সংস্কৃত মাহিত্যেৰ ভুমিক। 


শ্রীস্বরেশচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায় এম. এ. ডি. ফিল, 
ও 
শ্রীনারায়ণচন্দ্র ভট্টাচার্য, এম. এ., পি. আর. এস্‌., 
| কাব্যতীর্থ 


শী 


এ যু খা জী অত্যা শু কো ং প্রাঃ লিঃ 
২বন্কিম চ্যাটাজরাঁ কজ্ট্রীট, কলিকাতা - ১২ 


প্রকাশক 5 

আীঅযিয়রগুন মুখোপাধ্যায় 

ম্যানেজিং ডিরেক্টর 

এ. মুখাজী আযাণ্ড কোম্পানী প্রাঃ লিঃ 
২, বঙ্কিম চ্যাটাজী স্ট্রীট, কলিকাতা-১২ 


গ্রথম সংক্করণ- শ্রাবণ, ১৩৬৭ 
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রূপবাণী প্রেস 
৩১, বাছুড়বাগান স্ট্রীট 
কলিকাতা-৯ 


ভূমিকা 

এই গ্রন্থের প্রধম ভাগের মুখবন্ধে যে প্রতিশ্রুতি ছিল, তদনযায়ী বর্তমান 
দ্বিতীয় ভাগে ধর্মশান্ত্র, দর্শন, তন্ত্র, অলঙ্কার ও ছণ্দ--এই কয়টি বিষয় সন্নিবেশিত 
হইল | উক্ত মুখবন্ধেই বলা হইয়াছে যে, এই গ্রন্থের উদ্দেশ্ট গবেষণা বা 
পাগ্ডিত্যপূণ আলোচনা নহে। ভারতীয় সভ্যতা ও সংস্কৃতির বহুমুখিতাঁর যে 
পরিচর সংস্কৃত সাহিতো নিহিত আছে, তাহা সাধারণ পাঠকের বোধগম্য 
করিয়া সংক্ষেপে প্রকাশ করাই এই গ্রন্থে লক্ষা। ইহাতে আলোচিত 
বিষয়গুলি সংস্কৃতসাহিত্যসমুদ্রের কতিপয় রত্বমাত্র । এই সমগ্র মহাসমুদ্র মন্থন 
করিতে হইলে এইঁ্ূপ আব কয়েকখণ্ড গ্রন্থের প্রয়োজন । 

যে সমস্ত বিষয় সম্বন্ধে এই ভাগে লিখিত হইল, তাহাদের অংশবিশেষ 
বাংলাভাষায় ইতস্তত; আলোচিত হইয়াছে বটে; কিন্তু, বিষয়গুলি সম্বন্ধে 
সংক্ষিপ্ত অথচ সামগ্রিক আলোচনা কোন একটি বাংল! গ্রন্থে সম্ভবতঃ এ পর্যস্ত 
হয় নাই। স্ৃতরাং, যে সাধারণ পাঠক নানা কর্মব্স্ততার মধ্যে প্রাচীন 
ভারতের বিভিন্ন চিন্তাধারার সহিত অল্পসমর়ে ও অন্নায়াসে পরিচিত হইতে 
চাহেন, তিনি উপযুক্ত গ্রন্থের অভাবে অসঙ্ঠায় বোধ করেন। তাহার এই 
অভাব আংশিকভাবে দূর করিবার উদ্দেশ্যেই এই গ্রন্থিক। রচনার প্রয়াস। 

825910এর ইতরাজী ভাষায় লিখিত 77৫ 77/07%061 07:৫6 245 1016, 
[২০000ব 210121172121) 02৮11252607, 001501-318057919- 
90210এর 2770167617212. 270. 10621 08//159/10% প্রভৃতি গ্রন্থ 
বর্তমান গ্রন্থরচনায় অনেক পরিমাণে প্রেরণ! দান করিয়াছে । ইংরাজ পাঠকের 
ভারত-জিজ্ঞাসার গায় স্বান্শীন ভারতে বাঙ্গালী পাঠকেরও জিজ্ঞাস1 কিয়ৎ- 
পরিমাণে তৃপ্ত হইলে ও এই গ্রন্থের উদ্দেশ্ঠ সিদ্ধ হইবে। 

ঈদৃশ গ্রন্থের প্রণয়নে পূর্বস্থরি ও বিশেষজ্ঞগণের সাহাষ্য অপরিহার্য । প্রতি 
অধ্যায়ের অস্তে সন্নিবেশিত গ্রন্থপীতে পূর্ববর্তী লেখকগণের খণ ম্বীকার করা 
হইয়াছে। এই গ্রস্থরচনায় লেখকদয় দাজিলিং গভর্নমেণ্ট কলেজের ভূত পূর্ব 


৪] 


অধ্যাপক শ্রীদেবীপ্রসাদ সেন, শ্রীস্্ধীররঞরন রায়, শ্রীরমাপ্রসাদ দাস, শ্রীদিজেন্দ্- 
লাল নাথ ও শ্রীঅক্ষয়কুমার সেন মহাশয়গণ হইতে অকুঠ উৎসাহ লাভ 
করিয়াছেন। ইহার। ছাড়াও, শ্রীন্গশীলকুমার দে, শ্রীগোপীনাথ ভট্টাচার্য, 
্রীত্িপথনাথ স্বৃতিতীর্ঘ, শ্রীহেমচন্দ্র চক্রবর্তী, শ্রীগোবিন্দগোপাল মুখোপাধ্যায় 
প্রভৃতি অধ্যাপকগণ লেখকছয়কে সৎপরামর্শ দান করিয়াছেন । ইহার! 
সকলেই গ্রন্থকারদ্বর়ের কৃতজ্ঞতাভাজন। 

লেখকদ্বয়ের অনিচ্ছাসত্বেও বর্তমান গ্রন্থের কলেবর পরিকল্পিত আকার 
হইতে বৃহত্তর রূপ ধারণ করিল; কারণ, আলোচ্য বিষয়গুলি এত ব্যাপক 
যে, অধিকতর সংক্ষিপ্তীকরণ সম্ভবপর হইল না। 

এই গ্রন্থের তৃতীয় ভাগে অর্থশাস্ত্র, প্রাচীন ভারতে রসায়ন শাস্ত্র গণিত 
প্রভৃতি বিজ্ঞানের আলোচনা করিঝর ইচ্ছ। রহিল । 

বর্তমান গ্রন্থের ভ্রমপ্রমাদ ও ক্রটিব্চ্যিতির প্রতি গ্রন্থকারদ্বয়ের দৃষ্টি 
আকর্ষণের জন্য স্ধীসমাজের নিকট অনুরোধ জ্ঞাপনান্তে কালিদাসের ভাবায় 
বল। যাইতেছে-- 

আ। পরিতোবাদ্‌ বিদুষাং ন সাধু মস্তে প্রয়োগবিজ্ঞানম্‌। 

ইতি 


জ্রীম্বুরেশচক্্র বন্দ্যোপাধ্যায় 
শ্রীনারায়ণচক্দ্র ভষ্টাচার্ষ 


রষ্টব্য :--এই গ্রন্থের 'ধর্মশান্্র ও “তন্ত্শান্ত্ শীর্ষক অধ্যায় দুইটি স্থরেশচন্দ্ 
বন্দ্যোপাধ্যায় কর্তৃক লিখিত; অবশিষ্ট অংশ নাঁরায়ণচন্দ্র ভট্টাচাধ 
কর্তৃক রচিত । 


অধ্যায় 


সূচীপত্র 
বিষয় 


ধর্নশাস্ত্ 


[ ধর্মশান। শবের অরথথ-১ পর্মশান্্__শ্থতি-হ, ধর্মশান্্ের 
উৎপন্তি ও ক্রমবিবর্তন--৯, প্রাচীন স্থৃতি ও নবাস্থত--৩, 
গ্র/চীন স্মৃতির রচনাকাল-_- ৪, ধর্মস্ত্র_৪, মনুত্বৃতি বা 
নজগসংহি'তা--৪, নব্যস্বতি-_নিবন্ধলাহিতা--৬, নব্যস্ৃতির 
বিভিন্ন সম্প্রদায়_-৭, নিবন্ধকার ও নিবন্ধ-_৭, বঙ্দদেশীয় 
স্বতি; (ক) প্রাক রঘুনন্দন-যুগ--১৩, রথুনন্দন ও 
গোবিন্দানন্দ--২০, রঘুণন্দনোত্তর যুগ_-২৩, ধর্মশান্ত্রের 
পারিভাষিক শব-__-২৬, ধর্মশাস্ত্রবিষ়ক গ্রন্থপপ্তী--৩২ ] 


দর্শনশাস্ত্ 


[ ভূমিকা--৩৫, দর্শনের সচন ও ক্রমবিবর্তন--৩৭, দর্শন? 
শব্দের অর্থ--৪০, ভারতীয় দর্শনের উৎপত্তি ও ক্রমবিকাশ 
--৪০, ভারতীয় দর্শনের শ্রেণীবিভাগ $ আষ্ডিক ও নাপ্তিক 
দর্শন--৪২, দর্শনের রূপ £ সাধারণ ও ভারতীয়--৪৫ 3 
হাস্তিক দর্শনসমুহের বিভাগ_-৪৬, (ক) সাংখ্য 
দর্শন_-৪৮, (খ) যোগ দর্শন--৬০, (গ) স্তায় দর্শন--৭২, 
(ঘ) বৈশেষিক দর্শন__-১১৩, (ড) পৃর্বমীমাংসা দর্শন_-১৪২, 
(চ) উত্তরমীমাংসা বা বেদান্তদর্শন--১৭১ নাস্তিক দর্শন- 
সমুহের বিভাগ £ (ক! চার্বাক দর্শন--২২২, (খ) জৈন দর্শন 
_-২৩৭, (গ) বৌদ্ধ দর্শন-_২৪৭, অন্যান্য সাম্প্রদায়িক দর্শন 


পুষ্ঠা 


৩৫ 


অধ্যায় 


বিষয় 


--২৭০১ব্যাকরণ, তন্ত্র প্রভৃতির সহিত দর্শনের সম্বন্ধ-- ২৮৩, 
ভারতীয় আন্তিক দর্শনগুলির মূলগত এক্য--২৮৯, ষড় দর্শন 
ও গীতা--২৯৮, ভারতীয় দর্শনে বাঙালী--৩০৮, পাশ্চাত্য 
ও ভারতীয় দর্শন--৩২০, তর্কশান্ত্র-প্রাচ্যে ও প্রতীচ্যে 
--৩৩৩, ভারতীয় দর্শনের কয়েকটি প্রধান পারিভাবিক শব্ধ 
_-৩৩৭, গ্রন্থপঞ্তী--৩৪৯ ] 


তত্ত্রশাস্ত্র 


[ তন্ত্র শব্দে কি বুঝায়--৩৫২, তন্ত্রশাস্ত্রের শ্রেণীবিভাগ 
--৩৫৩, তন্ত্রশাঁস্ত্রের উৎপত্তি--৩৫৪, তন্ত্রশান্ত্রের উৎপত্তিস্থল 
--৩৫৭, তন্ত্রশান্ত্রের গ্রন্থাবলী- ৩৫৮, বৈদিক ধর্ম ও 
তান্ত্রিক ধর্ম_-৩৫৯, তন্ত্র বিজ্ঞান--৩৬০, পুরাণ ও তন্ত্র 
_7৩৬১, তন্ত্র ও বেদাজ্ব--৩৬১, তন্ত্র ও সাংখ্য-_-৩৬৯, 
তন্ত্র ও বৌদ্ধবর্শ--৩৬৩, তন্ব্ের বিষয্বস্ত-_-৩৬৪, 

(১) তন্ত্রের উৎপত্তি ও স্বরূপ্‌--৩৬৯, (২) শিব ও 
শক্তি--৩৬৬, (৩) দেহতত্ব ও মানবগ্রকতি--৩৬৯, 
(২) আচাঁর--৩৭১, (৫) সাধনা-- পঞ্চতত্ব--৩৭২১ (৬) সিদ্ধি 
--৩৭৪১ (৭) মন্ত্র-৩৭৫৯ (৮) যোগ--৩৭৫, (৯) গুরু 
ও শিষ্য-_দীক্ষা, অভিষেক--৩৭৬। 

তন্ত্রের মূল্য ও প্রভাব--৩৭৭, উপসংহার--৩৮২, তন্ত্রশান্ত্রের 
কতিপয় পারিভাষিক শব্ব--৩৮৪, সংক্ষপ্ত গ্রন্থপঞজী--৩৮৭] 


অলঙ্কার 
[ ভূমিকা__৩৮৯, . “অলঙ্কার শব্দের অর্থ__-৩৮৯, 
কাব্যালহ্বার বিচারের স্চন1--৩৯১, কাব্যের আত্ম! 
সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ--৩৯৫, রসবাদী সম্প্রদায়_-৩৯৮, 
অলঙ্কারবাদী সম্প্রদায়__-৪*৮, রীতিবাদী সম্প্রদায়_৪১৬, 
ধ্বনিবাদী সম্প্রদায়_-৪২১, বক্কোক্তিবাদী সম্প্রদায়--৪৩২, 


৫ 
সফি 
/1/ 


অধ্যায় 


বিষয় 


অলঙ্কারশান্ত্রের প্রধান প্রধান £লেখক--৪৪৩, কাব্যবিচার 
ভারতীয় ও পাশ্চাত্য রীতি--৪৫৭, সংস্কৃত সাহিত্যে 
নন্দনতত--৪৬৭, সংস্কৃত অলঙ্কারশান্ত্র ও বাঙালী--৪৭৩, 
অলঙ্কারশাস্ত্রের কয়েকটি প্রধান পারিভাষিক শব্--৪৭৯, 
অলঙ্কারশান্ত্ের গ্রন্থপন্ধী--৪৮৮ ] 


ছন্দ 


[ “ছন্ন' কাহাকে বলে--+৪৯০, ছন্দশান্ত্রের রূপ ও 
আলোচ্য বিষয়--৪৯০, ছন্দের প্রয়োজনীয়তা--৪৯৪, 
ছন্দের উৎপত্তি--৪৯৫, ছন্দশান্ত্রের হচন। ও ক্রমবিকাশ 
_-৪৯৭, বৈদিক ও লৌকিক ছন্দ__৫৩, ছন্দ--সংস্কৃত, 
বাংল! ও ইংরাজী--৫১৭, ছন্দশান্ত্রের কয়েকটি প্রধান 
পারিভাষিক শব--৫২৩, গ্রন্থপঞ্ধী--৫২৫ ] 


নামনির্দেশিকা 


৫ 


৪৯১০ 


৫২৭ 


॥ ধর্মশান্ত্॥ 


ধর্মণাস্ত্র' শব্দের অর্থ 


যে শাস্ত্র ধর্ম সম্বন্ধে আলোচনা করিয়া বিধিনিষেধ লিপিবদ্ধ করে 
তাহাই ধর্মশাস্ত্র। কিন্তু, ধর্ম কি? মীমাংসাস্থত্রে১ বল। হইয়াছে__ 
চোদনালক্ষণোইর্থে! ধর্মঃ | অর্থাৎ কিনা, ধর্ম তাহাই যাহ মীহষকে বিহিত 
কর্মে প্রণোদিত করে । স্থতরাং দেখা যায়, ধর্মকে 2০11819. বলিলে ঠিক 
অনুবাদ হয় নাঁ।' 18011010) শব্দে সাধারণত: আমরা কোনরূপ ঈশ্বরে 
বিশ্বাসই বুঝিনা থাকি । কিন্তু, ঈশ্বরে বিশ্বাস বা ঈশ্বরোদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত 
ক্রিয়াকাওই যে কেবল ধর্ম শবে বুঝায় তাহ! নহে ; ধর্মের অর্থ আরো ব্যাপক । 
ইংরেজীতে যাহাকে আমরা1 115097:9200 01)57806971500 বুলি, ধর্ম শব্ধ কখনও 
কখনও সেই অর্থে ব্যবহৃত হয়; যেমন জলের ধর্ম শৈত্য, অগ্নির ধর্ম দাহিক। 
শক্তি, ইতাদি। “ব্ণ্নশ্রম্ধর্ম' শব্দটির প্রয়োগ করিলে আমর বর্ণের এবং 
আশ্রমের ইতিকর্তব্যতাঁকেই বুঝি । অতএব ৫৪ শব্দটি অনেকাংশে ধর্ম, 
শব্দটির ভাব প্রকাশ করে। ধিষ্্য যুদ্ধকে গীতায়২ শ্রীরুষৎ ক্ষতিয়ের “ম্বধর্ম” 
বলিয়াছেন ; এই ধর্ম” শব্দ কর্তব্য অর্থেই ব্যবহৃত হইয়াছে । "ধু" ধাতু হইতে 
নিষ্পন্ন ধর্ম” পদটির বুাৎ্পত্তিগত অর্থ “যাহা ধরিয়৷ রাখে”? মানুষের জীবন 
তো সহস্র কর্তব্যেরই বন্ধনে বাঁধা । 


ধর্মশাস্ত্রের ধর্মকে ব্যাপক অধেই বুঝিতে হইবে। বিভিন্ন বর্ণের ও 
আশ্রমের ধর্ম সম্বন্ধে বিধিনিষেধই এই শান্্ের আলোচ্য । 





১, পূর্বমীমাংসাস্থত্র, ১. ১,২। 
২, হ৩১। 
৩. গীতার অন্তান্ত স্থলেও (২৩৩, ৩৫, ১৮৪৭ ) এই অর্থে ধর্ম” শৰের প্রয়োগ হইয়াছে 


২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_হ্বিতীয় ভাগ 
ধর্মশাস্ত্র_ স্মৃতি 

স্থৃতি” শব্দটির বুযুৎ্পত্তিগত অর্থ যাহ] স্বত হয় তাহা”। ব্যাপক অর্থে, 
যাহা শ্রুতি নহে তাহাই স্বতি । যাহ। শ্রুত হয় তাহাই শ্রুতি; এই শবে 


লোকপরম্পরায় শ্রুত বেদকেই বুঝাঁয়। পরবর্তী কালে স্থৃতি বলিতে কেবল 
ধর্মশান্ত্রকেই বুঝাইত ; ধর্মশান্ত্ং তু বৈ স্বৃতিঃ৮_এই উক্ভিই ইহার প্রমাণ । 


ধর্মশ।স্ত্রের উৎপত্তি ও ক্রমবিবর্তন 


আর্গণের আদি গ্রন্থ খণ্ধেদসংহিতা। কালক্রমে অপর তিন সংহিতার 
আবির্ভাব হইল। এই সংহিতাচতুষ্টয়ে তাহাদের কর্তব্যাকর্তব্য লিপিবদ্ধ 
ছিল । বৈদিক যুগের প্রারভ্ত হইতে বহুকাল পর্যন্ত আর্গণ জ্ঞানকাণ্ড নিয়াই 
ব্যস্ত ছিলেন। উষা, সূর্য, মরুৎ, প্রভৃতি প্রাকৃতিক দৃশ্য ও বস্ত দর্শনে বিস্ময়- 
বিহ্বল খধষি তাহাদের স্তৃতিগাঁন করিয়া কালযাপন করিতেন । ক্রমশঃ 
তীহারা স্থান হইতে স্থানান্তরে বিস্তৃত হইয়া পড়িলেন, দস্থাদের সহিত 
তাহাদের সংঘর্ষ উপস্থিত হইল । ফলে, তাহাদের বৃহত্তর সমীজে ও জীবনে 
জটিলতার স্থষ্টি হইল । শুদ্ধ জ্ঞান হইতে জটিল কর্মের বন্ধনে তাহারা আবদ্ধ 
হইলেন। এইবার বৈদিক যুগের কর্মকাণ্ডের সুত্্পাত হইল। নানাবিধ 
এহিক ও পারত্রিক ফলকামনায় তাহারা বহুবিধ যাগযজ্ঞাদির অনুষ্ঠানে আত্ম- 
নিয়োগ করিলেন । এই কর্মকা ক্রমে বিশাল হইতে বিশালতর রূপ ধারণ 
করিল। অবশেষে এমন হইল যে, যাগযজ্ঞের খুঁটিনাটি নিয়মপ্রণালী আর 
লোকের পক্ষে মনে করিয়! রাখা সম্ভবপর হইল না; এই বিষিয়ে গ্রন্থরচনার 
প্রয়োজন অনুভূত হইল। এই প্রয়োজন মিটাইবার জন্ই ব্রাহ্মণ নামক 
সাহিত্যের স্থট্টি হইল১। কালক্রমে ব্রাহ্মণগ্রন্থগুলি এত বুহদাকার হইয়া 
পড়িল যে, তাহাদের সংক্ষিপ্তসার আবশ্তক হইল। এই সংক্ষিগ্ুসার স্বতি- 
সহাঁয়ক স্থত্রাকারে গ্রথিত হইয়া কল্পস্ত্র নাম ধারণ করিল। শ্রোতস্থত্র 
গৃহ্ন্ত্র, ধর্মনত্র ও শুন্বনুত্র-এই চতুবিধ সুত্র লইয়া কল্পনুত্রের স্থষ্টি। বৈদিক 


১, বর্তমান গ্রন্থের প্রথমভাগের ষষ্ট অধ্যায় দ্রষ্টবায। 


ধর্মশাস্তর ৩ 


যাগযজ্ঞের নিয়মপ্রণালী লিপিবদ্ধ হইল শ্রোতহ্থত্রে, উপনয়ন ও বিবাহাদি 
সংস্কারসমূহ হইল গৃহ্স্থত্রের আলোচ্য এবং চতুরর্ণের ও চতুরাশ্রমস্থ ব্যক্তি- 
গণের ব্যক্তিগত ও সামাজিক জীবনের নিয়মকান্ধন আলোচিত হইল ধর্মসথত্রে । 
ষজ্জবেদির পরিমাপ, আকার ও নির্ীণপ্রণীণী লিপিবদ্ধ হইয়াছিল শুন্বস্ত্রে। 


ধর্মস্থত্রগুলিকে ধর্মশাস্্স্ত্র, সাময়াচারিক ত্যত্র বা ধর্মশান্ত্র আখ্যাতেও 
অভিহিত করা হইত। ধর্মনত্রগ্রন্থগুপির মধ্যে কোন কোনটি শুধু স্জ্রাকারে 
লিখিত, কে।ন কোনটিতে কিন্তু স্ত্র ও শ্লোক উভয়ই সন্নিবেশিত হইয়াছে । 
পরবর্তী কালে, সম্ভবতঃ সমাজ-বিস্তারের ফলে এবং স্থানভেদে আচাঁরব্যবহার 
ও রীতিনীতির ভেদবশতঃ ধর্মসুত্র-গ্রন্থগুলির প্রসারণ এবং সংখ্যাবৃদ্ধি আবশ্যক 
হইয়াছিল এবং মন্গ-সংহিতা ও যাজ্বন্ক্য-সংহিতা প্রভৃতি ধর্মশাস্ত্র গুলি 
শ্লোকাকারে রচিত হ্ইয়াছিল। ধর্সশস্ত্রের স্ত্রগ্রন্থ ও শ্্োকগ্রন্থগুলির 
রচনাক্কীলের পৌর্বাপর্ধ সম্বন্ধে পণ্ডিতগণের মধ্যে বিস্তর মতভেদ আছে। 
যাজ্ঞবঙ্ধ্য-সংহিতাতে কুড়িজন ধর্মশাস্ত্ক!রের নাম আছে১। ইহা ছাড়াও 
নান! স্থৃতিগ্রন্থে অপর অনেক ধর্মশান্রকারের নাম পাওয়া যায়। 


প্রাচীন-স্মৃতি ও নব্যস্থৃতি 
সাধারণভাবে ধর্মহ্ত্রগুলিকে, বিশেষতঃ শ্লোকাকারে রচিত উক্ত ধর্ম- 


১ ২ ৩৪ ৫ 

ঠ তিক 
৮ ৯ ১৩০ ১১ ১২ 
ঘমাপন্তশ্বনংবতীঃ কাতায়নবৃহস্পতী | 
১৩ ১৪ ১৫ ১৬ ১৭ ১৮ 
পরাশরবানশম্মলিখিতা দক্ষগৌতমৌ 
১৯ ২০ 
শাতাতপোবশিষশ্চ রী ॥ 

আচারাধ্যায়, ১৪-৫ | 


এখানে বল! প্রয়োজন যে, এই ফ্লোকবহিভূতি ধর্মশান্ত্কারও অনেক ছিলেন ; বখা-বৌধারন, 
প্রচেতা, সুমন্ত ইত্যাদি। 


৪ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


শান্ত্রগুলিকে, প্রাচীন-স্থৃতির পধায়ে ধরা হয়। ইহাদের টীকাটিগ্নী, ভাষ্য, 
সংক্ষিপ্তসার ও ইহাদের ভিত্তিতে রচিত নিবন্ধগুলিকে নব্যন্থ্তি নামে 
অভিহিত করা হয়। 
প্রাচীন-ন্থৃত্বির রচনাকাল 
সংস্কিত সাহিত্যের অন্তান্য শাখার ন্যায় এই শাখারও রচনাকাল 

নিশ্চিত ভবে নিধারণ কর। অসাধ্য । আভ্যন্তরীণ ও বাঁহিক কতক 
প্রমাণবলে গগ্তপ্রবধ কাণে সুত্রে ও প্লেরকে রচিত ধর্মশীতরগরন্থলমূহের 
রচনাকাল মোট|ঘুটিভাবে নিণয় করিবার চেষ্ট। করিয়াছেন । বাহুপ্য- 
ভয়ে তাহার পিদ্ধাদসমূহের পুণকুক্তি বজন করা হইল। এখাঁনে শুধু এইটুঝ, 
বৃলিদেই যথেষ্ট বে, অহানহোপাধ্যায় কাণের মতে গ্াচীনভম ধখহ্ত্রের 
প্রণয়ন হইয়ীছিল খীঃ পৃঃ ৬০০-৪০০ অবের মধ্যে | 
ধর্মূত্র 

[ন'স্বগ্রস্থসমূহের মধে। পর্মশান্ত্রবিষধরক বহু সু উদ্ধত হহয়াছে। বিস্ত, 
অদ্যাবধি সমস্ত বস্ত্রকারগণের প্রণীত গ্রন্থ আবিষ্কৃত হয় শাই। খে বয়খানি 
ধর্মস্ত্রের গ্রন্থ আবিষ্কৃত ও মুদ্রিত হয়াছে, তাহাদের মধো প্রধান 


(১) গৌতম ধর্মস্ত্র, 
(২) বৌধায়ন ৮১ 
(৩) আপস্তম্ব ? ১ 
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(৪) [বিষ ৮ 
(৫) বেখানন ৮ ১ 
(৬) বাশিষ্ঠ ধর্মশান্ত্র। 
মনুস্থৃতি বা মনুসংহিত। 
ধর্মশান্ত্র বলিতে জনসাধারণ 'মন্ুসংহিতা*কেই বুঝিয়া থকে । সুতরাং 
এই গ্রন্থের রচয়িতা ও রচন।কাল সম্বন্ধে কিছু ব্ল! প্রয়োজন। পঠ্তগণের 


১, ডরইব্য 1215497) ০/ 7072777125616, ৬০1, [. 


ধর্মশাস্ত্ 


মধ্যে অনেকেই মনে করেন যে, এই গ্রস্থের বর্তমান রূপটি ইহার আঁ(দম 
রূপ নহে । মূল গ্রন্থটি কে কখন রচনা করিয়াছিলেন তাহা অজয় । খখেদে 
দেখা যায়, মন্দ হইতে মানবজাতির ত্য্টি। স্ৃতরাং, এই গ্রস্থকে তাহার 
রচন! মনে করা যাইতে পারে নাঁ। মনুস্থতিতে১ দেখা যায় যে, ধধিগণ 
বর্ণাশ্রম ধর্ম সম্বন্ধে জ্ঞানলাভের আশীয় মন্ুর নিকট উপস্থিত হইলে তিনি 
স্যট্িক্রম প্রভৃতি কিছু বর্ণন! করিয়া বলিলেন যে, তীহার শিষ্য ভৃগু তাহাদের 
নিকট এই শাস্ত্র বাখ্যান করিবেন। এই সমস্ত কারণে, অনেক পণ্ডিত মনে 
করেন যে, এই সংহিতার সংকলযিত। হ্বীয় সংকলিত গ্রন্থে প্রাচীনত্ব ও 
প্রামাণিকত্ব আরোপ করিবার জন্যই মন্ুর নামের সহিত ইহাকে যুক্ত 
করিয়াছেন । 


নান। যুক্তি ও প্রমাণ বলে পাশ্চান্তা মনীষী বুহলার (9010]9£ ) এই 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়ীছিলেন যে, বর্তমান মনুম্থৃতিটি শী: পু: দ্বিতীয় শতক 
হইতে শ্রী্রীয় দ্বিতীয় শতকের মধ্যে সংকলিত হইয়াছিল । পণ্তিতবর কাণেও 
এই মত সমর্থন করেন । 


লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, যাজ্ৰবন্থ্যোক্ত বিংশতি ধর্মশান্ত্রকারগণের মধো 
সর্বপ্রথম লিখিত হইয়াছে মন্থর নাম। ধর্মশাস্ত্রমূহের মধ্যে মহ্ুসংহিতা 
ভারতে শীর্বস্থানীয় বলিয়া যুগে যুগে স্বীকৃত হইয়াছে। লোকপরম্পরায় 
প্রসিদ্ধ একটি উক্তি হইতেছে-_মব্বর্থবিপরীতা যা সা স্থতি্নগ্রশস্ততে, অর্থাৎ 
মনৃক্ত বিধির বিপরীতার্বোধক যে স্থৃতি তাহা প্রশস্ত নহে। অপর একটি 
উক্তি_বেদার্ধোপনিবন্ধত্বাৎ্থ প্রাধান্তং হি মনোঃ ম্বতম্‌) বেদের অর্থ 
উপনিবদ্ধ হওয়ায়ই মন্থর গ্রন্থের প্রাধান্ত হইয়াছে । “তৈত্তিরীয় সংহিতা "য় 
(২. ২, ১০ ২) বলা হইয়াছে--যদ্বৈে কিং চ মন্ুরবদত্বত্েষজম্* £ মন্দ যাহা 
কিছু বলিম্নাছেন তাহাই ওষধস্বরূপ ৷ “ভাগ্যমহা ত্রাঙ্গণে'ও ( ২৩.১৬.১৭ ) 
অনুরূপ উক্তি দেখা যায়৷ 


১০১৫৯ । 


৬ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকাঁ_দ্বিতীয় ভাগ 


“মনুসংহিতা”র টীকাকারগণের মধ্যে সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য মেধাতিথি, 
গোবিন্দরাজ ও কুলু.কভট্র। কুলুক সম্ভবতঃ বাঙ্গালী ছিলেন।১ 

মন্ুস্থৃতির পরেই ধর্মশান্ত্রে যাঁজ্ঞবন্ধ্যস্থৃতির স্থান । এই স্মৃতির বহু টীকার 
মধ্যে সর্বাপেক্ষা প্রধান বিজ্ঞানেশ্বর-কৃত “মিতাক্ষরা”। হিন্দুগণের দাঁয়বিভাগ ও 
উত্তরাধিকার প্রভৃতি ব্যাপারে বঙ্গদেশ ভিন্ন সমগ্র ভারতে মিতাক্ষর'ই 
সর্বধিক প্রাম!ণ্য বলিয়! যুগে যুগে স্বীকৃত হইয়া আসিতেছে । যাজ্ঞবন্ক্স্থৃতির 
ভিত্তিতেই জীমৃতবাহন “দায়ভাগ” নামে যে গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন, বাংলাদেশে 
উহ্াই প্রামাণ্য বলির! গৃহীত হইয়াছে । উক্ত স্থৃতির উপরে শুলপাঁণি নামক 
একজন প্রসিদ্ধ প্রাক্‌-রখুনন্দন বাঙালী নিবন্ধকাঁর “দীপকলিকা* নায়ী একটি 
টাকা রচনা +রিয়াছিলেন। ইহা সংক্ষিপ্ত অথচ প্রাগ্ুল। 
নব্যস্থৃতি_নিবন্ধ সাহিত্য 

স্বৃতিনিবন্ধ নামে যে সকণ অসংখ্য গ্রন্থ প্রচলিত আছে, তাহাদিগকে নব্য- 
স্থৃতি আখ্যা দেওয়। হইয়া থাকে ৷ স্থৃতিশাস্ত্রের মূল গ্রন্থগুলিতে নানাপ্রকার 
বিধিনিষেধ এবত্র লিপিবদ্ধ আছে। টার স্মাত পণ্ডিতগণ স্বৃতিশাস্ত্রের বিষয়- 
বস্তকে আচার, প্রায়শ্চিত্ত, ব্যবহার প্রভৃতি বিভিন্ন প্রকরণে সাজাহয়া প্রত্যেক 
প্রকরণের অন্তর্গত বিষয়গুলি লইয়। নিবন্ধগ্রন্থসমূহ রচনা করিয়াছিলেন । 
এইরূপ করিতে খাইয়। তাহার! স্ব স্ব স্থানে আচার এবং রীতিনীভি-গত 
বৈষম্যও লিপিবদ্ধ করিরাছিলেন। স্থৃতিনিবন্ধগুলিকে আমর। প্রধান দুইটি 
ভাগে বিভক্ত করিতে পারি ঃ-- 

(ক) টীকা, ভাষ্য প্রভৃতি-যথা, “মন্গুসংহিতা'র মেধাতিথিভাব্য” ও 
যাজ্ঞবন্ধ্যসংহিতার “মিতাক্ষর। | ইহাদের মধ্যে ্লৌকসমূহের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে বহু 
গ্রন্থ হইতে রচনাদি উদ্ধৃত করিয়া নান। যুক্তির অবতারণ! করা হইয়াছে। 
এইজন্যই এই টীক1 ও ভাস্তগুলি নিবন্ধের আকার ধারণ করিয়াছে। 


পপ লাশ পপ শশী পিক 





১. তাহার 'মনর্থ ক্তাবলী' নামক 'মনুনংহিতা'র টীকাতে আত্মপরিচয় প্রনঙ্গে তিনি 
বলিয়াছেন £-- 
গৌঁড়ে নন্দনবাসিনাগি মজনৈরবন্যে বরেকযাং কুলে 


শ্রীনদ্ভটদিবাকরন্ত তনয়? বুল্প, কভট্টোহভবৎ। 


ধর্মশান্ত্ ৫০ 1 


খে) মৌলিক রচনা-_যেমন, রথুনন্দনের “অষ্টাবিংশতিতত্বঃ । 

শেষোক্ত গ্রন্থগুলি আবার ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত £-_- 

(১) ব্যাথ্যাত্বক--এই জাতীয় নিবন্ধে মূলম্থতির অন্গশাসনগুলিকে 
ব্যাখ্য। করা হইয়াছে এবং বিভিন্ন স্মতিকারের পরস্পর-বিরোধী বচনসমূহের 
সামঞ্তস্তবিধান করা হইয়ীছে। ইহাদের মধ্যে মীমীৎস। ও ন্যায়শীস্ত্রের অনেক 
যুক্তির অবতারণা করিয়া নিবন্ধকারগণ স্বীয় সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন । 
উল্লিখিত “অষ্টাবিংশতিতত্ব” এই ধরণের রচন।। 


(২) নার সংকলন (7)12950) 


এই জাতীয় গ্রন্থে কোন বিশেষ বিষয় সম্বন্ধে বিভিন্ন গ্রন্থ হইতে শ্লোকসমূহ 
সংকলিত আছে; ইহাদের মধ্যে সংকলগ্সিতার নিজন্ব মতামত বা বিচার 
বিশেষ কিছু নাই।' হেমান্দির চতুরব্গচিন্তামণি” এই শ্রেণীর গ্রন্থ । 


নব্যস্থৃতির বিভিন্ন সম্প্রদায় (9০,০০1) 


আমর] দেদিয়াছি যে, প্রাচীন স্মৃতির বিষয়বস্তর ব্যাখ্যা ও বিরুদ্ধবচন- 
সমূহের সামগ্তস্ত-সাধনই ছিল নব্যস্থঘির মুখ্য উদ্দেশ্ত। কিন্তু, দেশভেদে ও 
রুচিভেদে এবং সম্ভবতঃ, কোন কোন ক্ষেত্রে, স্থানীয় সামাজিক অবস্থার 
প্রয়োজনে, একই মূল স্বতিবাক্যের বিভিন্নরূপ ব্যাখ্যা হইতে থাকিল। আইন- 
কাছুনের ভাষার নানারূপ ব্যাখ্যাই € 17)69170:9650107) ) সম্ভবপর | বিশেষতঃ, 
সংস্কৃত ভাষার এমনই প্রকৃতি যে, অনেক ক্ষেত্রেই বিভিন্ন ধীমান্‌ ব্যক্তির 
নিকট উহ1 ভিন্ন ভিন্ন অর্থে প্রতিভাত হইতে পারে। এই সমস্ত কারণে 
ভারতের নান! প্রদেশে নব্যম্থৃতির নানা সম্প্রদায় দেখা দিল । এই সম্প্রদায়- 
গুলির মধ্যে প্রধান ও সর্বাধিক প্রসিদ্ধ বঙ্গদেশীয় সম্প্রদায়, মৈথিল সম্প্রদীয়, 
বারাঁণসী সম্প্রদায় ও দাক্ষিণাত্য সম্প্রদায় । 


নিবন্ধকার ও নিবন্ধ 
বর্তমান গ্রন্থের পরিসরে বিশাল নিবন্ধ-সাহিত্যের লেখক ও গ্রন্থের সম্পূর্ণ 


১৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা1--দ্বিতীয় ভাগ 


বিবরণ দেওয়া সম্ভবপর নহে । স্থতরাং, এখানে শুধু প্রধান প্রধান গ্রন্থকার ও 
গ্রন্থের সামান্য পরিচয় দেওয়া হইল ।১ 


বিশ্বরূপ 


্বীষ্ীয় ৭৫০ হইতে ১০০০ অবের মধ্যে কোন সময় তীহার জন্ম হইয়াছিল 
বলিয়া মনে করা হয়। “যাজ্ঞবন্ধ্য-স্থৃতির উপর বিশ্বরূপ-রচিত টীক1 “বাঁলক্রীড়া, 
নামে স্প্রসিদ্ধ। 


স্তীকর 
ইনি সম্ভবতঃ মৈথিল ছিলেন। বঙগদেশের শ্রনাথাচার্ধচুড়ামণির পিতা 
শ্রীকর ভিন্ন ব্যক্তি। মৈথিল শ্রীকর খী: ১*৫০ অবের পুর্বেকার লেখক । 
তাহার কোন গ্রন্থ পাওয়া যায় নাই ; কিন্তু “মিতাক্ষরা” ও "স্মৃতিচজ্দ্িকার মত 
প্রামাণ্য গ্রন্থসমূহে ইহার মতের উল্লেখ দেখা যায় । 


মেধাতিথি 


“ন্স্থৃতিগর বিখ্যাত মন্ুভাম্ত ইহারই রচনা । এমন্ুস্থতি”র ভাম্যসমূহের 
মধ্যে এই ভাষ্তুই প্রাচীনতম । ইহা বিস্তৃত ও পাত্ডিত্যপুর্ণ। মেধাতিথির 
জীবনকাল সম্ভবতঃ ৮২৫ হইতে ৯৭ খ্রীষ্টাব্দ । 


বিজ্ঞানেশ্বর 
“মিতাক্ষরা” নামক যাজ্ঞবন্য-স্থতির সর্বাপেক্ষা প্রামাণ্য টীক1 ইহার 
রচিত। বিভিন্ন যুক্তিবলে অস্ুমান হয় যে, “মিতাক্ষরা” ১০৭৭ হহেত 
১১০৭ শ্রীষ্টাব্বের মধ্যে রচিত হইয়াছিল। 
মিতাক্ষরা" রচনাকাল হইতে বঙ্গদেশ ছাড়া ভারতের অন্যান্য সমস্ত 
প্রদেশে প্রভূত প্রভাব বিস্তার করিয়া! আসিতেছে। ভারতের ব্রিটিশ সরকারও 


১, বর্তমান প্রসঙ্গে আমরা বিভিন্ন লেখকগণ কর্তৃক রচিত শুধু ম্বৃতিনিবন্ধেরই আলোচনা 
করিব ; তাহাদের রচিত অন্য কোন বিষয়ের গ্রন্থের উল্লেখ করিব না । 


ধর্মশাস্ত ৯ 


ইহার প্রীমাণিকতা স্বীকার করিয্া ইহার অনুশাসন অনুযায়ী হিন্দুদের 
দায়বিভাগ ও উত্তরাধিকার সংক্রান্ত বিবাদের মীমাংসা করিয়া গিয়াছেন। পুত্র 
জন্মমাত্রেই পিতামহ্ের সম্পত্তিতে অধিকারী হয় ১__ইহাই মিতাক্ষরাকারের 
গধান সিদ্ধান্ত । 


গোবিল্গরাজ 


মন্ম্বতির উপরে ইহার টীক] স্ববিদিত ইনি সম্ভবতঃ থ্রষ্টয় দ্বাদশ 
শতকের মপ্যভাগের লেখক | 


লক্ষজী ধর 
এই লেখকের রচিত নিবন্ধ “কুত্য-কল্পতরু? বা 'কল্পতরু” নামে প্রখ্যাত । 
রস্থটির আকার বিরাট এবং ইহা অনেকগুলি কাঁণ্ডে বিভক্ত । উত্তর ভারতের 
শিবন্ধসমূহে লক্্মীধরের অপরিসীম প্রভাব লক্ষিত হয়। লক্মীধরের ভীবনকাঁল 
খীঃ দ্বাদশ শতকের পু্ার্ধ। 


জপরানিভ্য 
ইহার “অপরার্ক” 'যাজ্ঞবন্ধ্য-স্মৃতি*্র বিখ্যাত টাকা । ইনি সম্ভবতঃ 
খীঃ দ্বাদশ শতকের প্রথম পাদে এই টীকণ প্রণয়ন করিয়াছিলেন । 


শ্বতিচক্দিকা নামক বিখ্যাত নিবন্ধ এই লেখকের রচনা । এই গ্রন্থটি 
অতি বৃহৎ এবং সংস্কার, আহ্িক প্রভৃতি কাণ্ডে বিভক্ত । দেবগ্লভট্ট 
দাক্ষিণাত্যের অধিবাসী ছিলেন এবং তীহার গ্রন্থটি দাক্ষিণাত্যে অতিশয় 
প্রামাণ্য বলিয়া বিবেচিত হইত । ব্রিটিশ সরকারের বিচার-বিভাগের কর্তৃপক্ষ 
ইদানীস্তন কালেও ইহার প্রামাণিকত্ব শ্বীকার করিয়াছেন। এই লেখকের 
জীবনকাঁল সম্ভবতঃ শ্রী: দ্বাদশ শতকের শেষভাগ | 


১, এই সম্বন্ধে “দায়ভাগে'র মত জীমৃতবাহন প্রসঙ্গে ষ্টব্য। 


১ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


হেমাদ্রি 
ইহার রচিত জুবিদিত নিবন্ধের নাম “চতুর্ব্গচিস্তামণি'। ব্রত, দান 
প্রভৃতি পাচটি খণ্ডে গ্রন্থটি বিভক্ত । দাক্ষিণাত্যের নিবন্ধকারগণের মধ্যে 
হেমাব্দি শীর্সস্থানীয়। ইহার জীবনকাল খুব সম্ভবতঃ খ্রীঃ ত্রয়োদশ শতকের 
শেষভাগ হইতে চতুর্দশ শতকের প্রথম পাদের মধো। 


চঙেশর 
স্বৃতিরত্বাকর” বা "রত্বাকর নামক বিস্তীর্ণ নিবন্ধ ইহার রচিত। কৃত্য, 
দান প্রভৃতি সাতটি ভাগে ইহা বিভক্ত। প্রধান মৈথিল নিবন্ধকীরগণের 
মধ্যে চণ্ডেশ্বর অন্ততম। ইহার জীবনকাল খ্থীষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকের শেষ ভাগ 
হইতে চতুরর্শ শতকের পূর্বভাগের মধ্যে ৷ মৈথিল ও বঙ্গদেশীয় নিবন্কারগণের 
উপর ইনার যথেষ্ট প্রভাব লক্ষিত হয়। 


মাধবাচাধ 

দক্ষিণাত্যের নিবন্ধকারগণের মধ্যে ইনি একটি বিশিষ্ট স্থান অধিকার 
করিয়া আছেন। বিজয়নগরের রাজা বুন্ধের কুলগুরু ও মন্ত্রী মাধব ছিলেন 
একাধারে রাজনীতিবিদ ও পণ্ডিত। খধ্েদভাষ্যের বিখ্যাত প্রণেতা 
সায়ণাচার্য ইহার ভ্রাতা । মাধবের রচিত বহু গ্রন্থের মধ্যে সর্বাপেক্ষা 
উল্লেখযোগ্য “পরাশর-মীধবীয়” এবং “কালনির্ণয়” ; প্রথমটি “পরাশর-স্মৃতি”র টাকা 
এবং অপরটি উপোদ্ঘাত, বৎসর প্রভৃতি পাঁচটি প্রকরণে রচিত পাণ্ডিত্যাপুর্ণ 
নিবন্ধ । মাঁধবাচার্ধ খুব সম্ভবতঃ শ্রী: চতুর্দশশ শতকের মধ্যভাগের লেখক । 


বনদেধর 
স্বতিশাস্ত্রের ইনি একজন বিখ্যাত মৈথিল নিবন্ধকাঁর । রুদ্রধর বিভিন্ন 
বিষয়ে কয়েকখানি নিবন্ধ রচনা করিয়াছিলেন । তন্মধ্যে “শ্রাদ্ধবিবেক ও 


“শুদ্ধিবিবেক' সমধিক প্রপিদ্ধ। ইনি সম্ভবতঃ শ্রীঃ পঞ্চদশ শতকের মধ্যভাগে 
লেখক। 


ধর্মশান্ত ১৪. 


বাচস্পতিনিশ্র: 


মিথিলার নিবন্ধকারগণের মধ্যে ইনি অন্যতম প্রধান লেখক । ইনি বন 
নিবন্ধগ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন । এই লেখক-রচিত “বিবাঁদচিস্তামণি, নামক 
নিবন্ধ ভারতের উচ্চ বিচারালয়ে (77118)) 0০82) এবং বিলাতের 
2155 00811] কর্তৃক মিথিলাতে সর্বাপেক্ষা প্রামাণিক বলিয়া স্বীকৃত 
হইয়াছে । বাচস্পতির নামের সহিত যুক্ত যে নিবন্ধগুলি পাওয়া গিয়াছে 
তাহাদের অধিকাংশই “চিন্তামণি' নামে অভিহিত 7 যথা, “বিবাদচিন্তা মণি”, 
'আচারচিস্তামণি' ইত্যাদ্ি। “তিথিনির্য়+, “দ্বৈতনির্ণয় প্রভৃতি কয়েকটি 
নিবন্ধও ইহার রচিত। স্মার্ত বাচস্পতি খ্রীঃ পঞ্চদশ শতকের শেযোর্ধের 
লেখক | 


নম্দপপ্ডিত 

ইনি বহু গ্রন্থের টাক ও মৌলিক নিবন্ধ রচন! করিয়াছিলেন । ইহার রচিত 
টাকাসমূহের মধ্যে “বিষুবধর্মন্ত্রের 'বৈজয়স্তী” বা 'কেশব-বৈজয়ম্তী নামক 
টাক] সর্বাপেক্ষা প্রসিদ্ধ। ইহার নিবন্ধসমূহের মধ্যে 'দর্তকমীমাংসা, শ্রেষ্ট । 
দত্তক-পুত্রের গ্রহণাঁদি সংক্রান্ত আইন-কান্টনের ব্যাপারে এই নিবন্ধ অতিশয় 
প্রামাণিক বলিয়া বিবেচিত হয়। খ্রীঃ ষোড়শ শতকের শেষ ও সঞ্চদশ 
শতকের প্রথম পাদের মধ্যবতীঁকালে সম্ভবতঃ তাহার গ্রন্থাবলী রচিত 
হইয়াছিল । 


নীলক্ঠ ভট্ট 


ইনি “ভগবন্তভাস্কর' নামে এক অতি বিস্তীর্ণ নিবন্ধ প্রণয়ন করিয়াহিলেন। 
ইহা “সংস্কারমমুখ” “আচারময়ুখ” প্রভৃতি দাদশটি ময়ুখে রচিত। এই - 
মযুখগ্ডলির মধ্যে সর্বাপেক্ষা প্রসিদ্ধ “ব্যবহারমযুখ। দাক্ষেণীতোর অনেক 
১, এই নামান্ষিত 'সন্বন্ধচিন্তামণি' নামক একটি নিবন্ধ পাওয়। যায়। কিন্তু, ইহার রচয়িতা 


বর্তমান বাঁম্পতিমিশ্র হইতে অভিন্ন কি না তাহ নিশ্চিতভাবে বলা যায় না। (দ্রঃ ইয়ান 
হিস্টরিক্যাল কোয়ার্টারলি, ডিসেম্বর, ১৯৫৬, পৃঃ ৩৮৬ )। 


১২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


স্থানের বিচারালয়ে এই নিৰন্ধকে সর্বাধিক প্রামাণ্য বলিয়া স্বীকার করা 
হইয়াছে । নীলকঠের গ্রস্থরাজি সন্তবত; শী; ১৬১০ হইতে ১৬৪৫ অবের 
মধ্যে রচিত হইয়াছিল । 


দিজনি 


'বীরমিত্রোদয়' নামক গ্রকাঁ নিবন্ধটি ইহার রচনা । ইহাতে স্থৃতি- 
শাস্ত্রের বিভিন্ন বিষয় গুলি “প্রকাশ; নামক খণ্ডে লিপিবদ্ধ হইয়াছে ; যথাঁ_ 
'ব্যবহার প্রকাশ”, “সংস্কারপ্রকাশ। ইত্যাদি। বারাণসী-সম্প্রদায়ে বীর- 


মিত্রোদয়, অতিশয় প্রামাণিক গ্রন্থ বলিয়া! বিবেচিত হয়। মিত্রমিশ্র 
নীলকণ্ের সমসাময়িক লেখক । 


বচজেন্সীর স্মৃতি; 


জনসাধারণের মধ্যে প্রচলিত ধারণা এই যে, রঘুনন্দন ভট্টাচার্য বা' স্মার্ত 
উট্টাচার্যই এই দেশের স্বতিশাস্নের প্রবর্তক ও একমাত্র লেখক । কিন্তু, 
বঙ্গদেশীয় স্বতিশাস্ত্রের ইতিহাস পধালোচন! করিলে দেখা যায় যে, রঘুনন্দনের 
বহুকাল পুর্ব হইতেই এদেশে শ্বতির চর্চা হইয়া আসিতেছে ; শুধু চর্চা নহে, 
প্রাক্-রধুনন্দন যুগেই বাংলা দেশে একটি শ্বতন্ত্র সম্প্রদায় গড়িয়া উঠিয়াছিল। 
অবশ্ত ইহা অনম্বীকার্ধ যে, ম্মাঙকুলশিরোমণি রঘুনন্দনের প্রদীপ্ত প্রতিভার 
তেজে তাহার পূর্ববততী ও পরবর্তাঁ নিবন্ধকারগণের যশ শ্লান হইয়া গিয়াছিল। 

রঘুনন্দন বাংলার ম্মার্তগণের মধ্যমশিস্বরূপ। স্কৃতরাং, তাহাকে কেব্তুস্থলে 
স্থাপন করিয়া আমরা এই দেশের স্থতিশাস্ত্রের নিম্নলিখিতরূপ যুগবিভাগ 
করিয়া লইতে পারি £-- 

(ক) প্রাক্-রঘুলন্দন যুগ, 

€খ) রঘুনন্দন ও গোবিন্দানন্দ, 

গে) রঘুনন্দনোত্তর যুগ । 


১, বর্তমান গ্রস্থটি বাঙালী পাঠকের জন্ই রচিত । হুতরাং, ইহাতে বঙ্গদেশীন স্মৃতির বিবরণ 
অপেক্ষাকৃত বিস্তারিত হওয়া প্রয়োজন । 





ধর্মশান্তর 


উন্নিদিত প্রত্যেকটি যুগেরই কয়েকটি শ্বতন্ত্র বৈশিষ্ট্য আছে। প্রীকৃ- 
রঘুনন্দন যুগের লেখকগণ রঘুনন্দন অপেক্ষা অল্পসংখ্যক বিষগ্মের উপর নিবন্ধ 
রচনা! করিয়াছিলেন। ইহা ছাড়া, রবুনন্দনের পূর্ববর্তী অধিকাংশ লেখক 
মূল স্মতিগ্রন্থ ও পুরাণাদি হইতে শ্লোক উদ্ধার করিয়! সাধারণভাবে তাহাদের 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন ! কিন্তু, রঘুনন্দন মীমাংসা শান্তর ও ন্যায়শান্ত্র হইতে যুক্তির 
অবতারণা করিয়া নুক্্মতরভাঁবে মূল বচনাধির ব্যাখা] করিয়।ছেন এবং বিরুদ্ধ 


ব্চনসমূহের জঅঙ্গতি খগিয়াছেন। এইরূপ ব্াখ্য।-পদ্ধতিতে শ্রীনাথাচার্ষ- 
চুড়ামণি অনেকাংশে রঘুনন্দনের পথপ্রদর্শক | 


১৩ 


রখুনন্দনে।ত্তর যুগের লেখকগণের মৌলিকত। প্রায় নাই বণিলেই চলে । 
অধিকাংশ ক্ষেত্রেই তাভার। পুববর্তী লেখকগণের, বিশেবতঃ রখুনন্দনের, আদর্শ 
অনুসরণ করিয়/ত।হাদের গ্রন্থসমূহের সংক্ষিগ্ুসার রচন। করিয়াছেন। সেই যুগে 
স্বৃতিশাস্ত্রোন্ত আচার-প্পহারে আস্থাবান্‌ জনসাঁপারণের সম্ভবতঃ বুহুদীকার 
নিবন্ধসমূহ প।ঠ কর! ব। তাহাদের অর্থ উপণন্ধি কর|ছুঃসাধ্য হইয়া পড়িয়াছিল 
ফলে এইনধপ সংক্ষিপ্তসার এচনার প্রয়োজন অঙ্ভূত হইয়াছিল । 

নিন্নে প্রতি যুগের লেগক ও তাহাদের গ্রন্থসমূহের সংক্ষিপ্ত অ।লোচন। করা 
হইতেছে। 

(ক) আকৃ্রঘুসন্দন বুগ 

এই যুগের সুচনা বিস্বৃতির গর্ভে বিলীন হইয়া আছে। কোন্‌ সুদূর 
অতীতে এই দেশের প্রতিভাবান লেখকগণ স্বৃতিনিবন্ধ রচনায় মনোনিবেশ 
করিতে আরম্ভ করিলেন তাহ! কে বলিবে? অগ্যাবধি আবিষ্কত উপকরণ- 
সমূহের দ্বারা এ তমসাচ্ছন্ন যুগে আলোকপাত সম্ভবপর নহে। বাংলাদেশের 
প্রাচীন নিবন্ধকীরগণের উল্লেখ হইতে মনে হয় যে, বালক, জিকন, যৌগ্োক 
ও জিতেক্দ্ির নামে প্রতিভাবান্‌ স্মার্ত পণ্ডিতগণ এই দেশকে এককালে 
গৌরবান্থিত করিয়াছিলেন। ছুংখের বিষয় এই যে, তাহাদের সম্বন্ধে অন্য 
কোন তথ্য বা ভীহাদের রচিত,.কোন গ্রন্থ আজ পর্যন্ত আবিষ্কৃত হয় নাই ।১ 


১, ইহাদের সম্বন্ধে বিস্তারিত বিবরণের জন্য জষ্টব্য 1/71011 1215107101 09771871। ক], 
ইব০. ! (পৃত ৩৬-৪৩১। 


১৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--ছ্বিতীয় ভাগ 
ভবদেব ভু 


এই যুগের যে নিবন্ধকারগণের কাল ও গ্রন্থ সম্বন্ধে তথ্য পাওয়া গিয়াছে 
তাহাদের মধ্যে ভবদেব প্রাচীনতম | উড়িস্যা প্রদেশের ভূবনেশ্বরে অনস্ত- 
বাস্থদেবের মন্দির-গাত্রে যে প্রশস্তি রহিয়াছে তাহাতে ভবদেবের জীবনী 
সম্বন্ধে অনেক তথ্য পাওয়া যায়। এ প্রশস্তিতে এবং তাহ।র গ্রন্থসমূহে 
তিনি নিজের পরিচয় দিয়াছেন “বালবলভিভূজঙ্গ' বলিয়া । রাঁটের অন্তর্গত 
“সিদ্ধল” নীমক স্থানের অধিবাসী ভবদেব রাজা হরিবর্মদেবের “সান্িবিগ্রহিক' 
ছিলেন। 


পে 


ভবদেবের জীবনকাল নিশ্চিতভাবে নিরূপিত হর নাই । বিভিমন ৭গতের 
মতগুলি পর্যালোচনা করির। বল। যায় যে, খ্রীঃ ৭৫০ হইতে ১১০০ অবের মধ্যে 
কোন সময়ে তিনি জীবিত ছিলেন । 

তাহার রচিত স্বতিনিবন্ধ চাঁরিটি £ 

(১) কর্মানুষ্ঠানপদ্ধতি বাঁ দশকর্মপদ্ধতি, 

(২) প্রায়শ্চিন্-প্রকরণ (বা -নিরূপণ ), 

(৩) সম্বন্ধবিবেক, 

(৪) শবস্ৃতিকাশৌচ-প্রকরণ ।১ 

“কর্মানুষ্ঠানপদ্ধতিতে সামবেদীয় সংস্কার-সমূৃহের পদ্ধতি আলোচিত 
হইয়াছে । “সন্বদ্ধবিবেক” বিবাহ-বিষয়ক গ্রন্থ | 


জীমুতবাহুন 


স্বীয় গ্রন্থসমূহে ইনি রাঁটীশ্রেণীর “পারিভত্রীয় বলিয়া নিজের পরিচয় 
দিয়াছেন। জীমৃতবাহনের কাল শ্রী; একাদশ হইতে চতুর্দশ শতকের মধ্যে 


কোন সময়ে। 


১, এই গ্রন্থটি নবাবিক্ৃৃত। ইহার সম্বন্ধে বিস্তারিত বিবরণের জন্য দ্রষ্টব্য 174)077 77751971064 
0%27161), সসেসেযো, ০, 1,পৃহ ১৮১৪ 


ধর্মশাস্ত্ ১৫ 
তাহার রচিত নিবন্ধ (১) কালবিবেক, (২) ব্যবহাঁরমাতৃকা ও (৩) 
দায়ভাগ। কালবিবেকে বিভিন্ন অনুষ্ঠানের উপযোগী কালের বিচার 
আলোচিত হইয়াছে । “ব্যবহারমাতৃকা*য় বিবাদের বিচারপদ্ধতির আলোচন! 
করা হইয়াছে। ইহার বিষয়বস্তকে প্রধানতঃ চারিটি ভাগে বিভক্ত, 
করা যায়; যথা--(১) ভাষা (7)12106), (২) উত্তর (29015 ), 
(৩) প্রমাণ (1:০০) এবং (৪) নির্ণয়। ভাবিলে বিস্মিত হইতে হয় 
যে, এত প্রাচীনকালেও আইন সম্বন্ধে গ্রন্থ গ্রণয়ন করিতে গিয়! এই দেশেরই 
লেখক জীমৃতবাহন কতক বিষয়ে যে সুক্বুদ্ধি ও বিচারশক্তির পরিচয় 
দিয়াছেন, আধুনিক যুগে সেই বিষয়গুলি সম্বন্ধে ব্রিটিশ সরকার কর্তৃক প্রবর্তিত 
আইনও তাহ! অপেক্ষা বেশী অগ্রপর হইতে পারে নাই। ব্রিটিশ সরকারের 
01511 4১:0990049. 0০৪এর 7৪৪ 01929 (99০6100 ]]) জীমৃত- 
বাহনের প্রাঙন্তায়েরই নামান্তর | উক্ত 0০9৪এর 502:076 [01091 5, 
99০. ৪8, 1819 6 (1) ] জীমৃতবাহনের “জয়পত্রে'রই অন্ত নাম । 
পায়ভাগ'ই জীমৃতবাহনের সর্বাপেক্ষা বিখ্যাত গ্রন্থ এবং বাংলাদেশের 
গৌরব। যাজ্ঞবন্ক্য-স্মৃতি” অবলম্বনে ইহা রচিত হইলেও, ইহাতে গ্রস্থকার 
এমন অনেক যুক্তিতর্কের অবতারণ! করিয়াছেন যাহা! “ষাজ্ঞবন্ধা-স্বৃতি'র অপর 
কোন টীকাতে নাই। ভারতের অপর প্রদেশসমূহে বিজ্ঞানেশ্বরের 
“মিতাক্ষরা”র যে স্থান বাংলাদেশে 'দায়ভাগে'রও সেই স্থান। দায়ভাগ ও. 
উত্তরাধিকার সম্বন্ধে (ব্রিটিশ সরকারের বিচারালয়ে)“মিতাক্ষরা* বাংলাদেশ ভিন্ন 
ভারতের অপরাপর প্রদেশে এবং “দায়ভাগ+ বাংলাদেশে সর্বাধিক প্রামাণ্য 
বলিয়া স্বীকৃত হইয়াছে । লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, জীবনের এই শ্রেষ্ঠ 
ব্যাপারে যখন সারা ভারত বিজ্ঞানেশ্বরের মতবাঁদকে অবনতমস্তকে স্বীকার 
করিয়াছে, তথন একমাত্র বাংলাদেশ মাথা তুলিয়া এই দেশের স্বাভাবিক 
স্বাতনতয বজায় রাখিয়াছে। উত্তরাধিকার ব্যাপারে জীমৃতবাহনের মতবাদ 
বিজ্ঞানেশ্বরের মতবাদ অপেক্ষা উচ্চতর আদর্শে প্রভাবিত--এ কথা শ্বীকাঁর করা 
স্বস্থান্গ্রীতির (1009] 19807100187, বা 1987:001)1911970) পরিচায়ক হইবে না, 
আশ। কর1 যাইতে পারে । এই বিষয়ে বিজ্ঞানেশ্বর ও জীমৃতবাহনের মতের: 


১৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_-ঘিতীয় ভাগ 


সুলগত অনৈক্য এই যে, জীমৃতবাহনের মতে, পূর্বপুরুষের সম্পত্তিতে পিতার 
স্বত্ব লুপ্ত না হওয়া পধন্ত পুত্রের কোন স্বত্ব জন্মে না; কিন্ত, বিজ্ঞানেশ্বরের 
মতে, পুত্র জন্মিবামাত্রই এঁ সম্পত্তিতে পিতার সহিত অংশীদার হয়| প্রেতাত্মার 
উদ্দেশে পিগুদানের অধিকারের দ্বার মৃত ব্যক্তির সম্পত্তিতে অধিকার 
নিয়ন্ত্রিত হইবে, ইহ জীমৃতবাহনের মত। বিজ্ঞানেশ্বরের মতে, সম্পত্তিতে 
স্বত্বাধিকার নির্ভর করে জন্মের উপরে । এক কথায় বলিতে গেলে, 
জীমৃতবাহন মরণ-হ্বত্ববাদী ও বিজ্ঞানেশ্বর জন্ম-স্বত্ববাদী। 


জনিরচহ্ধ ভর 
অশিক্ুদ্ধ ছিলেন থাংলার রাঁজ। বল্লালসেনের গু । ইনি ছিলেন 
মৃহামহোপাধায় পতিত এবং ধর্ম।ধিকর ণিক? । 
“হারলতা” ও “পিতৃদগ্বিতা” হহ।র রচিত ছুইটি স্থবিদিত নিবদ্ধ। পূর্বোক্ত 
নিবন্ধে অশৌচ সম্বন্ধে এবং শেষোক্ত গ্রন্থে নানা অনুষ্ঠান, বিশেষতঃ নানাবিধ 
শ্রাদ্ধ, সম্বন্ধে নালোচনা আছে । 


হলি।লতপন 

ইনি ছিলেন একাধারে বাংলাদেশের রাজ, পণ্ডিত ও সমাজ-সংস্কারক | 
কিন্বদন্তী এই যে, ইনিই বাংলাদেশে কৌলীন্ের প্রবর্তন করেন। শাসক 
হিসাবে ব্লালের নাম ছিল 'আররাজনি£শস্কশঞ্চর? । খ্রীঃ দ্বাদশ শতকের আদি 
ভাগে ইনি রাজত্ব করিতেন বলিয়। এতিহাঁসিকগণ মনে করেন। 

নিম্নলিখিত নিবন্ধ ছুইটি ইহার নামের সহিত যুক্ত £-_ 

(১) দানপাগর-_ নান! দ্রব্যের দান সম্বন্ধে আলোচনা, 

(২) অদ্ভুতসাগর--শুভাশুভলক্ষণ বিষয়ক । 

'দ্ানসাগর* গ্রন্থে বল্লালের স্বরচিত প্রতিষ্ঠাসাগর” 'আচারসাগর” ও 
“ব্রতসাগর” নামক নিবন্ধের উল্লেখ আছে । 


হুলাযুধ 
কাহার গ্রন্থ হইতে জান। যায় যে, তিনি বাংস্তগোত্রীয় ধনগ্রয় নামক 
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'কোন ধর্যাধ্যক্ষে'র পুত্র ছিলেন । হলাফুধ সম্ভবতঃ বাংলার রাজা লক্ষণ সেনের 
সমসাময়িক (ীঃ দ্বাদশ ও ত্রয়োদশ শতকের মধ্যবতী কাল ) ছিলেন। 

ইহার রচিত 'ত্রাহ্মণসর্বন্থ বা “কর্মোপদেশিনী নামক নিবন্ধে ব্রাহ্মণের 
ইতিকর্তব্যত। সম্বন্ধে আলোচনা আছে । 


শুলপাণি' 

বন্গদেশীয় নিবন্ধকারগণের মধ্যে ইনি অন্যতম প্রধান লেখক | স্বীয় নিবন্ধ- 
সমূহে ইনি 'সাহুডিয়ান মহামহোপাধ্যায় বলিয়া নিজের পরিচয় দিয়াছেন। 
কাহারও কাহারও মতে, “সাহুডিয়ান” রাটী শ্রেণীর ব্রাক্ষণগণের এক শাখ।। 

শূলপাঁণির কাল সম্বন্ধে পণ্ডিতগণের মধ্যে বিস্তর মতভেদ দেখা যায়। 
রী: একাদশ হইতে পঞ্চদশ শতকের মধ্যে নান! সময়েই ইহাকে স্থাপন করিবার 
চেষ্টা হইয়াছে । 

নিম্নলিখিত গ্রন্থ গুলি এই শুলপাণির রচিত বলিয়! মনে হয় :-- 


(১) দৌলযাত্রাবিবেক, (২) ব্রতকালবিবেক, 

(৩) সন্বন্ধবিবেক, (৪) দত্তকবিবেক, 

(৫) একাদশীবিবেক, (৬) সংক্রান্তিবিবেক, 

(৭) দুর্গোসববিবেক, (৮) প্রীয়শ্চিতবিবেক, 
(৯) শ্রাদ্ধবিবেক। 


উক্ত গ্রন্থগুলির নামই উহাদের বিষয়বস্তর পরিচায়ক | এইগুলি ছাড়াও, 
“দীপকলিকা নামে 'যাজ্জবন্ধ্য-স্থৃতি'র একটি টাকা ইহার রচিত । 


বৃহস্পতি রার়মূকুট* 
ইহার নীম সাধারণ্যে সুপরিচিত ন। হইলেও ইনি ষে একজন প্রতিভাবান্‌ 


১. শুলপাণির জীবনী ও প্রস্থ সম্বন্ধে বিস্তুত আলোচনার জন্ঠ অর্টব্য *_হুরেশ বন্দ্যোপাধ্যায় 
রচিত '5018801, 08৩ 941501480)” শীর্ধক প্রবন্ধ (নিউ ইতিয়ান গ্যান্টিকোরারি, পঞ্চম বধ, 
সংখ্য। ৭৮)। 

২, ইহার জীবনী ও গ্রন্থ বন্ন্ধে বিস্তারিত বিবরপের জন্য রষ্টবা-_-18210%28407109). 
€09271615, সে ঢুও পৃ ৪২৪৫৫, ৪৫৬-৪৭১ | 

২ 


১৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


স্মার্ত ছিলেন তাহার বিশিষ্ট প্রমাণ রঘুনন্দনের বহু নিবন্ধে তাহার বা তাহার 
গ্রন্থের উল্লেখ । তাহার গ্রন্থ হইতে জান যায় যে, তিনি রাটী শ্রেণীর মহিস্ত! 
গীই'এর ব্রাহ্মণ ছিলেন। তাহার পিত৷ ছিলেন গোবিন্দ ও মাতা নীল্খায়ী 
দেবী। তিনি সম্ভবতঃ বাংলার রাজ! গণেশের সভাপপ্তিত ছিলেন । তৎপুন্ত 
যছু বা জালাল-উদ্দীনের সময়ে যে তিনি পণ্ডিতগণের অগ্রণী ছিলেন সেই 
বিষয়ে কোন সন্দেহের অবকাশ নাই, কারণ তিনি জালাল-উদ্দীনের বে 
স্ততিকীর্তন করিয়াছেন । 
তিনি খুব সম্ভব খ্রীঃ পঞ্চদশ শতকের প্রথম ও দ্বিতীয় পাদে ভাহার 
্রস্থীবলী রচন। করিয়াছিলেন। এঁতিহাসিকগণ মনে করেন যে, মুসলমানগণ 
কর্তৃক বঙ্গবিজয়ের সময় হইতে ছুই শতাব্দীর স্থযুপ্তির পর ইহার উদ্যমেই 
বাংলাদেশে সংস্কৃত শান্ত্রাদির পুনরভ্যুর্থান হইয়াছিল । 

ইহার রচিত গ্রস্থাবলীর মধ্যে স্থতিরত্বহার? ও “রায়মূকুটপদ্ধতি” অপেক্ষাকৃত 
অধিকতর পরিচিত। 


শ্রীনাথ আচার্যচুড়ামণি 

ইনি ছিলেন রধুনন্দনের অধ্যাপক । রথুনন্দন অনেক স্থলেই 'গুরুচরণাঃ”, 
গুরুপাঁদাঃ, প্রভৃতি সম্মানসথচক পদের দ্বার ইহার সম্বন্ধে উল্লেখ করিয়াছেন । 
শ্রনাথের পাত্তিত্য যথেষ্ট ছিল, গ্রস্থও তিনি রচনা করিয়াছিলেন বহু । কিন্ত, 
সম্ভবতঃ রঘুনন্দনের অপরিসীম প্রভাবহেতু, তীহার কথা পরবর্তা কালে 
বিস্থৃত হইয়াছে । শ্বীঃ পঞ্চদশ ও ষোড়শ শতকের মধ্যবর্তা কোন কালে 
তিনি জীবিত ছিলেন বলিয়া মনে করা যাইতে পারে। তাহার রচিত 
গ্রন্থগুলিকে নিয়লিখিত বর্গে (৪:০ঘ ) বিভক্ত করা যাইতে পারে-- 


১1 টাকা . 
(১) সারমঞ্জরী--নারায়ণের “ছন্দোগ-পরিশিষ্ট-গ্রকাশ নামক 
গ্রন্থের টীকা, 
৫.) তাৎ্পর্ধদীপিকা-শৃলপাঁণির ধতিথিবিবেকে*র টাকা 


ধর্মশান্ত্ ১৯ 


(৩) শ্রাদ্ধবিবেকব্যাখ্যা_ শুলপাণির "শ্রাদ্ধবিবেকে”র টাকা, 
(৪) দায্বভাগটিপ্পনী--জীমূতবাহনের «দায়ভাগে'র উপর রচিত! 


২। অর্ণববর্গ 
(১) বিবেকার্ণব, 
(২) কত্যতত্বার্ণব--ইহাই সমধিক প্রসিদ্ধ, 
(৩) শুদ্বিতত্বার্ণব, 
(৪) বিৰাহতত্বার্ণব । 


৩। দীপিকাবর্গ 
(১) গৃঢ়-দীপিকা, 
(২) শ্রাদ্ধদীপিকা। 


8৪। চক্জিকাবর্গ 
(১) আচারচন্ত্রিক, 
(২) শ্রাদ্ধচন্দ্রিকা, 
(৩) দানচন্দ্রিক1। 


৫1 বিবেকবর্গ 
(১) ছুর্গোৎ্সববিবেক, 
(২) প্রায়শ্চিন্তবিবেক, 
(৩) শুদ্ধিবিবেক। 


| রঘুনন্দন ও গোবিন্দানন্দ ॥ 
_ সবঘুনন্গন 

বঙ্গদেশীয় স্থৃতিনিবন্ধকারগণের মধ্যে রঘুনন্দন শ্রেষ্ট । শুধু গ্রন্থের বিপুল 
সংখ্যায় নহে, বিচারের সুক্মতায়ও তিনি পূর্ববর্তা ও পরবর্তী লেখকগণ অপেক্ষা 
অধিকতর নৈপুণ্য ও পাঙ্ডিত্যের পরিচয় দিয়াছেন। মীমাংসা ও ন্টায়শাস্ত্রে 
ব্হ যুক্তির অবতারণ! করিয়। তিনি নান! জটিল বিষয়ে সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইয়াছেন। একথা অবশ্ স্বীকার্ধ যে, প্রাক্-রধুনন্দন যুগের নিবন্ধকারগণ 
রঘুনন্দনের পথ অনেক পরিমাণে স্থগম করিয়! দিয়াছিলেন। মাঝে মাঝে 
তিনি পূর্ববর্তী লেখকগণের খণ স্বীকারও করিয়াছেন।১ বাংলা দেশের 
্স্থকার হইলেও তিনি অপরাপর সম্প্রদায়ের, বিশেষতঃ মিথিলার, নিবন্ধসমূহ 
যথাষথরূপে পর্যালোচনা! করিয়াছিলেন; নিজ গ্রন্থগুলির স্থানে স্থানে তিনি 
অন্ত সম্প্রদায়ের লেখকগণের মতের ব! ব্যাখ্যার উল্লেখ করিয়াছেন । 

রঘুনন্দন শুধু বে স্বৃতিনিবন্ধই রচনা করিয়াছিলেন তাহা নহে। তিনি 
অনেক পরিমাণে সমাজ-সংস্কারকও ছিলেন। তিনি যেকালে নিবন্ধসমূহ 
রচন। করিয়াছিলেন সেকালে তন্ত্রের প্রভাব দেশময় ব্যাপ্ত হইয়! পড়িয়াছিল। 
যদিও তস্ত্োক্ত বিধিগুলি অনেক ক্ষেত্রে ব্রাঙ্মণ্যধর্মের বিরোধী ছিল এবং নৈষ্ঠিক 
্রাহ্মণসমাক্জ তন্ত্রগুলিকে দ্বণার চক্ষেই দেখিতেন, তথাপি রঘুনন্দন তীক্ষবুদ্ধিবলে 
বুঝিতে পারিয়াছিলেন যে, তস্ত্োক্ত ধর্ম এবং আচারাদি কিয়ৎপরিমাণে মানিয়া 
না লইলে ইহাদের সহিত সংঘর্ষে ব্রাঙ্গণ্যধর্ম অনেকট] ব্যাহত হইবে। সেই- 
জন্তই 'দীক্ষাতব নামক নিবন্ধে তান্ত্রিক দীক্ষা তিনি শাস্ত্রীয় বলিয়া অন্থমোধন 
করিয়াছিলেন। লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, রঘুনন্দনের পুর্ববর্তাঁ লেখকগণের 
মধ্যে কেহ কেহ তন্ত্রের উল্লেখ করিয়াছেন মান কিন্ত, কেহই তত্ত্রকে এমন. 


১ ধ্রায়শ্চিততবের প্রারন্তে তিনি লিখিয়াছেন-_প্রারশ্চিনতবিবেকাদাবন্তজ জেয়ং বিচক্ষণৈ: 
শু্পাণির 'প্রায়শ্িততবিবেক' বিখ্যাত গ্রন্থ। 


ধমশাস্ত্ ২১ 
ভাবে ব্রাঙ্মণ্যধর্মের অঙ্গীভূত করেন নাই। ষোড়শ শতাব্দীতে রঘুনন্দন প্নখন 
নবদ্ধীপে প্রতিষ্ঠালাভ করিয়াছিলেন, তখন বাংলাদেশের সমাজ ও ধর্মজীবনে 
বিপ্লব উপস্থিত হইয়াছিল । একদিকে মুসলমান-শাসনাধীনে ইসলাম ধর্মের 
প্রভাব, অপরদিকে চৈতন্যের বৈষ্ণব ধর্মের প্রচার ও প্রসার এবং তছুপরি বিখ্যাত 
তান্ত্রিক কৃষ্ণানন্দ আগমবাগীশ কর্তৃক তান্ত্রিক ধর্মের সমর্থন_-এতগুলি গ্রতি- 
ক্রিয়াশীল ঘটনার চাপে ব্রান্ষণ্যধর্মের অবস্থা সেই সময় শোচনীয় হইয়া! পড়িয়া- 
ছিল। স্থতরাং, রথুনন্দনের মত তীক্ষধী সমাজসংস্কারকের আবির্ভাব না 
হইলে তধন “সনাতন” ব্রান্মণ্যধর্মের দুর্গতি কেহই রোঁধ করিতে পাঁরিত না। 

তাহার জীবনকাল নিশ্চিতরূপে জানিতে না পারা গেলেও তাহার 
আবির্ভাব যে ীঃ ষোড়শ হইতে সপ্তদশ শতকের মধ্যবতীকালে হইয়াছিল, 
সেই বিষয়ে প্রমণণ আছে । 


নিম্নলিখিত অষ্টাবিংশতি বিষয় সম্বন্ধে তিনি যে নিবন্ধসমূহ রচনা। করিয়। 
ছিলেন তাহারাই “অষ্টাবিংশতিতত্ব নামে পরিচিত £-- 
(১) মলমাস, (২) দীয়, (৩) শুদ্ধি, ৫) সংস্কার, (৫) প্রায়শ্চিত্ত, (৬) তিথি, 
(৭) বিবাহ, (৮) জন্মাষ্টমী, (৯) ছুর্গো্সব, (১০) ব্যবহার, (১১) একাদশী, 
(১২) তড়াগভবনোৎসর্গ, ০৩-১৫) ছন্দোগবুষোৎ্সর্গ, যজুর্বষোৎ্সর্গ, খগ. 
বৃষোৎসর্গ (সংক্ষেপে, বুষৌৎসর্গ ), (১৬ ) ব্রত, (১৭-১৮) দেবপ্রতিষ্ঠা ও মঠ- 
প্রতিষ্ঠ। ( সংক্ষেপে, প্রতিষ্ঠা ), (১৯) দিব্য, (২০) জ্যোঁতিষ,€(২১) বাস্তযজ্ঞ, (২২) 
দীক্ষা, (২৩) আহ্ছিক, (২৪) কৃত্য, ২৫) পুরুষোত্তমক্ষেত্র, (২৬) সামশ্রাদ্ধ, (২৭) 
যজু-শ্রাদ্ধ, (২৮) শূত্ররুত্য। এই প্রসিদ্ধ নিবন্ধগুলি ছাড়াও, নিক্নলিখিত গ্রস্থগুলি 
রঘুনন্দনের নামের সহিত যুক্ত দেখা যায় £- 
(১) দ্বায়ভাগটীকা। 
(২) তীর্ঘষাত্রাতত্ব বা তীর্ঘতত্ব, 
(৩) গঞ্াশ্রাদ্বপন্ধতি, 
(৪) রাসধাত্রাপদ্ধতি, 
১. “মলমাদতব্ে' অষ্টাবিংশতিতবের নামগুলি পৃথক পৃথক্‌ ভাবে লিখিত আছে। 
রঃ শ্মতিত (জীবানন্দ সং). প্রথম খণ্ড, পৃঃ ৭৩৬। 


২২ ₹স্কত সাহিত্যের ভূমিকা ছিতীয় ভাগ 


(৫) ত্রিপুষ্ষরশাস্তিতত্ব, 
(৬) গ্রহযাগতত্ব।ব। গ্রহযাগঞ্জমাণতন্ধ, 
(৭) দ্বাদশযাজা তত্ব ব যাআাতত্ব । 
প্রথমটি জীমৃতবাহনের “দাম্ঘভাগে'র টাকা। (২) হইতে (৫) সংখ্যক 
গ্রন্থগুলির নামই উহাদের বিষয়বস্ত্র পরিচায়ক | “গ্রহযাগতত্বে বিভিন্ন 
গ্রহশাস্তিবিধায়ক অনুষ্ঠানাদির আলোচনা আছে। শেষোক্ত গ্রন্থে জগন্নাথ- 
দেবের বার মালে বারটি উৎসবের আলোচনা! আছে। | 


গোবিন্দানজ্দ 

ইহার নিবন্ধসমূহ হইতে জানা যায় যে, ইনি “বাগ.ড়ি'১ ( শব্যাপ্রতটী )- 
নিবাসী গণপতিভট্রের পুত্র ছিলেন। গোবিন্দীনন্দের উপাধি ছিল “কবি- 
কহ্বণাচাধ?। 

ইহার জীবনকাল খ্ীঃ ষোড়শ শতাব্দীর মধ্যভাগ বলিয়! নিরণীত হইয়াছে । 
ইনি রঘুনন্দনের পুর্ববতী, পরবর্তী কি সমসাময়িক তাহ! নিঃসন্দেহে নির্ণীত 
হয় নাই। 

নিয়লিখিত গ্রন্থগুলি গোবিন্দ।নন্দ কর্তৃক রচিত £-- 


(১) দানক্রিয়াকৌমুদী, (৪) বর্ষক্রিয়াকৌমুদী, 
(২) শুদ্ধিকৌমুদী, (৫) তত্বর্থকৌমুদী, 
(৩) শ্রাদ্ধক্রিয়াকৌ মুদরী, (৬) অর্থকৌমুদী | 


(১) হইতে (৪) সংখ্যক গ্রন্থগুলির বিষয়বস্ত উহাদের নাম হইতেই বুঝা 
যায়। “তত্বার্থকৌমুদী” শুলপাণির 'প্রায়শ্চিত্তবিবেকে'র টাকা । 'অর্থকৌমুদ্ী' 
প্রীনিবাসের "শুদ্ধিদীপিকা”র টাকা । এতত্যতীত, গোবিন্দানন্দ শুলপাণির 
প্রীদ্ধবিবেকে'র একখানি টীকাঁও রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া মনে হয় | 

১, মেদিনীপুরের অন্তর্গত-_দ্রঃ ঢাকা বিশ্ববি্থালয় কর্তৃক প্রকাশিত £715197) 16784 , 
০] 7, পৃঃ ২১৭। 


২. জষ্টব্া £/9/01) 0 1717777254507,1, গত ৪১৫ । 
৩. ভ্রঃ ০%7721/ 07712719. £2522107, (27111) পৃঃ ১০৩ 


রধুনন্দনোত্র যুগ ॥ 


পূর্বে বলা হইয়াছে, জনসাধারণের মধ্যে প্রচলিত ধারণা এই যে, রঘুনন্দনই 
এই ঢঁদেশের একমাত্র শ্বতিনিবন্ধ-রচয়িতা। “তাহার পুর্ববর্তা ছুই একজন 
লেখকের কথ কেহ কেহ জানিলেও রঘুনন্দনের পরেও যে বাংল! দেশে বহু 
নিবন্ধ প্রণীত হইয়াছিল তাহা প্রায় অজ্ঞাত। রঘুনন্দন ও গোবিন্বানন্দের 
কালই বঙ্গীয় স্বৃতিশান্ত্রের গৌরবময় যুগ। তাহাদের পরবর্তাঁ কাল ক্ষয়িষু 
শ্বৃতিশান্ত্েরে যুগ। এই যুগে রচিত নিবন্ধষসমূহের বৈশিষ্ট্য পুর্বে প্রদর্িত 
হইয়াছে । এই নিবন্বগুলির সঙ্গে রথুনন্দনের গ্রস্থগুলির তুলনা করিলেই 
দেখা যাইবে যে, পুর্বোক্ত গ্রন্থসমূহ অধিকাংশ ক্ষেত্রে ম্মার্তভট্টাচার্যের গ্রন্থ- 
সমূহের আদর্শে লিখিত, এমন কি উহাদের সংক্ষিপ্তসার মাত্র। এই যুগের 
গোপাল স্টীয়পঞ্চানন নামক একজন নিবন্ধকাঁর তাহার দস্বন্ধনির্ণয়া্য গ্রন্থে 
স্পষ্টই বলিয়াছেন_ সম্বন্ধোহযং গোপালেন কত: স্মার্তন্য বন্মনা। 


বাংলাদেশের বিভিন্ন গ্রস্থাগারে* রক্ষিত পুঁথিসমূহের মধ্যে এই যুগের 
অসংখ্য নিবন্ধের পরিচয় পাওয়া যায়। বাংলাদেশ ছাড় ভারতের অন্যান্ঠ 
প্রদেশের পু'থিশালাতেও এই জাতীয় কিছু কিছু গ্রস্থ আছে। 


এখানে এই যুগের লেখকগণের বা! তাহাদের রচিত নিবন্ধসমূহের নামকরণ 
নিশ্রয়োজন ; বর্তমান গ্রন্থের সবশ্পপরিসরে ইহা ছুক্রও বটে। শুধু এইটুকু বলিয়া 
রাখা! প্রয়োজন যে, অদ্যাবধি এই যুগের প্রায় চক্লিশজন লেখক ও শতাবধি 
নিবন্ধের সন্ধান পাওয়া গিয়াছে; এই নিবন্ধগুলি পুঁথি আকারেই রহিয়াছে। * 


১. যথা, ঢাকা ১৮৬৯০১৬০২০৪ 
সংগত কলেজ (কলিকাত। ), বঙ্গীয় মাহিত্য পরিধৎ ( কলিকাতা ) ইত্যাদি। 

২. গোপাল ন্যায়পঞ্নন কৃত শুধু “সনবনধনির্ণর' মুদ্রিত হইয়াছে; সম্পাদক গ্রন্থকার 
(20009 07156819616 [২০.৪5--0200681 8০০ 48009, ০০০৪ )। 


২৪ . সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকাঁ_ছ্বিতীয় ভাগ 
বিবার্ষভঙ্গার্জব 


ভারতে ব্রিটিশ শাসন প্রবর্তিত হইলে, ব্রিটিশ বিচারপতিগণ বিষয়সম্পত্তি, 
বিবাহ প্রভৃতি ব্যাপারে হিন্দু ও মুসলমানগণের নিজ নিজ আইন অনুযায়ী 
বিচারের ব্যবস্থা করিয়াছিলেন । এই বিচারকার্ষের স্থুবিধার জন্য হিন্দুশাস্ত্ 
হইতে প্রয়োজনীয় তথ্যাদি সংগ্রহ করিয়া গ্রন্থ প্রণীত হইয়াছিল । হিন্দুশাস্ত্রের 
এইরূপ সংকলনের মধ্যে বিশিষ্ট একখানি গ্রন্থ “বিবাদভঙ্গার্ণব” ৷ মনীষী 
উইলিয়ম জোন্স-এর উদ্যোগে এই বিশাল গ্রন্থটি সংকলন করিয়াছিলেন পশ্চিম 
বঙ্গের “ত্রিবেণী” নামক স্থানের রুদ্র তকবাগীশের সুযোগ্য পুত্র পণ্ডিতপ্রবর 
জগন্নাথ তর্কপধ্নন । গ্রন্থটি তদানীস্তন ব্রিটিশ বিচারালয়সমূহে গ্রভৃত প্রভাব 
বিস্তার করিয়াছিল। এই গ্রন্থের অংশ কোলবক্রকৃ (0:016:০০%9) কর্তৃক 
ইংরেজীতে অনূদিত হইয়াছিল ১৭৯৬ খ্রীষ্টাব্দে; ইহাই 0016%:০০1৪৪ 71098 
নামে প্রখ্যাত । 


ধর্মশান্্রের প্রয়োজনীয়তা 


উপরিলিখিত আলোচনা হইতে বুঝা গেল যে, এই শাস্ত্র বিপুল । প্রশ্ন 
হইতে পারে--এই বিশাল ধর্মশাস্ত্রের এবং ইহার টীকা-টিগ্লনীর মূল্য কি? 
কেহ কেহ হয়ত বলিবেন যে, ধর্মশান্ত্রকারগণ বা স্বৃতিনিবন্ধকারগণ নিজেদের 
ধীশক্তি প্রদর্শনের জন্যই শাস্ত্র, নিবন্ধ ও টাকা প্রভৃতি রচনা করিয়াছিলেন, 
বাস্তবজীবনে ইহাদের কোন প্রয়োজন ছিল না। ভাবিলে দেখা যায়, 
এই শাস্ত্রের প্রয়োজন ছিল | বর্তমান যুগে পাপের ভয় বা পুণ্যের লোভ 
আমাদের মধ্যে লুগ্প্রায়, কিন্ত অনাদি কাল হইতে হিন্দুদের পরজন্মে আস্থা ও 
কর্মানুযায়ী পারত্রিক গতিতে বিশ্বাস ছিল। এইজন্য তাহারা বাস্তবজীবনের 
কর্মপ্রবাহের মধ্যেও আচার-অনুষ্ঠানাদি পালন করিবার জন্য ব্যগ্র হইতেন। 
হিন্দুদের জীবনের সর্বাবস্থায়ই ধর্মের একটি বিশিষ্ট স্থান ছিল; তীহারা 
জীবনকে কখনও ধর্মনিরপেক্ষ বলিয়া মনে করিতে পাঁরিতেন না। স্থৃতরাং 
জন্ম হইতে মৃত্যু পর্ধস্ত তাহাদের কাধীবলী যাহাতে শান্ত্রসম্মত হয়, তত্প্রতি 
সমাজপতিগণের লক্ষ্য ছিল। ধর্মশান্ত্র ও তাহার টীকাটিগ্ননী রচিত হওয়ার 
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ইহা অন্তম কারণ। দ্বিতীয়তঃ, আর্ধসভ্যত! ও ব্রান্ধণাধর্ম যুগে যুগে 
কঠোর সংঘর্ষের সম্মুখীন হইয়াছিল। «শক হুন দল পাঠান মোগলে”র 
আক্রমণ ও ফলে রাজনৈতিক অবস্থার বিপর্যয় ছাড়াও প্রবল গ্রতিদদ্বী বৌদ্ধ- 
ধর্ম ও ইস্লামধর্মের সংঘাতে হিন্দু ধর্ম অনেকবারই বিপন্ন হইয়া পড়িয়াছিল। 
ধর্মশান্ত্রূহের কঠোর নিগড়ে আর্ধসমাজ আবদ্ধ না থাকিলে এই বেদ- 
কেন্দ্রিক ধর্ম সম্ভবতঃ ভারতবর্ষ হইতে নিশ্চিহ্ন হইয়া! যাইত। 


কেহ কেহ বলিতে পারেন, এককালে ধর্মশান্ত্রের প্রয়োজন হয়ত ছিল৷ 
কিন্তু, বর্তমান যুগে ইহা নিতান্তই মূল্যহীন; খিশেষতঃ ধর্মনিরপেক্ষ 
(8608197) ভারত রাষ্ট্রের নাগরিকগণের জীবনে | ইহার উত্তরে বল] যায় 
যে, কোন দেশের ইতিহাঁসকে মুছিয়া ফেল। যায় না; কালের পটে ইতিহাস 
চির অস্কিত থাকে । ভারতীয় ইতিহাসের একটি দিক সম্বন্ধে আমরা সম্পূর্ণ 
অজ্ঞ থাকিব যদদি ধর্মশান্ত্রকে আমরা! না জানি । যুগে যুগে এই দেশের আর্য 
সমাজ যে ধর্মজীবন ও কর্মজীবন যাপন করিয়াছে বা যাপন করিবার আদর্শ 
সম্মুখে স্থাপন করিয়াছে, সেই জীবনের পরিচয় ধর্মশান্ত্র ছাড়া আর কোন্‌ শান্ত 
দিতে পারে? ভারতবর্ষের সমাজতত্বেরে (800101087) আকর ধর্মশান্তর। 
যে বর্ণাশ্রমধর্মের উপর ভর করিয়া আর্ধমমাজ আজ পর্যন্তও দণ্ডায়মান রহিয়াছে 
তাহার ভিত্তি ধর্মশান্ত্রেই খুঁজিতে হইবে । যুগ যুগ ধরিয়া ভারতবাী ব্ষিয়- 
সম্পত্তির উত্তরাধিকার প্রভৃতি অপরিহার্য ব্যাপারে যে আইনের দ্বারা শাসিত 
হইয়াছে তাহার উৎসই ধর্মশান্ত্র। ইদানীন্তন কালে ব্রিটিশ শাসক ও ধর্মশান্ত্রে 
সাহায্যে আইন. প্রণয়ন করিয়াই হিন্দু সাজের শৃঙ্খলা রক্ষা করিয়াছিলেন । 
কালের অগ্রগতির সঙ্গে সঙ্গে প্রাচীন সমাজব্যবস্থার হয়ত আমূল পরিবর্তন 
হইবে এবং হিন্দুর চিরাগত আইন-কানুন জীর্ণবাসের ন্যায়ই পরিত্যক্ত হইবে; 
কিন্তু, গ্রাচীন ভারতকে জানিতে হইলে, আঁধগণের সভ্যতা ও রুষ্টির ধারাকে 
বুঝিতে হইলে ধর্মশান্ত্রের প্রয়োজনীয়তা! চিরকালই অঙ্থুণ্ন থাকিবে । 


॥ ধর্মশান্ত্র পারিভা।ষক শব্দ ॥ 


[ ধর্মশাস্ত্রে বিশিষ্ট অর্থে এমন কতকগুলি শবের প্ররোগ আছে, যাহাদের 
অর্থ না জানিলে এই শাস্ত্রের অনেক বিধিনিষেধই বোধগম্য হয় না। অপেক্ষা" 
কৃত অধিকতর প্রযুক্ত এরূপ শব্বগুলির মধ্যে প্রধান প্রধান কয়েকটিকে 
অ-কারাদিক্রমে সাজাইয়! তাহাদের অর্থ সংক্ষেপে লিখিত হইল |] 


অগ্রেদিধিফু-_জ্যোষ্টাভগ্নীর বিবাহের পূর্বে যে কন্ঠার বিবাহ হয়। 

অন্থলোম-_ উচ্চবর্ণের পুরুষের সহিত নিম়বর্ণের স্ত্রীলোকের বিবাহ হইলে সেই 
বিবাহকে বল হয় অন্থুলোম এবং এরূপ দম্পতির সম্তানকেও 
এই আখা। দেওয়া হইয়া থাকে । সাধারণত: বিবাহ বুঝাইতেই 
এই শবের প্রয়োগ হইয়া থাকে । 

অনুচান_ যিনি বেদ ও বেদাঞঙ্গের অথ জানেন। 

অপপাত্র__ এই শব্দটির নানারূপ অর্থই দ্রেখা যায়। কেহ কেহ বলেন 
'চগ্ডালাদি', কেহ বা বলেন 'প্রতিলোমজ রজকাদি”। শবটির 
রূ্পত্তিগত অর্থ হইতেছে এমন লোক যাহাকে নিজের পাত্রে 
ভোজন করিতে দেওয়া যায় না, বা যাহার ব্যবহৃত ভোঙ্গন-পান্র 


অভিশপ্ত-_- এই শবটি কোন কোন স্থানে ব্রহ্ষহাঁ এবং অপর স্থানে উপ- 
পাতকী অর্থে ব্যবস্ৃত হইয়াছে । 

অরকীর্ণী-_ যে ব্রহ্মচারী স্বীয় কর্তবাত্রষ্ট হয়, বিশেষতঃ স্ত্রীসভোগ করে 
তাহাকে এই আখ্যা দেওয়া হয়। 

'অসৎপ্রতিগ্রহ-চগ্ডাল বা পণ্ডিত ব্যক্তির নিকট হইতে দান, কুরুক্ষেত্র 
প্রভৃতি নিষিদ্ধ স্থানে দান, গ্রহণার্দি নিষিদ্ধ কালে দান, 
মগ্যাদি নিষিদ্ধ বস্তর দান গ্রহণকে এই নাম দেওয়া হয়। 
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'আচার্ধ্" যিনি শিষ্তের উপনয়ন সংস্কার সম্পাদন পুর্বক তাহাকে বেদ- 
পাঠে প্রবৃত্ত করেন তিনি আচার্য। কোন কোন স্থানে বল! 
হইয়াছে--যল্মাছ্র্মীনাচিনোতি স আচার্ঃ; অর্থাৎ, ফাহার নিকট 
হইতে ধর্ম চয়ন বা লাভ করা যায় তিনি আচার্ধ। 

আর্ধ_. এক প্রকার বিবাহ; ইহাতে কন্াকর্তা দুইটি বা চারিটি গাভী 
গ্রহণপুর্বক কন্তাকে সম্প্রদান করেন। 

আন্বর-_ অষ্টিধ বিলাহের মধ্যে এক প্রকার বিবাহ । ইহাতে পিতার 
অন্ুমতিক্রমে কন্যাকে এমন পাত্রের নিকট সমর্পণ কর| হয় ষে কন্তা 
ও তাহার পরিবারবর্গকে যথাসাধ্য অর্থ দান করে । 

ইষ্টাপুর্ত-_ “ইষ্ট ও 'পুর্ত' এই ছুইটি পদের সমাস। ইষ্ট শবের অর্থ শ্রোত 
যাগষঙ্ছাি, “পুর্ত শবে কৃপতড়াগাদির দান, দেবমন্দিরাদির উৎসর্গ 
প্রভৃতিকে বুঝায়। 

উপনয়ন- ইহ! সেই সংস্কারকে বুঝায় যাহা দ্বার শিষ্যকে আচারের সমীপে 
বেদপাঠের জন্য লইয়া যাওয়া হয়। এই সংস্কারই ব্রদ্ষচর্যাশ্রমের 
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খত-_ এক প্রকার বৃত্তি ব। উপজীবিকার উপায়। এই বৃত্তি-অবলম্বী ব্যক্তি 
ক্ষেত্রে পরিত্যক্ত শস্তঘবারা জীবন ধারণ করে ( মন্থুসংহিতা, ৪18 
দষ্টব্য) 

কুটস্ব_ পাত্র ও পাত্রী উভয়ের সাধারণ পূর্বপুরুষ (90201107, 27008860:) | 

ক্ষেত্র একপ্রকার পুত্র। নিয়োগের দ্বার। একজনের পত্বীর সহিত অপর 
পুরুষের মিলনসভ্ভৃত পুত্র। ( নিগোগণ দ্রষ্টব্য ) 

গান্ধর্ব_ কন্তা ও পাত্রের ইচ্ছান্ধুযায়ী পারম্পরিক প্রেম বশতঃ বিবাহকে এই 
আখ্য। দেওয়। হয়। 

গোত্র: বিদ্যা, বিত্ত, শৌর্ধ ও ওঁদার্ধাদিগুণ বিশিষ্ট যে খ্যাতনাম। ব্যক্তির 
নামে কুল পরিচিত হয়, তাহাকে গোত্র বল! হয় । 

চাতুর্মাদ্য-__সাধারণতঃ বৈশ্বদেব, বরুণপ্রঘাস, সাকমেধ এই তিনটি অনুষ্ঠানকে 
চাতুর্মান্ত ও এই তিনটি প্রত্যেকটিকে এক একটি পর্ব বল হয়। 
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প্রতিটি পর্ব চারি মাস পরে পরে অন্থুষ্ঠে় বলিয়া এই নামকরণ 
হইয়াছে। 


চুড়াকরণ বা চুড়াকর্ম__শিশুর প্রথম কেশচ্ছেদনরূপ সংস্কারকে এই নাম দেওয়া 
হইয়াছে। “চূড়া” অর্থ শিখা; এই সংস্কারে শিখা রাখিয়া মন্তকের 
অবশিষ্ট কেশ ছেদন করা হয়। ইহাঁকে সংক্ষেপে চৌলও বলা হয়। 
দিধিষ₹ যে কন্যার বিবাহের পূর্বে তাহার কনিষ্ঠ ভগ্ীর বিবাহ 
হইয়াছে। 
গৃহস্থের প্রতাহ কর্তব্য পঞ্চযজ্জের একটি যজ্ঞের নাম; ইহাতে 
দেবতার উদ্দেশে অগ্রিতে দ্রব্যাদি দেওয়া হয়। 


দৈব একপ্রকার বিবাহের নাম। ইহাতে যজ্ঞকারী পুরোহিতের 
হস্তে পিতা আভরণাদিভূষিতা কন্ঠাকে সম্প্রদান করেন। 

নিয়োগ এই ক্রিয়াঘধারা একজনের বিধবা বা সধবা পত্বীতে অপর 
নিযুক্ত ব্যক্তি সন্তান উৎপাদন করিতে পারিতেন। কোন কোন 
ক্ষেত্রে স্ত্রীলোকের দেবরই এই কার্ধের জন্য নিযুক্ত হইতেন। 

নৈষ্টিক_ যিনি আজীবন ক্রহ্ষচারী থাকেন, তাহাকে নৈষ্টিক ব্রহ্মচারী 


বল। হয়। 


পঞ্চগব্য-- গোময়, গো মৃত্র, দুগ্ধ, দধি, ঘ্বৃত-_-এই পাঁচটি দ্রব্যের মিশ্রণ 
জাত বস্তকে এই নামে অভিহিত করা হয়। ইহা অতি 
পবিত্র বলিয়া বিবেচিত হইয়া থাকে । 

পঞ্চামৃত-_ দুগ্ধ, দরধি, দ্বৃত, মধু চিনি--এই পাঁচটিকে একত্রে পঞ্চাম্বৃত বলা 
হয়। দেবদেবীর পুজায় ইহার ব্যবহার হইয়া থাকে । 

পরিবেদন__জ্ঞষ্ঠ ভ্রাতার বিবাহের পুর্বে কনিষ্ঠ ভ্রাতার বিবাহকে এবং 
জোষ্ঠা ভগ্নীর বিবাহের পূর্বে কনিষ্ঠা ভগ্নীর বিবাহকে বলা হয় 
পরিবেদন। এরূপ কনিষ্ঠ ভ্রাতাকে বলা হয় পরিবেত্া ব 
পরিবিবিদান ব। পরিবিন্দক এবং জ্যেষ্ঠ তার নাম হয় পরি- 
বিত্ত বাপরিবিন্ন বা পরিবিত্তি। 
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পিতৃষজ্ঞ-পঞ্চষজ্ধের একটি যজ্ঞ; ইহাতে পিতৃপুরুষের উদ্দেশে তর্পণ 
করিতে হয়। 


পুংদবন-- একটি সংস্কারের নাম; পুত্রসন্তান লাভের জন্ত ইহ? অনুষিত 
শখ । 

পুত্রিক। বা পুত্রিকা পুত্র--অপুত্রক ব্যক্তি কন্যাকেই পূত্রন্বরূপ গণ্য করিলে সেই 
কন্াকে পুত্রিকা বলা! হইত। কোন কোন সময়ে, এরূপ কন্তার 
পুত্রকেই তাহার মাতামহ স্বীয় পুত্র বলিয়া! গণ্য করিতেন; তখন 
সেই পুত্রের নাম হইত পত্রিকা পুত্র । 

পুনর্ভু.: সাধারণতঃ পুনধিবাহিতা বিধবাকে এই আখ্যা দেওয়া হয়। 

পেশাচ_ সর্বাপেঞ্গ নিন্দিত বিবাহ; ইহাতে নিদ্রিতা বা উন্মত্ত কন্যাকে 
সম্ভোগ করিয়! পরে তাহাকে বিবাহ কর] হয়। 

প্রতিলোম- উচ্চবর্ণের স্ত্রীর সহিত নিয়তর বর্ণের পুরুষের বিবাহ হইলে 


সেই বিবাহকে এবং সেই দম্পতির সম্ভানকে এই নাম দেওয়। 
হয়। 


প্রবর-. এক গোত্রপ্রবর্তক মুনিকে অন্ত গোত্রকারী মুনি হইতে 
পৃথকৃভাবে বুঝাইবার জন্ত যে মুনিগণের সাহচর্যের কথ! 
বলা হ্য় তাহাদিগকে প্রবর বলে। যথা--শাগ্ডিল্য গোজ্রের 
প্রবর শাগ্ডিল্য, অসিত ও দেবল। 

প্রাজাপত্য-_একপ্রকার বিবাহ; ইহাতে কন্তার পিতা “তোমরা উভয়ে একক্র 
ধর্মপালন কর; এই বলিয়। পাত্রপাত্রীকে সম্বোধন করতঃ পান্রকে 


মধুপর্কাদি দ্বারা অভ্যর্থনাপুর্বক তাহার হস্তে কন্ঠাকে সম্প্রদান 
করেন। 


ব্রন্ধযজ-- গৃহস্থের প্রত্যহ অনুষ্ঠেয় পঞ্চযজ্ধের এক যজ্ঞ। বেদের অধ্যয়ন 
ও অধ্যাপনাকে এই নাম দেওয়া হয়। 
ব্রন্মাবর্ত-- মহুসংহিতার মতে, সরম্বতী ও দূষঘতী নদী্য়ের মধ্যবর্তী 


স্থলকে এই নামে অভিহিত কর! হইত। এই স্থানকে অতি 
পবিভ্র গণ্য করা হইত। 


৩৩ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--ছ্বিতীয় ভাগ 


ব্রাঙ্ু- একপ্রকার বিবাহের নাম; ইহাতে নানাভরণবস্ত্রাদি বিভূষিতা। 
কন্তাকে পিতা শ্রতশীলবান্‌ পাত্রের হস্তে সম্প্রদান করেন। 

ভূতষজ্ঞ-_- গৃহস্থের দৈনিক অনুষ্টে়্ পঞ্চষজ্জের এক ফজ্ঞ। ইহাতে নান? 
প্রাণীকে খাগ্যন্রধ্য দেওয়া হয়। 

মধুপর্ক_- বিশেষ সম্মানাঙই অতিথিকে অভ্যর্থনা করিতে ইহার ব্যবহান্প 
হইত। ইহার উপাদান বিষয়ে বিস্তর মতভেদ দেখা যায়। 
সাধারণতঃ দধি, দ্বৃত, মধু ও জল এইগুলির মিশ্রণকেই এই নাম 
দেওয়া হয়। কোন কোন প্রাচীন স্থতিতে মধুপর্কে গোমাংস ও 
ছাগ-ব1 মেষ-মাংস দিবার ব্যবস্থাও ছিল। 

মনুষ্যষজ্ঞ (বা নৃষজ্ঞ)-_অতিথি সৎকার ; ইহা পঞ্চযজ্ধের এক যজ্ঞ । 

যোগক্ষেম-_বিভিন্ন লেখক বিভিন্ন অর্থে ইহার প্রয়োগ করিয়াছেন । 
'মিতাক্ষরা'তে ইহার অর্থ ইষ্ট ও পূর্ত ( ইঠ্টাপুর্ত ভরষ্টব্য )। 

রাক্ষপ- একপ্রকার নিন্দিত বিবাহ; ইহাতে পাত্র কন্তাকে বলপুর্বক হরণ 
করিয়া বিবাহ করে । 

স্াত্য- বিভিন্ন অর্থে এই শবের প্রয়োগ দেখা যাকস। কোন কোন 
গ্রন্থে, বর্সংকরজাত ব্যক্তিকে এই নাম দেওয়া হইয়াছে । 
অপর কোন কোন স্থলে যাহার এবং যাহার পুর্বপুরুষগণের 
উপনয়নসংস্কার হয় নাই তাহাকে ব্রাত্য বা পতিতসাবিত্রীক 
বা সাবিত্রীপতিত বল! হইয়াছে । 

সন্ধিনী- ইহা বিভিন্ন অর্থে প্রধুক্ত হইয়াছে; ষথা-_ 
(১) ষে গাভী দিনে একবার মাত্র দুধ দেয়, 


(২) যে গাভীকে নিজের বৎস মৃত হওয়ায় অপর গাভীর 
বৎস-সংযোগে দোহন করিতে হয়। 


'সপি-- এই শব্টির অর্থ সম্বদ্ধে স্বৃতিকারগণের মধ্যে মতভেদ দেখা যায়। 
সাধারণতঃ, কোন ব্যক্তির পিতা ও তীহাঁর উর্ধতন যষ্ঠ পুরুষ 
পর্যস্ত ব্যক্তিগণ তাহার সপিণু। সেই ব্যক্তির অধস্তন ষষ্ট পুরুষ 
(নিজেকে নিয়া) পর্বস্ত তাহার সপিও; তাঁহার ম।তামহকে 


ধর্মশান্্র ৩১ 


লইয়া! উর্ধ্বতন চতুর্থ এবং নিজেকে লইয়া মাতামহপক্ষে অধস্তন 
চতুর্থ পুরুষ পর্যস্ত তীহার সপিণ। আবার কোন ব্যক্তির 
পিতৃপক্ষের যে কোন সপিণ্ড হইতে অধস্তন সপ্তম পুরুষ পর্যস্ত 
তাহার সপিণ্ড। তাহার মাতামহ পক্ষের সপিণ্ড হইতে অধস্তন 
পঞ্চম পুরুষ পর্যস্ত তীহার সপিগু। 

সমাবর্তন-_ গুরুগৃহে বেদপাঠ সমাপনান্তে ত্রহ্ষচারীর স্বগৃহে প্রত্যাবর্তন; 
ইহাতে ্নান বিধেয় বলিয়া ইহাকে শ্নান বা আপ্লাবনও বল। 
হয়। যিনি সমাবর্তন করেন তাহাকে বল। হয় স্াতক | 

সীমস্তোক্নয়ন--ইহা! গভিণী নারীর গর্ভের চতুর্থ মাসে অন্ুষ্ঠের সংস্কার- 
বিশেষ; ইহাতে গর্ভস্থ সন্তানের মঙ্গল হয় বলিয়া বিশ্বাস। 


ধর্মশাস্ত্রবিষয়ক গ্রন্থ্পঞ্জী 


1 শুধু প্রধান প্রধান গ্রন্থের 
পরিচয় লিখিত হইল ] 


প্রাচীন-স্ৃতি 


নব্যস্থৃতি 


আপস্তন্থ ধর্মস্ত্র--সং বুলার, বোম্বাই । 

গৌতমধর্মনত্র__মহীশূর সংস্করণ । 

ধর্মশান্ত্রসংগ্রহ২_সং জীবানন্দ বিদ্যাসাগর, কলিকাতা । 

বৌধায়ন ধর্মশাস্ত্র--11090:9 (০. 01710618995, 1907, 
মনুস্থতি-_নির্ণয়সাগর প্রেস সংস্করণ, বোস্বাই, ১৯৩৩। 
যাজ্ঞবন্ধ্যস্থৃতি-_এ, ১৯২৬। 

বাশিষ্টধর্মশান্ত্র--সং ফুরার, ১৯১৬। 

বিষু্ধর্মন্ত্র_সং জলি, কলিকাতা, ১৮৮১। 

বৈখানসধর্মপ্রশ্ন__সং ক্যালাওড, কলিকাতা, ১৯২৭। 

স্বতীনাং সমুচ্চয়ঃ__-আনন্দাশ্রম সং, পুণা, ১৯২৯। 


বঙ্গীয় সম্প্রদায় 

অভ্ভুতসাগর ( বল্লাল )-_সং মুরলীধর ঝা, বারাণসী, ১৯০৫। 

কর্মানুষ্ঠানপদ্ধতি ( ভবদ্দেব )__সং শ্ামাচরণ কবিরত্ব, কলিকাতা, 

১৩৪৮ বঙ্গাব। 

কালবিবেক (জীমৃতবাহন)--বিব.লিওথিক! ইত্তিকা সং, 
কলিকাতা, ১৯০৫। 

দানক্রিয়াকৌমুদী (গোবিন্দানন্দ )- এ, ১৯*৩। 

দানসাগর ( বল্পাল )--এ, ১৯৫৩। 

দায়ভাগ (জীমৃতবাহন)-_সং ভরত শিরোমণি, কলিকাতা, ১৮৬৩1 

পিতৃদয়িতা (অনিরুদ্ধ) সংস্কৃত সাহিত্য পরিষৎ সিরিজ, কলিকাতা । 


র্মশাস্ ৩৩ 


প্রায়শ্চিত্তপ্রকরণ (ভেবদেব)-্প্রাজসাহীর বরেন্দ্র রিসার্চ সোসাইটি 


কতৃকি প্রকাশিত, ১৯২৭। 
প্রায়শ্চিত্তবিবেক (শুলপাণি)--সং জীবানন্দ বিদ্যাসাগর, কলিকাতা, 


১৮৯৩ । 


ব্রাক্মণসর্বস্থ (হলাযুধ)-সং তেজ্শ্চন্্র বিদ্যানন্দ, কলিকাতা, 


১৩৩১ বঙ্গাবব । 
বর্ষক্রিয়াকৌমুদ্রী (গোবিন্দানন্দী__-বিবলিওখিক1 ইত্তিক1 সিরিজ, 


কলিকাতা, ১৯০২ । 
শুদ্ধিকৌমুদী ()--এ, ১৯০৫ । 
শ্রাদ্ধক্রিয়াকৌমুদ্ী )__ এ, ১৯০৪ | 
শ্রাদ্ধাববেক € শুলপাণি )--সং চণ্ডীচরণ স্থৃতিভৃষণ, কলিকাতী।, 


১৩১৪ বঙ্গাব্দ । 
স্বৃতিতত্ব, ৯ম ও ২য় ভাগ ( রঘুনন্দন )-_-সং জীবানন্দ বিদ্যাসাগর, 
কলিকাত।|। 

হারলতা ( অনিক্ুদ্ধ )_ বিবলিওথিকা উপ্ডিকা সং, কলিকাত', 
১৯০৯। 


অন্যান্য সম্প্রদায় 

অপরার্ক- যাঁজ্ঞধক্ক্যস্থৃতির টীকা (€ অপবাদিত্য )- আনন্দাশ্রম 
প্রেস সং, পুণা, ১৯০৩১ ১৯০৪ | 
কৃত্যকল্পতরু ( লম্মীধর )-_ইহার কোন কোন্‌ অংশ গাইকোয়াড় 
ওরিয়েপ্ট্যাল সিরিজে প্রকাশিত হইয়াছে । 
দততকমীমাংসা € নন্দপণ্ডিত )--সং ভরত শিরোমণি, কলিকাতা, 
৯৮৮৫ । 
বালক্রীড়া ( বিশ্বরূপ ) যাজ্ঞবক্ক্যস্থৃতির টীকা-_-সং গণপতি শাস্ত্রী, 
দ্রিভ্যাণ্ডণম স্যাংস্ক্রীট সিরিজ 

মন্ছভাব্য (মেধাতিথি)_সং জে. আর. ঘরপুরে, বোম্বাই । 


৩৪ 


বিবিধ 


সংস্কৃত সাহিতোর ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


মিতাক্ষরা৷ (বিজ্ঞানেশ্বর ) যাজ্বন্ধ্স্থতির টীকা-_-নির্ণ্যসাগর 
প্রেস্‌ কর্তৃক মূল সহ প্রকাশিত । 


বীরমিত্রোদয় (মিত্র মিশ্র )--অংশত:ঃ সং জীবানন্দ বিদ্যাসাগর, 
কলিকাতা, ১৮৭৫, কোন কোন অংশ সং 
গোলাপ সরকার শাস্ত্রী, কলিকাতা) ১৮৭৯। 


গুদ্ধিবিবেক (রুদ্রধর )__বারাণসী, ১৮৬৬। 
শ্রাদ্ধবিবেক ( কুদ্রধর )--কাশী সংস্করণ, ১৯২০ | 
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॥ দর্শনশাস্ত্ | 


ভুমিক। 


ভারতীয় দর্শনের সাহিত্য বিপুল। “ভারতীয় দার্শনিকগণের দর্শন 
চিন্তার মূল উৎস বেদ। বেদের সংহিতা, ক্রাঙ্মণ, আরণাক প্রভৃতি 
অধ্যাত্ব-চিন্তার লীলাভূমি। কেবল অধ্যাত্বচিন্তার কেন, ভারতের যে 
কোনও চিগ্তার উতপতিস্থান বেদ। ন্ভায়। বৈশেষিক, সাংখা, পাতপ্ল 
(যোগ), পুর্বীমাংস। ও উত্তরমীমাংস1 ( বেদান্ত ) সাক্ষাদ্ভাবে বেদ হইতে 
উদ্ভূত হইয়াছে। যে পমস্ত মহধিগণ বেদের প্রবক্তা, বেদের ব্যাখ্যাতা 
ও বেদার্থের অনুষ্টাত1,""তাহারাই পুবোক্ত ছয়খানি দর্শনের প্রণেতা ।৮ 


“বেদসমূহে যে অধ্যাত্মচিন্তার বীজ নিহিত রহিয়াছে, বৈদিক দীশনিক গণ 
তাহারই বিবৃতি করিবার জন্য দরশনশান্ত্রসমূহ প্রণয়ন করিয়াছেন; বৈদিক 
দীর্শনিকগণের দর্শনচিন্তা কোনও ব্যক্তিবিশেষের তাৎকালিক কুতৃহল বৃত্তির 
জন্য চিত্তের বিলাঁসমাত্র নহে; এই চিন্তার মূল বেদ। বেদাথ্রে সার 
সম্কলনপুর্বক যুক্তির সাহায্যে সেই তত্বের অধিকারী পুরুষের দৃঢ় শ্র্ধ। উৎপাদন 
ও তাহার অপরোক্ষীক রণের জন্য ভারতীয় দর্শনসমূহ নানা শোতে এ্রবৃত 
হইয়াছে ।৮১ 


পৃথিবীতে সভ্যতার ইতিহাস অতি বিচিত্র । সভাতার এই বিচিত্র 
ইতিহাস ধাহার| আলোচন| করেন তাহার! কার্ধকাঁরণ সন্বন্ধ দ্বারা ইতিহাস 
এবং সমস্ত জাগতিক ব্যাপার ব্যাখ্য। করিতে চান। আর সেইজন্তই সভ্যতার 
ইতিহাসে যাহা যাহা ঘটিয়াছে তাহার কারণ অন্ুন্ধান করিতে হয়। 


১। প্রাচ্যবাণী গবেষা। গ্রস্থমাল৷ (পঞ্চম পুশ্প )--ম. ম. প্ীযোগেন্দ্রনাথ তর্কসাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘ, 
ডি. লিট.। 


৩৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকাঁ_দ্বিতীয় ভাগ 


অনুকুল বাহ্‌ প্রকৃতি ও আভ্যন্তরীণ নিজন্ব যোগ্যতা না থাঁকিলে 
কোনে! দেশেই দর্শনের আবির্ভাব ও বিকাশ সম্ভবপর নহে । জগতের অন্যান্য 
জাতিদের পক্ষে দর্শনে প্রতিষ্ঠালীভ ঘটিয়া উঠে নাই। যে কারণেই 
হউক চীন, জাপান, আমেরিকা ও সেমিটিক দেশগুলি সভ্যতার আর 
সকল দিকে যথেষ্ট প্রতিপত্তি অর্জন করিয়াছে, কিন্তু প্রাচীন গ্রীস কিংবা 
ভারতের মতো! দর্শনে প্রসিদ্ধি লাভ করে নাই। সাধারণভাবে 
বল। যায়, দর্শন আরজাতির সন্তান। যেখানে খাদ্য সহজলভ্য ও 
প্রকৃতিতে আছে শৌন্দয ও বিরাটত্ব সে দেশেই দর্শনের সাক্ষীৎ 
মিলে । দর্শন অনলস মনের অবসরপুষ্ট অবদান। প্রাচীন গ্রীস ও ভারত 
দৈনন্দিন জীবনের প্রয়োজনের তাপিকা সংক্ষিপ্ত করিয়! দার্শনিক ধ্যানধারণায় 
মনোনিবেশ করিয়াছিল। সেইজন্যই এই ছুই দ্বেশে দর্শনের এমন উন্নতি 
ও বিকাশ সম্ভব হইয়াছিল । 


ভারতবর্ষে অনুকূল বাহ্প্রকৃতি ও আভান্তরীণ নিজন্ব যোগ্যতা 
যথেষ্ট পরিমাণেই ছিল। ভারতের প্রাকৃতিক লৌন্দধ ও গাভীর্য চির- 
প্রপিদ্ধ। এ সম্বন্ধে ডঃ স্রেন্দ্রনাথ দাসগুপ্ত বলেন, “2109 1110য11905- 
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ছিল ভারতের বহিঃপ্রকৃতির সৌন্দ্। অপরদিকে, ভারতীয় ঘন চিরদিনই 
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£251506.৮ একদিকে যেমন ভারতীয় মন ভোগমুখী, অপরদিকে 
ত্যাগমুখিতাও ইনার একটি অন্যতম বৈশিষ্টা। এহিক চিন্তাও যেমন 
সতা, পাবত্রিক চিন্তাও তেমনি সতা। ভারতীয় মন প্রতি বস্তকে 
নশ্লেষণ করিয়া তাহার অন্তনিহিত তথে।র অনুসন্ধানে ব্যাপৃত। তাই, 
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নির্ভরশীল ! মহিমময়ী প্রকৃতির দান ছিল ভারতবাসীর প্রতি অকুপণ। 
তাঁউ ভাব্তীয় মন ভাগ্য ও দৈবকে তাঙ্গাদের জীবনের অপবিহার্য ও 
অজ্ঞাত শক্তিনপে মানিয়। লঈজে বাধা হইয়াডিল। [৮0170 009 
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দর্শনের সূচন। ও বক্রমবিবর্তন 


এই যে নিপুল দর্শনশাস্্র পৃথিবীর সকল দেশেই অল্পবিস্তর রহিয়াছে, 
কিরূপে ইহার স্চনা হইয়াছে তাহা জানিবার জন্য জিজ্ঞান্ত মন স্বতঃই ব্যাকুল 
হয়। জনৈক পারশ্যদেশীয় কবি বিশ্বকে একটি হস্তলিখিত প্রাচীন পু'খির সহিত 
তুলিত করিয়াছেন।২ এই পুঁথির প্রথম ও শেষ পর্ঠা কালের বিবর্তনে 
হাঁরাইয়! গিয়াছে । এখন আর বলা সম্ভব নহে কিরূপে এই গ্রস্থ বা! পুঁথিটির 
আরম্ভ হইয়াছিল ; এবং কিরূপেই বা ইহার শেষ কর! যায়, তাহা বলাও 
দুষ্ষর। কবির এই উক্তির মধ্যেই বোধ হয় দর্শনশাস্ত্রের ছচনার ধারণ! নিহিত 
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আছে। মানুষ যেদিন হইতে পৃথিবীতে জ্ঞানলাভ করিয়াছে সেইদিন 
হইতেই সে এ সকল লুপ্চ পৃষ্ঠাগুলির পুনরুদ্ধার করিতে অবিরাম চেষ্টা করি- 
তেছে। এই অনুসন্ধিংসাঁ ও তাহার ফলাফলের নামই দর্শন | দার্শনিক 
দর্শনগ্রস্থ রচনা করেন বিশ্বের রহস্য সম্বন্ধে কতগুলি সমস্যার সম্ভাব্য সমাধান 
দিয়! । এই যে অন্গসন্ধান, ইহার উদ্দেশ্ত কিন্ত জীবন ও সত্তার অর্থ ও সার্থকতা 
সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করা । যেদ্িনই মানুষ চিন্তা করিতে ও জানিতে শিখিল, 
সেদিন ছুইটি প্রশ্ন তাহার মনে জাগিয়াছিল--(ক) তাহার জীবনের অর্থ কি 
এবং (খ) যে নিখিল বিশ্ব সে তাহার চতুষ্পার্থ্ে দেখিতেছে সে বিশ্বের স্বরূপ 
কি? কতদিন ধরিয়া মানুষ যে অন্ধকারের মধ্যে আলোকের অন্তসন্ধান 
করিয়াছে তাহা! আমরা বলিতে পারি না, তবে একটা! সময় অবশ্তই আসিয়া- 
ছিল যখন সে একটি নিদিষ্ট পথে অগ্রসর হইতে লাগিল এবং মননশক্তি ও 
যুক্তির উপর নিরভরশীল হইয়া পড়িল। %558667700  999812007এর 
ইহাই আনন্দ। যেদিন মানুষের ঘ্বীশক্তি এঁ অবস্থায় উপনীত হইয়াছিল, 
প্রকৃতপক্ষে দর্শনের জন্ম সেইদিনই এবং সেইদিন হইতেই দর্শনের ইতিহাসের 
সুচনা । 

আমরা জানি যে গ্রীসেরও বন্ুপূর্বে মিশর ও উরাকে খুব উন্নত ধরণের 
সভ্যত? বর্তমান ছিল । আমরা ইহাঁও জানি যে প্রথমদিকের গ্রীক দর্শন প্রাচীন 
মিশরীয় জ্ঞানের দ্বারা বহুলাংশে প্রভাবিত হইয়াছিল । প্রেটো এবং 
আযারিস্টটল্‌ মিশরীয় দার্শনিক মৃতবাদকে অবিসংবাদিত বলিয়। স্বীকার করিয়া 
লইয়াছেন। কিন্ত মিশর ও গ্রীসের মধ্যে সংযোগস্ত্র কিরূপ ছিল এখন 
বলা অসম্ভব। ব্যাবিলৌন ও নিনেভের দার্শনিক চিন্তারাজি কিরূপ ছিল 
আমরা জানি নাঁ_গ্রীক দর্শনই ব। কিবূপে অত উন্নত হইয়াছিল জানিবার 
আজ আর কোন উপায়ই নাই। 

কিন্তু কতকগুলি দেশের প্রাচীন ইতিহাস আমরা জানি যাহার ফলে 
দর্শনের ত্রমবিকাশ ও বিবর্তন সম্বন্ধে সুম্পষ্ট ধারণা করা সম্ভব হইয়াছে । 
ভারতীয় ইতিহাসের প্রাচীন যুগ সম্বন্ধে আমরা! যতটুকু জানিয়াছি তাহাতে 
প্রাচীন যুগের দার্শনিক চিন্তা ও মতবাদ কিরূপ ছিল সে সম্বন্ধে নূতন আলোক- 


ঘর্শনশান্ত ৩৯ 


পাত করা যায়। গ্রীক দর্শনের পূর্বেও ভারতীয় দর্শনের অস্তিত্ব আবিষ্কৃত 
হওয়ায় এ যুগে দর্শনের প্ররৃতি ও প্রসার কিরূপ হওয়া সম্ভব সে সম্বন্ধে ধারণা 
জন্মে। 

যুরোপীয় দর্শন গ্রীসের দার্শনিক চিন্তাধারা হইতে উদ্ভৃত। খ্রীষ্টীয় ধর্ম 
প্রচার 'ও প্রসারের সঙ্গে সঙ্গে ইহার গতি হয় ব্যাহত এবং কিছুদিনের জন্য 
যুরোপ হইতে দার্শনিক ধ্যানধাঁরণ। বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছিল । কয়েক শতাব্দী 
পরে অষ্টম শতাব্বীতে আরবগণ গ্রীক দর্শন অধ্যয়ন ও আলোচনা করিতে 
থাকেন। তীহাঁদের মাধ্যমেই পবে দর্শনশান্ত্রেরে আলোচন। যুরোপেও 
পুনরুজ্জীবিত হয়। এই শাস্ত্রীলোচনার ফলেই ফুরোপে মধ্যযুগে 4চ২৫- 
7018891)06৮এর জুচনা। এই যুগে ষুরোপ সরাসরি গ্রীক দর্শনের অধায়ন 
ও অধ্যাপনায় বাপূত হয় এবং তাহাকে আর দর্শনশাস্ত্রের জন্য আরবগণের 
মুখাপেক্ষী হইয়! খাকিতে হয় না। 9708188800৪এর পর যুরোপে যে চিন্তা- 
ধারার বিকাশ হয় ও মনোজগতে যে বিশাল আলোড়ন ঘটে, তাহার ফলেই 
আধুনিক দর্শনের জন্ম হয় । 

দার্শনিক চিন্তাধারাকে মোটামুটি ছুইভাবে ভাগ করা যায়-_প্রাক্-রীষ্টীয় 
এবং শ্রীষ্টোত্তর | খ্রীষ্টোত্তর যুগকে আবার ছুইভাঁগে ভাগ করা যায়__প্রাক্‌- 
[২9101086107 যুগ ও [২9£0707861011-উত্তর যুগ। এই ভাঁবে ভাগ করার ষে 
প্রথা! প্রচলিত ইহাতে কিন্তু সাধারণভাবে দর্শনের জন্ম ও ক্রমবিকাঁশের কথা 
বল! হয় নাই ; কেবলমাত্র পাশ্চাত্তা দর্শনের ক্রমবিকাঁশের ধারাই এইভাবে 
স্থচিত হয়। চীন ও ভারত অতি প্রাচীনকালে স্বাধীনভাবেই নিজেদের 
চিন্তাধারার স্বকীয়তা ও বৈশিষ্ট্য দেখাইয়াছিল। প্রাচীন যুগের দার্শনিক 
চিন্তাধারা সম্বন্ধে যে কোন আলোচনাই কর! যাউক ন! কেন, ভারত ও গ্রীস, 
এই উভয় দেশীয় দীর্শনিক চিন্তাধারার আলোচন। না করিলে সে আলোচনা 
অসম্পূর্ণ হইয়া যাইবে । 

গ্রীসে [৪1৪৪ই প্রথম দার্শনিক. তিনি একজন বড় জ্যোতিবিদও 
ছিলেন । 1,2199এর পর গ্রীক দর্শনে নৃতন আলোক সম্পাত করেন 707৪. 
£০:৪৪ ও 9০618699। ভারতে কিন্তু গ্রীলেরও ব পুর্ধে দার্শনিক চিন্তাধারার 


৪০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-্ছিতীর ভাগ 


স্চন] হয় । শ্রীষ্টপুর্ব ষষ্ঠ শতকে দার্শনিক তত্ব ভারতে কেবল যে জন্মলাভ করে, 
তাহাই নয়, তখন তাহার যথেষ্ট উন্নতিও পরিলক্ষিত হয় 1১ 


'দর্শন শবের অর্থ 


ইংরাজী ০৮171950179) শব্দের বাপক অর্থ জ্ঞানাহুরাগ | মান্গষের 
পক্ষে বাহার প্রয়োজন আছে এবং মানুষের সঙ্গে যাহা সাক্ষাৎ সম্বদ্ধে 
সম্পকিত তাহাই 091719501৮1 মান্তষের প্রকৃতি কি? জাবনের শেষ 
কোথা? যে পুখিবীতে মানুষ বাস করে সে পথিবীর স্বরূপ কি? মৃত্যুর 
পরেই ক জীবনের পরিসমাঞ্চি? কে আমাদের লালন পালন করেন? জগতের 
আদি কারণ কি? অনেকগুলি এই প্রকার সমস্য! পৃথিবীর উৎপত্তির সময় 
হইতেই মাঁনবমনে নিরন্কর সমাধান খুঁছিয়া আসিয়াছে । :1)110500)7 এই 
প্রকার সমস্য। লইয়াই আলোচন। করে । 1719৯ যেহেতু সতোর সন্ধানে 
ব্যস্ত, সেদন্যই ভাবতীয় সাহিত্যে ইহাকে “দর্শন? বা “সত্যদর্শন* সলী হইয়াছে ।২ 
ভারতীয় দর্শনগুলির প্রতোক শাখাই স্বীকার করে যে উপযুক্ত সাধনা করিলে 
“তত্ব-দর্শন? লাভ করা যায় 1৩ 


ভারতীয় দর্শনের উৎপত্তি ও ক্রমবিকাশ 


উপনিষদ্গুলিই ভারতের দার্শানক সাহিতোর আদিএ গ্রন্থা এই 
উপন্ষদ্গুলি আবার বেদ-অস্ত, অর্থাৎ বৈদিক অপৌরুষেয় সাভিত্যের ইহারাই 
শেষভাগ ! দার্শনিক গ্রন্থহিসাবে উপনিষদ্গুলি যে আদিম, সে বিষয়ে সন্দেহ 


১1 ৮/85 1006 2 0896 ০ 05 09৮1. 01 1১111105011 85 10) 016606 
০০৮ ৮1178 1885 ০6 06550111060 85 076 011 810৬7 01 0111150101)108] 8, 
26 ৮95 1701 076 11750 19106511178 8205 ০1 01061901021) 11651150616 10718171050 
৪ 51269 ৬1910) ০0010 19৬০ 06610 1690164 0015 20091 ৪ 001051061801৩ 
1091102---1৯19019108 4০০] 212) 428৫. 


২ দৃশ--96০ নিরুক্ত “র্শনাদৃবিত্বম্‌' | 

৩1175 ৬০910 08158095100 006 96055 ০ 006 01011950110109,1 800- 
18085 195 105 8211163 258 11) 1116 ড৬৪15591108 90083 07 78080817217 
10801019, 0563 05 ৬010 17091921098, 10 0106 561856 ০৫ 858091733 ০01 01110500105, 
০4৯12196015 01 100181) 10101199001)55 ৬০1১], 0681, 


দূর্শনশান্ত্ ৪১ 


নাই। কিন্তু দার্শনিক চিন্তা উপনিষদেই প্রথম দেখা দিয়াছিল ইহাও 
সতা নয়। শ্রবণ ও মশন যে এই যুগে ঘটিয়াছিল, তাহার যথেষ্ট প্রমীণ 
আছে। তাহার পর সেই চিন্তা যখন পূর্ণতা ও পরিণতি লাভ করে তখনই 
তাহা! গ্রন্থের আকার ধারণ করে। 


উপনিষদেরও পুর্বে খগবেদে পুরুষন্থক্ত, দেবীমুক্ত, হিরণ্যগর্ভসৃক্ত, 
লবস্থক্ত ও নাঁসদীয়সুক্ত প্রভৃতিতে কমবেশী দার্শনিক চিন্তার পরিচয় পাওয়। 
যায়। “সেই সময় হইতে উপনিষদ গুলির রচনাকাল পর্যন্ত দীর্ঘ শতাবীগুলিতে 
ভারতের জিজ্ঞাস্থ মন দার্শনিক চিন্তায় উদ্বদ্ধ হইতেছিল, ইহা সহজেই অনুমান 
করা যাঁয়।” 


বিদেহরাজ জনকের সভায় যজ্ঞের পর সমবেত বনু পণ্ডিতের সঙ্গে যাজ্ঞ- 
বন্ধের যে বিচার হইয়াছিল, তাহা স্ুপ্রসিদ্ধ। এই কাহিনী বৃহদারণ্যক 
উপনিষদে বণিত আছে। ছান্দোগোে আরুণি ও তাহার পুত্র শ্বেতকেতুর 
মধো দীর্ঘ আলোচনা! দেখিতে পাই। পরে এই শ্বেতকেতুই পঞ্চালরাজ 
প্রবাহণ জৈবনির নিকট শিত্যত্ব গ্রহণ করেন। প্রশ্নোপনিষদে পিঞ্নলাঁদ 
খাষির নিকট কয়েকজন পণ্ডিত গিয়া নানা! প্রশ্নের উত্থাপন করিয়াছিলেন । 
কঠোপনিষদে যম ও নচিকেতার মধ্যে দীর্ঘ আলোচনা আছে। 
এই সব আলাপ-আলোচনার মধ্য দিয়া দর্শনের বীজ উপ্ত হইতে 
থাকে, আর সে সমস্ত অঙ্কুরিত হয় উপনিষদ্গুলিতে | 


॥ ভারতীয় দর্শনের শ্রেশীবিভাগ ॥ 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন 


বেদের কর্মবহুল, অনুষ্ঠান-পশুহিংসাঁবহুল জটিল ধর্মের প্রতি ধীরে 
ধীরে একট। অসন্তেরয দেখা দ্িতেছিল | ইহার প্রমাণ উপনিষদে প্রচুর 
আছে। উপনিষদ ব্রন্ষবিদ্ভার আলোচন| করিয়াছে ষাগষজ্জের নহে। 
সেইজন্যই পরবতী সমালোচনায় বেদকে কর্মকাণ্ড ও উপনিষদকে জ্ঞানকাণ্ড 
বল1 হইয়াছে । উভয়েই শ্রতিপদবাচ্য হইলেও উপনিষদের ভিতরেই 
কিন্তু কর্মের নিন্দ। রহিয়াছে । মুণ্ডক বলিগ্নাছে--“ছুইটি বিষ্কা জানিবার 
আছে”। উক্ত ববগ্যাদ্বয় পরা ও অপরা নামে প্রসিদ্ধ ।১ তন্মধ্যে 
ধর্চেদ। যজুবেদ, সামবেদ, অথর্ববেদ, শিক্ষা, কল্প, ব্যাকরণ, নিরুক্ত, 
ছন্দ, জ্যোতিষ--এই সকলই অপর| বিগ্য।। আর পর। বিগ্যাই হইল, ষে 
বিদ্যাদ্ধার। সেই অক্ষরকে ( অর্থাৎ ব্রন্ষকে ) প্রাপ্ত হওয়া যায়।২ বৈদিক যজ্ঞের 
বিরুদ্ধে প্রতিবাদ ইহার অপেক্ষা আর হইতে পারে না পশুবধসম্বলিত 
ষজ্ঞাদির প্রতি প্রবণ বিতৃষ্ণতাই জৈনধর্ম ও বৌদ্ধধর্মের প্রতিষ্ঠার কারণ । 


বেদ যাহারা মনে না তাহাদিগকে প্রচলিত পরিভাষ! অনুসারে 'নাস্তিক? 
বল! হয়। ইহার বিপরীত শব্দ 'আন্তিক'। ঈশ্বর, পরলোক এবং বেদ 
যাহারা মানে না তাহারাই প্রকৃতপক্ষে নাস্তিক । কিন্তু ভারতের পরিভাষায় 
নাস্তিক শবের অর্থ বেদানন্দক এবং বেদে বিশ্বাসী মাত্রেই আস্তিক । জৈন 
ও বৌদ্ধদর্শন বেদকে অপৌরুষেয় ও অনাদি বলিয়া স্বীকার করে না এবং 
বেদের প্রামাণ্যতাও স্বীকার করে না। এইজন্যই ইহার! নাস্তিক । আর পূর্বে 
যে ষড় দর্শনের কথা৷ বলিয়াছি উহার! বেদ মানে বলিয়া আস্তিক । আস্তিক 

১। মুণ্ডক উপনিষদ ১১1৪ 

২। এ ১১৫ 
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দর্শনের পাশাপাশি নাম্তিক দর্শন দীর্ঘকাল চলিয়া আসিয়াছে, তাহার পর 
কালক্রমে তাহাদের খ্যাতি কমিয়! গিয়াছে । 


ভারতে যাহ! নাস্তিক দর্শন নামে প্রসিদ্ধ তাহা সাধারণতঃ জৈন এবং 
বৌদ্ধ দর্শন; কিন্তু আরও একটি চিন্তাধারার সহিত আমরা পরিচিত 
ষাহা নাস্তিক তো বটেই, দর্শন নামেও অধিকম্ত তাহাকে অভিহিত করা 
হইয়া! থাকে । ইহাই প্রসিদ্ধ চার্বাক দর্শন। ইহাকে পাশ্চাত্য ভাষায় 


[90971911500 19১11950101, বা জড়বাদ নামে অভিহিত করা যাইতে 
পারে। 


চার্বাক-রচিত বিশেষ কোনে। প্রসিদ্ধ গ্রন্থ কিছুদিন পূর্বেও ছুর্লভ ছিল। 
অধ্যাপক দক্ষিণীরগ্রন শাস্ত্রী মহাশয় বহু গবেষণা! করিয়া চার্বাকের লুপ্তপ্রায় 
গ্রন্থ, উদ্ধার করেন ও চার্বাক-দর্শন সম্বন্ধে ভারতীয় মনকে নৃতনভাঁবে সচেতন 
করিয়া তোলেন । মাঁধবাচাধের “সর্বদর্শনসংগ্রহ” নামক গ্রন্থেও চার্বাক-দর্শনের 
বিস্তৃত পরিচষ পাওয়া যাঁয়। চার্বাক বেদের উপর তীব্রকঠোর আক্রমণ 
করিয়াছেন এবং ত্যাগ অপেক্ষ। ভোগের প্রাধান্য স্বীকার করিয়াছেন | 


এ পরধন্ত আমর! যাহা দেখিলাম তাহাতে ছয়টি আস্তিক দর্শন ও তিনটি 
নাস্তিক দর্শনের সন্ধান পাইয়াছি। সংক্ষেপে ইহাই ভারতীয় দর্শন । ইহাদের 
প্রত্যেকের কলেবরই পরিপুষ্ট ; শাখাপ্রশাখাও অনেক আছে। জৈন ও 
বৌদ্ধ ধর্মের প্রতিষ্ঠাতৃগণ কিন্তু দার্শনিক সম্প্রদায় প্রতিষ্ঠিত করেন নাই) 
ইহাদের ধর্মসনবদ্ধীয় নীতি গুলির মধ্যে দর্শনের আবির্ভাব পরে ঘটিয়াছে। 

আস্তিক দর্শনগুলির আরম্ভ সংস্কৃত ভাষায়__বেদে-উপনিষদে। ইহাদের 
পরিণতিও সংস্কৃতি ঘটিয়াছে। নাস্তিক দর্শনের মধ্যে চার্বাকের যে বিবরণ 
পাওয়া যাঁয়, তাহাও প্রধানতঃ সংস্কৃতি । তাহার দর্শনের অপর নাম 
“লোকায়ত ।২ ইহার অর্থ লোকপ্রিয়, লোকে বিস্তৃত বা লোক (কথ্য )- 


১ 0022812 985000 (89010 0০010008095 ) ১ 4৯ 91016 70156015091 1100190 
31906119119), 


২। লোকায়ত দর্শন- দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায়, দ্রঃ । 


৪৪ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


ভাষায় লিখিতও হইতে পারে। তবে এই দর্শনের যে বিবরণ রক্ষিত 
(1১:39:৮০) হইয়াছে তাহা! সংস্কৃতিই । জৈন ধর্মের প্রবর্তক প্রাকতেই 
তীভার পর্ম প্রচার করিতেন । জন দর্শনের প্রথম স্চনাও প্রাকৃত ভাষাতেই । 
পরে কিন্তু ক্রমশঃ সংস্কৃতির ব্যবহার দুষ্ট হয়। বুদ্ধের ধর্ম পালি ভাষাতেই 
প্রচাবিত হইত ; বৌছ দর্শনের প্রথম স্তরও নিশ্চরই পালি ভাষাতেই বচিত 


হইত্ান্িল | কিন্ত পরবে জৈন দার্শনিকের মতে বৌদ্ধ দার্শনিককেও সংক্তের 
আশ্রয় লউভে হইয়াড়ি | 


এই যে নাস্তিক দশন গুলিরও মাধ্যম হইয়াছিল সংস্কৃত ভাব।, উনার '“কটি 
গু কারণ আছে । প্রাচীন যুরোপে প্রথম দিকে গ্রন্াদ রচিত হত 
তখনকার দ্রিনের ধাষ্রভাব। গ্রাকে । পরে রোমক সাম্রাজ্যের অভা্খান ও 
অগ্রগতির সংগে সংগে সেগুলি ল্াটিনে অনুদিত হয়। বেকন ইংরেজী 
ভাষায় অভিজ্ঞ হইলেও ল্যাঁটিনেই দর্শনের গ্রন্থ প্রণয়ন করেন। কিন্তু এখন 
দর্শন উৎরেজী, জাঁঙ্ীন, ফগাসী প্রভৃতি বিভিন্নদেশীয় ভাষায় রচিত হইতেছে । 
ভারতেও ঠিক এঈভাবেই সংস্কৃত প্রথম হইতেই পণ্ডিতগণের ভাষা ও জ্ঞান 
প্রকাশের উপায় ছিল। হিন্দ পণ্ডিতগণের সঙ্গে বৌদ্ধ ও জৈন দার্শানিকগণের 
বিচার যখন হইতে লাগিল, তখন সংস্কতের ব্যবহার তাহাদের পক্ষে অনিবার্ধ 
হইয়া গেল। 
ঈতরাং সংস্কৃত ভাষায় অভিজ্ঞ কোনো একজনের পক্ষে সমগ্র ভারতীয় 
দর্শনের পরিচয় লাভ কব! অসম্ভব নয়। ইহার সহিত গ্রীক, ল্যাটিন ওভূতি 
ভাব! ও আধুনিক কয়েকটি ইউরোপীয় পণ্ডিতদের গব্ষেণার সহিত পরিচয় 
থাকিলে তো! আর কথাই নাই। সংস্কৃত ভাষায় বুৎপত্তি থাকিলেও ভারতীয় 
দর্শনের আধুনিক পাঠকের পক্ষে এক সংস্কৃতির উপর নির্ভর না করিয়া 
কতকট। আধুনিক ইউরোগীয় সমালোচকদের সাহায্য লওয়া উচিত । 
ভারতীয় দর্শনের প্রকীশভঙ্গীর একটা নিজস্ব বৈশিষ্ট আছে। স্ুত্রদ্বারা 
দার্শনিক তত্ব লিপিবদ্ধ কর ভারতীয় দর্শনের অন্যতম বৈশিষ্ট্য । স্মুত্র যথাসম্ভব 
ংক্ষেপে বিষয়ের অবতারণা! করে ।১ স্ত্র সকল সময় পুর্ণ বাক্যাকারে 


"অল্লাক্ষরমসনিগধং সারবঘিশ্বতোমুখম্। 
অন্ভোভমনমছ্ঞ্চ শত্রং স্যতরনিদে। পিচ 1৮ 


দশনশাস্ত্র ৪৫ 


পাওয়া যায় না। স্ত্রার্থ অনেক সময়ই অপবে বলিয়া না দিলে বোধগম্য 
হয় না। স্ুত্রগুলির অর্থ নিগুঢ় বলিয়াই তাহাদের ব্যাখ্যার প্রয়োজন । 
বাখ্য।গুলির প্রকারভেদে ভাষ্য, টীক।, টিগ্ননী প্রভৃতি আখ্য। দেওয়া হয়। 
স্তরের বিস্তৃত ব্যাখাই ভাঙ্।১ ভাগের ব্যাখ্যার আবার বিভিন্ন নাম আছে। 
শারীরক-ভা্, শ্রীভাঙ্য, অন্থভীষা ইত্যাদি বেদান্তস্থত্রের বিভিন্ন ভাঙ্ের নাম । 
আবার লেখকের নাগান্ুসারেও অনেক সময় ভাম্যের ন।ম হইয়াছে, যেমন 
শঙ্কর ভাষ্য, জাগদীশী টীক1। 

“আস্মিক দর্ণন ছয়টিরই ্ুত্রগ্রস্থ রহিয়ছে। সকলের আকার সমান নহে। 
পতগ্তলির যোগস্থত্র সকলের ছোঁটে।। আর সকলেরই স্ত্রসংখ্যা তিন শতের 
উপর ।”২ নাপ্তিক দর্শনগুলির কিন্তু ঠিক এই ধরণের স্যত্র নাই, যদিও 
তাহাদের মধ্যে স্থানে স্থানে কুত্রজাতীয় রচন। আহে । এই সকল স্থত্রভাস্ত 
বিশিষ্ট দর্শনের সংঙ্ষিপূনীর ও কারিকা, সংগ্রহ ইত্যাদি গ্রন্থে বিধৃত 
রহিয়াছে । 

এইরূপে ভারতে আস্তিক ও নাস্তিক মতের একট। বিপুল দার্শনিক সাহিত্য 
গড়িয়! উঠিয়াছে। পৃথিবীর সকল দেশেরই দার্শনিক মতবাদের কিছু ন। 
কিছু আভাস ভারতীয় দর্শনগুলিতে পাওয়া যায় । 
দর্শনের দূপ- সাধারণ ও ভারতীয় 

দর্শন গতিশীল শাস্্। ইহার পরিবর্তন ঘটে আলোচ্য প্রশ্ন ও উত্তরের 
বিবর্তনে । কিন্তু মূল কাঠামৌর আমূল পরিবর্তন সম্ভব নয়। প্রশ্নে ও 
উত্তরে নানাত্ব আছে, কিন্তু জিজ্ঞান্ত বিষয় প্রায়ই চিরপুরাতন। দর্শনের মূল 
জিজ্ঞাস্ত--জগৎ ও আত্মা এবং এই উভয়ের অতিরিক্ত একটি পরমতত্ব, 
যাহাকে সাধারণভাবে আমর। পরমা” বলিয়। থাকি । শ্বেতাশ্বতরে 
জিজ্ঞাসা করা হইয়াছে--ব্রঙ্ম কি জগত্কারণ ( 91৮08008589)? 

১ “হুত্রস্থং পদমাদায় বাক? সুত্রানুলারিভি? | 

স্বপদানি চ বর্থযন্তে ভান্ং ভাষ্বিদো বিদুঃ |” 


২ ভারতদর্শনসার, পৃঃ ৫৬ 
৩ ভারনদর্শনসার পৃ ৫৯ 


৪৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকাদ্বিতীয় ভাগ 


আমরা কোথা হইতে উৎপন্ন হইয়াছি, কাহার দ্বারা জীবিত আছি এবং 
অবশেষে কোথায় অবস্থান করি ?১ 

সাধারণভাবে বলা যায় যে জীব, জগৎ ও পরমার্থ বা পরমাত্মাই দর্শনের 
আলোচ্য । ইহার। 'প্রমেয়। যে বিচারের সাহায্যে ইহাদের জানা যায় 
তাহা! প্রমাণ । এই প্রমাণ ও প্রমেয়ই দর্শনের বিচারবস্ত। ইহারাই 
দর্শনের কেন্দ্রন্থ প্রশ্ন ও সনাতন রূপ । 

ভারতীয় দর্শনেরও মুখ্য আলোচ্য বিষয় প্রমাণ ও প্রমের | স্থতরাং 
দর্শনের সাধারণ স্বরূপ ও প্রকৃতি হইতে ভারতীয় দর্শনের স্বরূপ ও প্রকৃতিগত 
কোনো ভেদ নাই | পৃবেই বলিয্লাছি, বেদের গ্রহণ ও বর্জন লইয়াই ভারতে 
আস্তিক ও নাস্তিক দর্শনের মধ্ো পার্থকোর সৃষ্টি হয়। বিশ্বাসীদের মতে বেদ 
একা প্রমাণ, অধিশ্বাপীদের মতে কিন্তু ইহার কোনো প্রামাণিকত।| নাই । 

নাস্তিক দার্শনিকদের কেহ কেহ অনুমান ব। প্রত্যক্ষ, কেহ বা উভর়কেই 
ত্বীকার করিয়াছে; কিন্তু আপ্তিক দীর্শনিকমাত্রই প্রত্যক্, অগ্মান ও শব্দ 
এই তিনটি প্রমাণ মানিয়াছেন। উপমানকেও অনেকে প্রমাণের চতুর্থ 
রূপ বলিয়! গ্রহণ করিয়াছেন। অর্থাপত্তি ও অন্তপলন্ধি__গ্রমীণের এই দুইটি 
রূপও অনেকে স্বীকার করিয়াছেন । 

প্রকৃতপক্ষে কিন্ত গ্রতাক্ষ, অন্গমান ও শব্দ-এই তিনটি পৃথক প্রমাণ 
বাকি সকলই ইহাদের অন্ততূক্তি। এব্ধকে প্রত্যক্ষ ও অন্রমানের অতিরিক্ত 
পৃথক প্রমাণ না মানিলেও চলে । তাহা হইলে শেষ পধন্ত প্রত্যক্ষ ও 
অনমান-_এই ছুইটিই মাত্র প্রমাণ ঈাড়ায়। 

প্রমাণের স্ায় প্রমেয়ের সম্বন্ধেও মতভেদ রহিয়াছে । এইখানেই দর্শন- 
শাস্ত্রের বৈচিত্র্য । 


আস্তিক দর্শনসমূহের বিভ্ভাগ 


বেদবিশ্বাসী বলিয়াই আস্তিক দর্শনগুলি এ আখ্যা লাভ করে। কিন্তু 
সকলের বিশ্বাসের গভীরতার মাপকাঠি সমান নয়। মীমাংসা ও বেদাস্তের 





১ শবে; উ ১1১ 


দর্শনশান্ত ৪ ৭. 


ভিত্তি শ্রাত ও শ্রুতিবাক্য। সাংখ্য, যোগ, ন্ায় ও বৈশেষিক কিন্তু শব বা 
শ্রুতিকে একটি পৃথক্‌ প্রমাণ ধরিয়া লইয়া স্বাধীনভাবে চিন্তা ও আলোচনা 
করিয়াছে । এই দর্শনগুলির মধ্যে কোন্টি বেশী প্রাচীন বলা শক্ত। তবে 
বেদান্ত ও সাংখ্যের প্রভাব যে ভারতীয় মনের উপর অসীম তাহ! নিঃসন্দেহে 
বলা চলে । তাহাদের পর ন্তায় ও মীমাংসার প্রাধান্য । 

বেদান্ত মীমাংসা ছাড়া অপর চারিটি আস্তিক ও নাস্তিক দর্শনকে মনে 
করিয়াছে ভ্রান্ত । বেদান্তের সমালোচনা পাংখ্যের সম্পর্কে সর্বাপেক্ষা 
বেশী।১ অচেতন প্রকৃতিবাদী সাংখ্যকে বেদান্ত ক্ষমা করিতে পারে নাই। 


১ কারণ সাংখাই বেণন্তবাদের অত্যন্ত প্রত্যামন্ন বা একান্ত নিকটবতা | (প্রত্যামন্নত্বাৎ 
ত্র, নু, ভা (শঙ্কর )। 


॥ ক] মাৎখ্য দর্শন 


সাখখ্য দর্শন ভারতের দর্শনগুলির মধ্যে প্রাচীনতম বলিয়া পরিগণিত । 
উপনিষদ্‌, মহীভারত১, মন্ুসংহিত1ৎ এবং চরকসংহিতা প্রভৃতিতে সাংখ্যের 
মত প্রচলিত দেখিতে পাওয়া যায়। কঠ, শ্বেতাশ্বতর ও মৈত্রায়ণীয় উপনিষদে 
সাংখ্যের আলোচনা যাহা দ্রেখা যায়, তাহা হইতে মহজেই বুঝা যাঁয় যে 
সাংখ্যের তত্বগুলি মোটামুটি তাহাদের নিজস্ব স্বরূপ লইয়া তখনই প্রসিদ্ধ 
হইয়া পড়িয়াছিল। এই দর্শনের প্রখ্যাত প্রতিষ্ঠাতা কপিলের নাম শ্বেতাশ্বতরে 
উল্লিখিত আছে | 

সকল প্রকার দীর্শনিক চিন্তাধারার মধ্যে সাংখ্যই সর্বাপেক্ষা অধিক ক্ষতিগ্রস্ত 
হইয়াছে ('সাংখ্যশান্ত্রর জ্ঞানস্থধাকরং কালার্কভক্ষিতং,__বিজ্ঞানভিক্ষ )। 
কপিল এবং পঞ্চশিখের গ্রন্থগুলি কালগর্ভে বিলীন হইয়! গিয়াছে । অধ্যাপক 
গার্ধের (08:১৩ ) মতে পঞ্চশিখ স্ুপ্রসিদ্ধ মীমাংসক শবরস্বামীর সমসাময়িক 
€ অর্থাৎ শ্বীঃ অব্ব ১০০-_-৩০০র মধ্যে ইনি বর্তমান ছিলেন )1* চৈনিক মতে 
পঞ্চশিখ 'য্টিতন্্* রচন। করিয়াছিলেন, যদিও সে সম্বন্ধে যথেষ্ট মতভেদ আছে। 

সাংখ্যের মৌলিক গ্রন্থ মাত্র তিনটি পাওয়া যায়। “তত্বসমাঁস” ঈশ্বরকৃষ্ণের 
*সাংখ্যকারিকা" এবং “সাংখ্াপ্রবচননুত্র । “সাংখাপ্রবচনস্থত্র অর্ধাচীনকালের 
রচন|। ব্ষষ্টিতন্থে'র কথ। ঈশ্বরকৃঞ্ণ তাহার “সাংখ্যকারিকা*য় বলিয়াছেন । 
ঈশ্বররুষ্ণের কারিকাও খুব প্রাচীন নহে। শ্রীষ্টীয় চতুর্থ শতাব্দীর পূর্বেই যে 
ইহা রচিত হইয়াছিল, তাহা নিঃসন্দেহে বলা যাইতে পারে ।* এই কারিকার 

১ নাংখ্যজ্ঞীনং প্রবঙ্ষ্যামি পরিদংখ্যানদর্শনন্‌ (মহাত।- ১২।১১৩৯৩) 

২ আসীদিদং তমোভৃতম্‌ ইত্যাদি (মনু ১৫) 

৩ শ্বেতাশ্বতর ৫২ 

৪ /১) [10000100011 (0 018551091 98119111035 98501) [0৭ 203, 


& 116 ০11) ৮০011. ৯1১10 1785 58০৪0০৫ 67610001019 19 (৩ 981)10)58-101118 
01 135218101509, ৮109 ০8000 09 5811161 001) 075 02011501210 95; দ্রঃ 1170191 
[21)11050019, ৬০1, 1], 


সাংখ্য দশন ৪৯ 


উপর যে সমন্ত প্রাচীনতর টাকা রচিত হইয়াছিল, সেগুলিও আজ আর পাওয়া 
যায় না। ঈশ্বরকৃষ্ণ যে সকল মত লিপিবদ্ধ করিয়াছিলেন 
সুরা তাহা ষে প্রাচীন কাল হইতেই প্রচলিত ছিল তাহ! 
স্পষ্টই প্রতীত হয়। অতএব আমাদের পক্ষে সাংখ্য দর্শনের আলোচন! আরম্ভ 
করা উচিত গৌড়পাদের টীকা ও নম শতাবীর লেখক 
গৌড়পাদ 
বাচস্পতি মিশ্রের “সাংখ্যতত্বকৌমুদী” লইয়া! । গৌড়পাদের 
কাল লইয়! মতভেদ আছে। ঘ্যুক্তিদীপিকা নামক একটি গ্রন্থ কিছুদিন 
পুর্বে আবিষ্কৃত হওয়ায় এ বিষয়ে অনেক বিতর্কের অবসান হইয়াছে । ১৬শ 
শতাব্দীর নিকটবর্তাঁ কালে বাঙালী বিজ্ঞানভিক্ষু সাংখ্য- 
বিজ্ঞানভিক্ু অনিরুদ্ধ স্ুত্রের ভাষ্য লিখেন। অনিরুদ্ধ নামে আর একজন 
"সাংখ্যের বৃত্তিকাঁরের কথাও শোনা যায়, 
জ্ঞানের নিধান আদি-বিদ্বান কপিল সাংখ্যকার। 
এই বাংলার মাটিতে গীখিল শ্যত্রে হীরকহীর ॥--সত্যেন্্রনাথ দত্ত 
সাংখ্যের প্রবর্তক কপিল খষি।২ ইনি গীতায় সিদ্ধদের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়া 
বিঘোষিত হইয়াছেন।* শ্বেতাশ্বতরে তাহার উল্লেখ আছে, পূর্বেই বলিয়াছি। 
কপিল কপিল শব্বের অর্থ “তাশ্রবর্ণণ বলিয়! গ্রন্থকার কপিলের 
অস্তিত্ব সম্বন্ধেই অনেকে সন্দিহান; কিন্তু কপিল এতই প্রসিদ্ধ ছিলেন যে, যুক্তির 
কুশলতায় তাহাকে উড়াইয়া দেওয়া অসম্ভব ।* প্রচলিত কিংবদস্তী অনুসারে 
কপিলকেই সাংখ্যদর্শনের প্রবর্তক মনে করা ভালো । তবে, তাহার পুর্বে ও 
পরে অনেক মনীষীর সমবেত চেষ্টায়ই ইহার পরিপুষ্টি হইয়াছে, ইহাও মনে 
রাখিতে হইবে ।” 


১. [10901210 1১1)1195001)9১ ৬০01 [0], 00. 253-256. 

২। কপিল কাহারও কাহারও মতে কর্দমমুনির পুত্র আবার অনেকের মতে ইনি ধর্ম ও 
হিংসার পুত্র। শংকরাচার্ষের মতে ইনি সগরবংশধ্বংসকারী কপিল হইতে পৃথক (ক্র, স* ভাগ 
২।১।১); ভাগবতের মতে কিন্ত ইনিই সগরবংশ ধ্বংস করিয়াছেন । 

৩ গীত অ ১০২৬ স্লো, ৃঁ 

৪ *ড/1115 0655 200001713 216 1725001081, 1 0185 06০ 99060650 07৪৫ 

81015601108] 11001101191 01 006 102296 12191129, 985 199001751015 007 1106 ৯2107100798, 
£510051009 01 00908176”,-15010910115100210, 
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৫5 সংস্কৃত সাহিভোত ভূমিকা-_-দ্বিতীয় ভাগ 


সাংখ্যের সম্বন্ধে মহাভীরত১ ও গ্তাতে আলোচিনা থাকায় এবং “ঠায় 
সত্র' ও প্রক্ষস্থত্রে সাংখ্যমতের সমালোচন। হওয়ায় আমরা এই দর্শন ফে, 
অতি প্রীচীন সে সম্বন্ধে নিঃসন্দেহে সিদ্ধান্ত করিতে পারি। 
সাংখ্য ও অন্যান্ঠ শাস্ত্র সাঁংখ্যের মতামত চরকসংহিতা। এবং অশ্বঘোষের বুদ্ধচরিত 
ও অহিবুর্্যসংহিতাতেও পাওয়া যায় বলিয়া অনেকে 
মনে করেন, সাংখ্য নিশ্চয়ই প্রাক্‌-বৌদ্বধুগীয় দর্শন ।২ 

“সাংখ্য” শব্দের বৃতৎ্পত্তিগত অর্থ কি প্রথমে দেখা যাউক। “সংখ্যা” শব্দ 
হইতে “সাহখ্য” আসিয়াছে ।০ সংখ্যা শব্ের অর্থ বিবেচন বিষ্লেষণাত্ক জ্ঞান 

সাংখ্যের অর্থ এবং জ্ঞানের মাধ্যমে দর্শনের পরমতত্ব উপলব্ধি করার 
নামই সাংখা।* গীতীয় সাংখ্য বলিতে মধুস্থদন সরস্বতী বুঝিয়াছেন__ 
“সম্যক খ্যায়তে সর্ব-উপাধিশৃন্যতয়! গ্রতিপাগ্চতে পরমাত্মতত্বমনয়েতি সংখ্যা 
উপনিষৎ, তয়ৈব তাৎ্পর্ষপরিসমাপ্ত্য1 গ্রতিপাগ্যতে যঃ স সাংখ্যঃ। গুপনিষদঃ 
পুরুষ ইত্যর্থ ।৮« 

“বৌদ্ধ দর্শনেও যেমন, সাংখ্যদর্শনেও তেমনই ছুঃখ একটি প্রধান স্বীরুত 
সত্য ।” দুঃখ নিবৃত্তির জন্য প্রয়োজন তত্বজ্ঞান_দর্শন এই তত্বজ্ঞানেরই 
সন্ধান দেয়। আধিভৌতিক, আধিদৈবিক ও আধ্যাত্মিক ভেদে ছুংখ তিন 
সাংখোররহার  প্রকার। সাময়িকভাবে এই সকল ছুঃখের অবসান ব1 
উপশম কখন কখন সম্ভব হইলেও দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি তত্বজ্ঞান ছাড়া 
অসম্ভব। এইজন্যই সাংখ্য তত্বের কথা চিন্তা করিয়াছে, ইহার মতে তত্বের 
সংখ্যা পঞ্চবিংশতি । 

১1 মহাভারতে তিন প্রকার সাংখ্য মত দেখা যায়। কোনে! মতে ২৪ তত্ব, কোনে। মতে 


২৫ তত্ব এবং কোনে। মতে ২৬ তত্ব। 

২২ [31560 01 2৮8105029 : 15285661708 ৬/৩৪610৯ ৬০1, 1, 10,243. 
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«| গীতা ২।৩৯ মধুহ্দনী টীক।।' . 


ক 


লাংখ্য দর্শন €১ 


সাংখ্য প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শষ এই তিনটি প্রমাণকে স্বীকার করিয়াছে । 
সাংখ্য শব্ধকে অনিত্য বলিয়া থাকে; সেজন্যই মীমাংসার সহিত ইহার 
মতবিরোধ । সাংখ্য অনুমানকেই প্রধান প্রমাণ বলিয়! স্বীকার করিয়াছে 
কিন্ত অনুমানের আলোচনায় স্তায়, বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনের মতো সাংখ্য গভীর 
বিশ্বাস স্থাপন করিতে পারে নাই। 
সাংখ্য দর্শনে আমরা পঞ্চবিংশতি তত্বের উপদেশ লাভ করি। এই 
পঞ্চবিংশতি তত্ব+ যথাক্রমে প্রকৃতি, মহৎ, অহঙ্কার, এগারোটি ইন্দ্রিয়, পাঁচটি 
পঞ্চবিংশতি-তত্ব  তন্মাত্র ও পাচটি মহাভূত আর পুরুষ। ইহাদিগকে 'গণও 
বলা হয়। এইগুলির.আলোচনায় আমরা একাধারে জীব ও জগতের বথা 
জানিতে পারি। 
সাংখ্য স্থির মূলে পুরুষ ও প্রকৃতি, এই দ্বৈততত্বে বিশ্বাসী । ইহারাই 
00081750091 ০৪০৪০: এবং এই নিখিল বস্তবিশ্ব_-তাহ1 আধ্যাত্মিকই 
দ্বৈবাদ ইউক আর আধিভৌতিকই হউক-_এই পুরুষ ও প্রকৃতির 
লীলামাত্র। সাংখ্যের মতে পুরুষ, বা জীব অসংখ্য । অদ্বৈত বেদান্ত বহু পুরুষের 
অস্তিত্ব অস্বীকার করায় সাংখ্য বহু পুরুষের অস্তিত্ব গ্রমীণের চেষ্টা করিয়াছে। 
পুরুষ বভ, কারণ এক পুরুষ মরিলেই সকলে মরে না, ব1 
এক পুরুষের জন্মের সঙ্গে সঙ্গেই সকল পুরুষ জন্মগ্রহণ 
করে ন|। পুরুষ এক হইলে ইহা! অসভ্ভব হইত। এই যে পুরুষ ইহ 
আত্মা হইতে ভিন্ন নহে, কিন্ত দেহ হইতে ভিন্ন। এই বহু পুরুষের অস্তিত্ব 
আমর! অনুমানের সাহায্যেই জানিতে পারি ।ৎ 
সাংখ্যের পুরুষ ভোক্তা, কিন্তু কর্তা নহেন। সাংখ্যের পুরুষই শাস্তরাস্তরে আত্মা 
এবং গীতায় ক্ষেব্রজ্ঞ নামে অভিহিত হইাছেন। তিনি নিষ্ক্রিয়) সাক্ষীমাত্র। 


১। গু 03 08116 69 08109 0০0 001 00695 16830195 800 1) ০0051068110? 
$1 006 506 00811015 15281090 ৪5 096 6811895 10170018610) 01190192811281100 
01 5/6119005'--116820) ০0৫ 10018-০, 104 

২। 40152 8081003 001 011102866 9৩159 0৫ 80100510101) 215 558095, 
000818108, 65081 6000068 17995 08606 00031505০01 0016 ০0909০109%7658 
81010, 


ও। গীত। ২২৬, যোগ পরিচ--পৃং ৫। 


সাংখ্যের পুরুষ 


হব 
14 


৫২ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


জ্ঞানোদয় না হওয়া পর্যস্ত তিনি জাগতিক সকল দুঃখই ভোগ করেন; কিন্ত 
জ্ঞানোদয় হইবামাত্র তাহার ভোক্ৃত্বও লোপ পায় ; তখনই তিনি মুক্ত । 


পুরুষ ব্যতীত বাকি যে ২৪টি তত্ব তাহাই জগৎ।১» ইহাদের মধ্যে স্থুল 
ভূত (পৃথিবী প্রভৃতি ) প্রত্যক্ষ দ্বারাই জানা যায়। কিন্তু এই পঞ্চভৃত 
ুক্মতর বস্ত দ্বারা গঠিত; আর এই স্ছক্্তর 
পঞ্চভৃত হইতেই শব্ধ, স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধকে 
অনুমান করা যায়। বাহা ও আভ্যস্তর ইন্দ্রিয় জ্ঞানেক্জ্রিয় ৫টি, চক্ষু, 
কর্ণ ইত্যাদি ও কর্মেন্্িয় ৫টি, বাক, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ 
এবং জ্ঞান ও কর্মাত্মক ইন্দ্রিয় মন-_-এই ১১টি ইন্জরিয় ও পঞ্চতন্মাত্র হইতে 
অহঙ্কারের অস্তিত্ব অনুমান করা যাঁয়। আর অহঙ্কার হইতেই মহতের, 
বুদ্ধির এবং তাহা হইতে মূল প্রকৃতির অনুমান করা ষাম। এইভাবে 
অনুমানের মাধ্যমে পর পর পচিশটি তত্বকেই জান! যায়। এই ২৪টি তত্বের 
প্রকৃতি মধ্যে প্রক্কতিই, সকলের মূল। সমস্ত জগতের 
উপাদানও ইহা । প্রকৃতি সত্ব, রজঃ ও তমঃ এই ত্রিগুণাত্মিকা এবং ইহ1 এই 
গুণত্রয়ের সাম্যাবস্থা মাত্র । কিন্তু ইহাদের হবাসবৃদ্ধি আরম্ভ হইলে প্রকৃতির 
মধ্যে দেখা দেঁয় বিক্ষোভ আর তখনই মহৎ, অহঙ্কার ইত্যাদি পরপর আবির্ভত 
বৈ হয়। তখনই হয় জগত্-স্থাষ্ট। অধ্যাপক কীথের 
মতে ভারতীয় চিন্তাধারায় সাংখ্যের শ্রেষ্ঠ অবদান 


অন্ঠান্ ২৪ তব্ব 


ত্রেগুণ্যবাদ।৩ 


১।:1253980919 01 10012.0 [9181195001)9--1%, [71092121098 19. [1] (018818100 ) 

প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার ইতিহাস-_ডাঃ প্রফুল্ল চন্দ্রা ঘোষ। 

“মূলপ্রকৃতিরবিকৃতির্মহ্দাদ্যাঃ প্রকৃতিবিকৃতয়ঃ সপ্ত । 

যোড়শকম্তু বিকারোন প্রকৃতিনবিকৃতিঃ পুরুষঃ ॥ পৃঃ ১২৫ [সাংখ্যকারিক। ৩] 

২। 21810061085 06917 055011990 €0 06 ০01 06 1121015 01 50111011000 ০1 
(06 01016 (0085"--05989005 05205. “02 05011001015 01 080581165,,,০, 13 


415011050 1286 00০ 010170266 08515 91 210119111051 01016515515 06 0100721)1155660 
8 98598806907 ) 019110--02010810105)50205 ৬01 0], 05 259, 


৩। 4১ 7150019 ০৫980510010 1106190076- 9০ 8510%১ 05482, 


সাংখ্য দর্শন ৫৩ 


ংখ্যের প্রকৃতিকে অনেকে মূল প্ররুতি বলিয়া থাকেন। এই প্ররুতি 
অচেতন ও জড় এবং সদৃশ ও বিসদৃশ দ্বিবিধ পরিণামশীল।১ প্রকৃতির 
বিষম পরিণামেই বিরাট জগতপ্রপঞ্চ হয় আবির্ভত। গুণ বলিতে সাধারণ- 
গশনের অর্থ ভাবে ৫2111 বুঝায়, কিন্তু সাংখ্যদর্শনে “গুণ'-শব বলিতে 
তাহ! বুঝান হয় নাই। গুণ বলিতে প্রকৃতির অপরিহার্ধ 


সাংখ্যের ২৫ তত্ব 


পুরুষ (প্ররূতিও নয়, (মূলা) প্রকৃতি (বিরুতিহীন) 
বিকৃতিও নয়), | মহত 


অহংকার 
প্রকৃতিবিকৃতি | | ৃঁ 
মহৎ ৫তন্মাত্র মন ৫ কর্মেন্ডিয় ৫জ্ঞানেজ্িয় 
ূর একাদশেক্দরিয় 
৫ মহাভূত (বিকৃতিমান্) 


অংশ বুঝান হইয়াছে । গুঁণত্রয় পরস্পরাপেক্ষী, আবার পরম্পর অভিভবশীল 
(০৮০70০05979 80967০1)--অন্যোন্য(ভিভবজননমিথুনবৃত্তয়শ্ঠ গুণাঃ, 
'সাংখ্যকারিকা)। 

শুধু প্রকৃতিই যে তরিগ্তণাত্মিকা, তাহাই নয়; যাহা কিছু ষ্ট হয় বা হইয্লাছে 
সকলেই এই তিনটি গুণের অবস্থা বিশেষে আবির্ভত।ৎ কারণ, সাখখ্য 
বিশ্বাস করে 906০9 ব| কার্ধ উপাদান কারণ হইতে ন্বরূপত অভিন্ন। 





১। প্রকৃতির অপর নাম প্রধান, অব্যক্ত, আবার মন্ুর মতে ইনিই আশার তমঃ [ননু,সং ১৫] 
প্রকৃতির বিকৃতি আবার অনাবিকারের প্রহ্থতি হইলে প্রকৃতিবিকৃতি নামে অভিহিত হয়। 


৩। £11065 [010] 00517591555 1760 ০009 ০01৮1120199, 270 1700 0215 ৪1৩ ৫19 
1101791 00190006265 01 2017 01 00০ 210015 %/0110106 11] 0101010 9101) 0186 211061961 
101 01১9 1201016569610]2 01 006 £00105 &9 ৮/170155, ০0৫ 1175 ৮110163 (11917150169 216 
2150 %/011078 17 00101) ৬100 0176 21000061101: 075 5616-55001699101) ০0৫৩ 
17015101091] ৬1,016 2170 ০1 06 00101770010 ০0 %/150165 101 0৩ 1778101063686101 
০৫? 10019 220 100019 ৫3৬০9109090 101075, 08009201092 19 (0 ৬1550 ৪9 106 
80008112861010) 01 005 00160012519 [100 1.682805 01 11018, 09, 105--]1 90 1613 
১ 817 27915515 ০1 (১০ 01085 06509116109 20৫ ৪, 10101991 9510700155919 ০0৫ 05611 
০0101001200 91001108 6686015 0790 005 ০010606107 ০01 8১810101108 066 
₹০৪০01০৫৮--7%, 71015210108, 0 199 (12956201815 ০০ ) 


৫8... সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা দ্বিতীয় ভাগ 


প্রকৃতি এবং পুরুষের সংযোগ উভয্বের মধ্যেই উভদ্নের ধর্মকে সঞ্চারিত 
করিয়া থাকে । ইহার ফলে যে পুকুষ নিক্ষিয়, অচঞ্চল ছিলেন তিনি ষেন 
সক্রিয় বা গতিমান্রূপে ( পরিণামীরূপে ) প্রতিভাত হন। আবার অপরদিকে 
ষে প্রকৃতি অচেতন! ছিলেন তিনি সচেতনা হইয়া উঠেন। 
কিন্তু পুরুষ প্রকৃতির লীল! বা মায়া যখন বুঝিতে পারে, তখনই তাহার 
জ্ঞানোদয় হয় এবং তৎক্ষণাৎ সে মুক্তিলাভ করে । প্ররুতি লঙ্জানতী নায়িকার 
হ্যায় অদৃশ্ঠভাবে পুরুষকে মুগ্ধ করিতে চায়, কিন্তু তাহার স্বরূপ পুরুষের 
কাছে প্রকাশিত হইয়া! পল্ড়িলেই সে নিজেকে সঙ্কুচিত করিয়! লয় 
কুর্মের অঙ্গসমূহের মত । পুরুষের বন্ধন ও মুক্তির ইহাই ভিতরকার কথা ।১” 

সাংখ্যের জীব ও জগতের কথা বলা হইল । এখন ঈশ্বরের সন্বন্ধে সাংখ্য 
কি বলিয়াছে দেখা যাউক। ঈশ্বরের কথা উঠিয়াছে 
গৌণভাবে। বাহ্যবস্তর সহিত ইন্দ্রিয় সম্বন্ধে যে জ্ঞান 
হয়, তাহাই প্রত্যক্ষ । “বস্তর পরিণাম বা অবস্থান্তর প্র(প্তি য জানে সে 
অতীত ও অনাগতকে বর্তমানের মতো৷ প্রত্যক্ষ করিতে পারে । কাধে লীন 
কারণ _এবং কারণে অব্যক্ত কার্য উভয়ই প্রত্যক্ষ কর সম্ভব । “ই অতিরিক্ত 
প্রত্যক্ষ সকলের সম্ভব না হইলেও উহা! প্রত্যক্ষ ।”২ 

যোগিগণের ঈশ্বরপ্রত্যক্ষের সম্বন্ধে বল। হইয়াছে যে ঈশ্বরের অগ্থিত্বের 
কোনে! প্রমাণ বা আপ্তবাক্য ন! থাকায় ঈশ্বর অসিদ্ধ; 
আর সেজন্যই ঈশ্বরপ্রত্যক্ষের আলোচনা নিক্ষল। 
জগত্তরষ্টা (ঈশ্বর) যদি মুক্ত হন তো স্থষ্টির আকাজ্ষাই তাহার থাকার কথা নয়; 
আর তিনি যদি বদ্ধ জীব হন তো ঈশ্বর হইতে পারেন না। অতএব ঈশ্বর 
নাই।* শাস্ত্োক্ত ঈশ্বরবাচক শবে সিদ্ধপুরুষ অথবা মুক্ত আত্মার প্রশংসাই 
করা হইয়াছে, অতএৰ সাংখ্য ঈশ্বরে বিশ্বাস করে না। পুরুষ ও প্রকৃতিই 
একমাত্র তত্ব যাহার দ্বার এই জগৎ প্রপঞ্চের ব্যাখ্যা করা চলে । 

১। ভারতার্শনসার-_পৃঃ ১৪৫। 

হ। এ পৃঃ ১৪৫। 

৬। ঈশ্বরাসিদ্ধে:--প্রবচনশুত্র | 


সাংখ্যে ঈশ্বর 


ঈশ্বর নাই 


সাংখ্য দর্শন €€ 


বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে কিন্তু সাংখ্য ঈশ্বরের অস্তিত্ব অন্বীকার করে 
বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে নাই, কেবল অসিন্ধ বলিয়াছে মাত্র । প্রমণ দ্বার আত্মার 
ঈশ্বর অসিদ্ মাত্র অস্তিত্ব সিদ্ধ কর] যায় না, সাংখ্য শুধু ইহাই বলিতে 
চাহিয়াছে । 
বন্ধনের কারণ প্ররুতিসংযোৌগ, তাহার কারণ অনাদি অরিগ্যা । 
অনাদি কর্মফলের বাসনাবাসিত প্ররুতির সহিত সংযোগ 
ঘটিলেই বন্ধন হয়। বেদীস্ত যেমন অবিগ্ভাকে বন্ধনের 
কারণ বলিয়াছে, সাংখ্য তেমনি প্ররূৃতি-পুরুষের সংযোগকেই বন্ধনের নিদান 
বলিয়াছেন । 
সাংখ্যের পুরুষ নিপুণ এবং নিত্যশ্ুদধ-বুদ্-মুক্ত-স্বভাব; প্রকৃতির সংস্পর্শেই 
তাহাতে ভোক্তুদ্বের যতটুকু আরোপ হয় বন্ধন মোচিত হইলে তাহার 
অবসান হয়। সাময়িক ভাবে তাহার স্বরূপ আচ্ছন্ন হয় বটে, কিন্ত 
বন্ধনহীন অবস্থায় পুরুষ তাহার স্বাভাবিক অস্তিত্ব ফিরিয়া পাইবেন; 
করৃত্ব ন। থাকায় মুক্ত হইলে তাহার ভোক্তত্বেরও অবসান হয়। 


বদ্ধনের কারণ 


সাংখা বৌদ্ধবর্শনের ক্ষণিকত্ববাদ ও ন্যায়ের ঈশ্বরকতৃত্থ অস্বীকার 
করিয়াছে । বৈশেষিকের ষট্‌-পদ্দার্থবাদ এবং ন্যায়ের 
পরমাণুবাদও এই দশন স্বীকার করে নাই।* ব্রদ্ষই সৎ 
এবং জগৎ ব্রহ্ধাত্মক-_বেদাস্তের এই মত সাংখ্য গ্রহণ করে নাই । অবিদ্যা আর 
অজ্ঞান ঠিক এক পদার্থ নহে বলিয়া সাংখ্য অবিদ্যাকেও অস্বীকার করিয়াছে । 
মীগাংসাদর্শনের শব্ষনিত্যত্ে সাংখ্য বিশ্বাস করে নাই । বেদের অপৌরুষেযন্ত 
স্বীকার করিলেই বেদের নিত্াত্ব স্বীকার করা হইল-_সাংখ্য এই মতে সন্দিহান | 
সাংখ্য বেদকে প্রমাণ বলিয়! স্বীকার করিয়াছে- আত্মার 

বেদ ও লাখ). বন্ধন ও মুক্তি সত্য ঘটনা বলিয়া মাংখ্য-দর্শনে ন্বীকত। 
সাংখ্যের প্রধান বৈশিষ্ট্য তিনটি। (ক) গুগক্জর :--সত্ব, রজং ও 


সাংখ্য ও অন্তান্ঠ দর্শন 


১। সাংখ্য-নুত্র ৫৮৫ 
২। এ ৪18৩,৪৫,৪৮। 





৫৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-ঘ্িতীয় ভাগ 


তমঃ এই গুণ তিনটির কথা ভারতীয় মনকে এতই 
পরিব্যাপ্ত করিয়া আছে যে উহ] সাংখ্যের অবদান কিনা 
সে সম্বন্ধে সন্দেহ উপস্থিত হইতে পারে। গ্রণত্রয়ের কল্পনা কোথা হইতে 
আসিল বল! হুবূহ। সাংখ্যের মতে১ গুণগুলি প্রকৃতির ধর্ম নহে-_ইহার! 
প্রকৃতির স্বরূপ । সত্বাদ্রি তিনটি গুণের সাম্যাবস্থাই প্রকৃতি । গ্রণত্রয় আবাব 
পরম্পবাপেক্ষী, পরিমাণে হয়ত কোনটি কম, কোনটি বেশী। 

এই গুপত্রযন জাগতিক সমস্ত বস্ততেই কমবেশী পরিমাণে বর্তমান । 
শ্রদ্ধা, আহার, দান, তপস্তা প্রভৃতিও সত্ব, রজঃ ও তমঃ এই গুণত্রয়ান- 
সারে শ্রেণীত্রয়ে বিভক্ত হইয়াছে ।২ মানবচরিত্র এই গ্রণত্রয়ের তারতচ্[/ন্- 
সারে পৃথক্‌ পৃথক্‌ হইয়া থাকে | 

(খ) সৎকার্বাদ্ :- সাংখ্যের মতে কার্ধ উৎপত্তির পুর্বে কারণে 
অব্যক্ত অবস্থায় থাকে-.ইহাই সংকার্ধবাদ । “যাহ নাই তাহা কখনও হয় 
না,”৩ আর যাহা ঘটে তাহা কারণেই সম্ভাবনারপে নিহিত থাকে | 
প্রকৃতিতে জগৎ থাকে অব্যক্ত জগৎ আর প্রকৃতি বস্তৃত অভিন্ন বলিয়। 
প্রকৃতিকে “অব্যক্ত”ও বলা হইয়! থাকে । কার্ককারণেতে বর্তমান (সৎ) 
বলিয়া এই মতের নাম “সৎকার্যবাদ'। ইহার বিপরীত 
মতই “অসৎকাধব।দ” বা 'আরকভ্ভবাদ” |ক নৈয়ায়িকগণ এই 
মতান্ুসারী। আর অদ্বৈত বেদাস্ত জগৎকে মায় বলেন বলিয়া এ মতের 
নাম “মায়াবাদ'। 


(গ) প্রকৃতি ও পুরুচ্ষ : পুরুষ ও প্রকৃতির কল্পনা এবং উহাদের সম্বন্ধের 
ধারণাই সাংখ্যের সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য । অচেতন 


ও অজ্ঞান প্রকৃতি পুরুষের সংস্পর্শে আসিয়া! সক্রিয় হয়। 
১। সাংখ্যন্ুত্র ৬৩৯ । 
২। গীতা ১৭ অধ্যায়। 
৩। “নাসতে। বিদ্াতে ভাবে 
নাভাবো বিদ্ততে মত2 1” গীতা 
(ক) অসদকরণাছুপাদানগ্রহণাৎ সর্বসস্ভবাভাবাৎ | 
শক্তহ্যশক্যকারণাৎ কারণাভাবাৎ সৎকার্যম্‌ ॥ 


গুণত্রয় 


সৎকাধবাদ 


প্রকৃতি পুরু 


সাংখ্য দর্শন €৭ 


সাংখ্যের প্রভাব ও সাংখ্যাচার্যগণের বিবরণ £-ভারতীয় সাহিত্য ও 
বিজ্ঞানের উপর সাংখ্যের প্রভাব অপরিসীম। পুরাণাদিতে, 
চরকসংহিতায়, মহাভারত মন্ুসংহিত। প্রভৃতিতে সাংখ্য- 
মত নানাভাবে বিদ্যমান রহিয়াছে । প্রাচীনকালে যে একখানি সাংখ্যস্থত্র ছিল 
তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়। দশম শতাব্দীর ভোজরাজ ড়ধ্যায়বিশিষ্ট 
সাংখাস্ত্রের উল্লেখ করিয়াছেন এবং ভোজরাজ স্বয়ং রাজবাত্তিক নামে 
একখানি সাংখ্যবাক্তিক রচন| করেন। সম্ভবত প্রাচীন সাংখ্যস্ত্রের 
কতকগুলি সুত্র ও সাংখ্যশাস্ত্রের ষুগযুগান্তরের সঞ্চিত জ্ঞান পরবর্তীযুগে 
কোন গ্রশ্থকার নবীন স্ুত্রাকারে নিশ্চয়ই সংগ্রহ করিয়াছিলেন । উহাই 


সাংখ্যপ্রবচনস্থত্র নামে অভিহিত হইয়াছে_প্রাচীন সাংখ্য্থত্র কিন্তু 
কাপগর্তে বিলীন 'হইয়া গিয়াছে । 


পূর্বেই বলিরাছি ঈশ্বরকৃষ্ণের মতে ষষ্টিতন্ত্র পঞ্চশিখা চার্ধকৃত । জৈন দর্শন- 
ষ্টতনত্ গ্রন্থেও ষষ্টিতন্ত্বের ল্লেখ আছে। বাঁচম্পতি মিশরের মতে 
পঞ্চশিধকৃত  হ্বষ্টিতন্ত্রবার্ধগণ্যের রচনা । কিন্তু তাহার (অর্থাৎ বাচস্পতির) 
সময়ে এ যষ্টিতন্ত্র অবলুপ্ত হইয়াছিল। অহির্ধ,প্রা সংহিতাতেও যে যাইতত্ত্রে 
উল্লেখ আছে তাহাও পূর্বে বল। হইয়াছে । এই ষষ্টিতন্ত্ে অধ্যায় ছিল মোট 
৬০টি, তাহার মধ্যে ৩২টি অধ্যায়ে ছিল তন্ত্র আর বাকি ২৮টি অধ্যায়ে 
ছিল কাণ্ড। 
গুণরাত্বের তর্করহস্তদীপিকাতে প্রাচীন ও নবীন-এই ছুই প্রকার 
সাংখ্য মতের উল্লেখ দেখা যায়। আস্থরি ছিলেন 
পর কপিলের শিষ্য--কপিল করুণা করিয়া আহ্ুরিকে 
এই ষাঁ্টতন্ত্র বলিয়াছিলেন।১  পঞ্চশিখ ছিলেন 
আস্রির শিষ্য; তিনি কপিলের নিকটও শিক্ষা পাইয্জাছিলেন 
বলিয়া মনে হয়। পঞ্চশিখ জনকরাজাকে সাংখ্যশান্ত্রের উপদেশ দিয়া- 
ছিলেন।২ সাংখ্যদর্শন সম্বন্ধে নিশ্চয়ই তাহার গ্রন্থ ছিল। 


১। “আদিবিদ্বান্‌ নির্সাণচিত্তমধিষ্ঠায় কাঁরুণ্যাদ্‌ ভগবান্‌ পরমবিরাহুরয়ে জিজ্ঞাসমানায় তত্তরং 
প্রোবাচ' ( যোগন্ুত্র ১২৫-_ব্যাসভাব্য ) 
২। মহাভারত, শাস্তিপর্ব ২১৮ 


সাংখ্যের ইতিহাস 


শাল সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা দ্বিতীয় ভাগ 


পঞ্চশিখের শিষ্ক ঈশ্বরকৃষ্ণই সাংখ্যকারিকার প্রণেতা । ইহার গ্রন্থের 
পারররিকা, শামা 'সাংখ্যপণ্ততি” বা 'কনকসঞ্ুতি” বা 'স্থবর্ণসপ্ততি” 
ঈশবরকৃষকৃত.:. উহাতে মূল ৭০টি আর্ধা ছিল-_সেজন্যই উহার নাম 
“সপ্ততি' | প্রচলিত কারিকার পরে আরও দুইটি শ্লোক সংযোজিত হইয়াছে । 
এই কারিকার ৬২তম শ্লোকটি কালক্রমে বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছিল, কিন্ত 
লোকমান্ত তিলক গৌড়পাদ ভাস্ত হইতে এ কারিকাটি উদ্ধার করেন।১ 
অধ্যাপক টাকাকুস্থর মতে ঈশ্বরকৃষ্ণ খৃষ্টীয় পঞ্চম শতাবীতে বিস্তমান 
থঃ ৫ম শতকে নহে ছিলেন) কিন্তু এই মত বিচারসহ বলিয়া মনে হয় 
না। চীন দেশীয় অনুবাদ সাংখ্যকারিকার মাঠরভান্তের উপর প্রতিষ্ঠিত। মাঠর 
সম্রাট কণিষের সমসাময়িক ; সেজন্য ঈশ্বররুষ্ণের কারিক। নিশ্চয়ই খুষ্টীয় প্রথম 
শতাব্দীর পূর্ববর্তী । কীথ, দাশগুপ্ত এবং গার্ধে ঈশ্বরকৃষ্ণকে যথাক্রমে 
ধঃ ১ম শতকের পূর্ববতী তৃতীয়, দ্বিতীয় এবং প্রথম শতাব্দীতে স্থাপন 
করিয়াছেন, কিন্তু উহা! সমীচীন বলিয়া মনে হয় না। 
ুষটায় সপ্তম শতাব্দীর শেষে অথবা অষ্টম শতাব্দীর প্রারভে গৌড়পাদাচার্ধ 
গৌঁড়পাদভাত্ত  ঈশ্বররুষ্ণের সাংখ্যকারিকার ভাষ্ক প্রণয়ন করেন। গৌড়পাদই 
ম-৮ম শতাব্দী আবার মাগ্,ক্যকারিকা প্রণয়ন করিয়াছেন। নবম 
শতাঁবীতে বাচস্পতি মিশ্র সাংখাকারিকার সাংখ্যতত্বকৌমুদী নামে ভাক্ক। রচন। 
বান্পতি £.. করেন। সপ্তদশ শতাব্ীর নারায়ণ তীর্থ গৌড়পাদভাস্তের 
নারারণভীর্থ সাংখ্য-চক্ট্রিকা নীমে টাক রচনা করেন। রামকৃষ্ণ 
ভট্টাচার্যের সাংখ্যকৌমুদী অষ্টাদশ শতাব্দীর গ্রস্থ। 
তত্বসমান সাংখ্যদর্শনের অতি প্রাচীন গ্রস্থ। উহার গ্রন্থকার যেকে 
তাহা আজও নিশ্চিত করিয়া বলা যায় না। উহাতে অতি সংক্ষেপে 
সাংখ্যের তত্বগুণির বর্ণনা আছে। ম্যাক্সমূলারের মতে তত্বমাঁস সাংখ্যক[ব্রিকীর 
তন্ষদমাস পূর্ববর্তী । বিজ্ঞানভিক্ষুর তত্বসমাসকে লাংখ্যস্থঅকারের 
১।  “কারধমীখরমেকে ক্রবপ্তি কালংপরে স্বভানংরা ৷ প্রজা; কথং নি পড়ে৷ ব্যত্তঃ কালঃ 
স্বভাবশ্চ॥ এইটিই লুপ্তকারিকা 


সাংখ্য দর্শন ৫ 


ব্লচিত বলিয়া মনে করিয়াছেন । কীথ ও দাশগুপ্ত তত্বসমাসকে চতুর্দশ শতাবীতে 
স্থাপন করিতে চাহিয়াছেন। তাহাদের মতে মাধবাচার্য তাহার সর্বদর্শন- 
সংগ্রহে তত্বসমাসের উল্লেখ করিয়া যান নাই। কিন্তু কতগুলি প্রমাণ 
পাওয়! গিয়াছে যাহাতে এ মতগুলি যুক্তিযুক্ত বলিয়া মনে হয় না । 
সাংখ্য প্রবচনস্থত্রের রচয়িতা কিন্তু কপিল নহেন। গৌড়পাদ, শংকর, 
বাচম্পতি, গুণরত্ব এবং মাধব কেহই সাখখ্যপ্রবচন- 
সাংগ্যপ্রবচনহ্ত্র স্তত্রের উল্লেখ করেন নাই। গুণরত্ব এবং মাঁধৰ 
সকল দর্শনেরই প্রীমাণিক গ্রস্থের নামোল্েখ 
করিয়াছেন। এ অবস্থায় সেকালে সাংখ্যপ্রবচনন্যত্র প্রামাণিক গ্রন্থ ছিল 
বলিয়া মনে হয় না। ইহার অনিরুদ্ধের রচিত একটি বৃত্তি আছে। 
তাহ চতুর্দশ শতাব্দীর পূর্বে রচিত হইয়াছে বলিয়া মনে হয় না। সম্ভবত 
ষোড়শ শতাব্দীতে বিজ্ঞানভিক্ষু সাংখ্যপ্রবচনভাষ্ত রচনা করেন। এ্ঁভান্ 
অতি স্থন্দর, বিস্তৃত এখং তথ্যমূলক । উহা আধুনিক হইলেও উহাতে 
ভাষ্তলক্ষণ গুলি বিদ্যমান আছে। 
বিজ্ঞানভিক্ষু “সাংখ্যসার” বলিয়া এবং কবিরাজ যতি সাংখ্যতত্ব প্রদীপ 
অন্যান গ্রন্থ নামে আর একটি সাখখ্য গ্রন্থ প্রণয়ন করেন। সীমানন্দের 
সাংখ্যতত্ববিবেচনা এবং মাধবের সর্বদর্শনসংগ্রহও এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । 


খ॥ যোগদর্শন 


“ভারতীয় ষড় দর্শনের ভিতর পতর্জলির যোগদর্শন অন্যতম । এ বিশেষ 
ভাবে আদৃত; এ দর্শনের তত্বনিষ্পন্ন শুধু বিচারে হয়নি, তত্ব অধিগম 
হয়েছে ধ্যানে। ধ্যানের গভীরতায় তত্বগুলির সম্যক স্ষরণ ও সাক্ষাৎ 
পরিচয়। দর্শন সত্যিকার এখানে দর্শন | **১১, এতে আছে তত্বনির্দেশ, 
তত্ব উপলব্ধি ও তত্ব অধিগমের উপায় ।, 

যোগ ও সাংখ্যের মধ্যে দার্শনিক তত্ব সম্বন্ধে বিশেষ কিছু পার্থক্য নাই। 
জীব ও জগত সম্বন্ধে উভধের মত অভিন্_-পার্ণক্য কেবল 
ঈশ্বরালোচনায়। যোগ ঈশ্বর সীকার করিয়াছেন, সাংখ্য 
ঈশ্বর অসিদ্ধ বলিয়াছেন_-উভয়ের মধ্যে মূলত ইহাই প্রধান পার্থক্য । 

যোগদর্শনের আলোচনায় পাই তত্ব কি, ফোগ কি ও যোগের লক্ষ্য 
কি। যোগদর্শন একটি বিজ্ঞান-_ইহ1 ঠিক দর্শন নহে, 
যোগ । এই শাস্ত্র একাধারে পদার্থবিজ্ঞান, অপ্যাত্বিজ্ঞান, 
সংযম ধ্যানবিজ্ঞান। 

তত্ব কি? যাহার কখনও ধ্বংস হয় ন1, তাহাই তত্ব। যে বস্ত 
শাশ্বত, চিরস্তন, তাহাই সত্য, তাহাই তত্ব। ইহার প্রর্কতিই হইতেছে 
নিত্যত্ব। এই নিত্য তত্ব কি, দার্শনিকের তাহারই অনুসন্ধানে ব্যাপত। 
তত্ব ছুই প্রকার--পরিণাঁমী ও অপরিণাদী। একরূপতা 
অপরিণামী তত্বের স্বূপ। আর, অক্ফটের বূপাস্তরই 
স্ষুট অবস্থা। রূপের রূপান্তরকেই বলা! হয় পরিণাম বা পরিণতি । পুরুষ 
অপরিণামী। পুরুষকে কোন ক্রিয়! স্পর্শ করিতে পারে না । ক্রিয়া প্রকতির, 
পুরুষ প্রকৃতি হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন। এই অপরিণামী তত্বই সাঁংখ্য ও যোগের 
প্রকৃত তত্ব। প্রকৃতিও নিত্য এবং তত্ব । বাহিরের বস্তসংযোগে এই অপরিণামী 
তত্বের কোন পরিবর্তন হয় না। তবে যে মনে হয় পরিবর্তন ঘটিল, তাহ! 

দ্রাস্তিমান্র। যোগজ জ্ঞানের প্রধান লক্ষ্য এই ভ্রাস্তির নিরসন। 
১। যোগপরিচয়--মহেত্র নাথ সরকার, পৃঃ ১ 


সাংখ্য ও যোগ 


যোগদর্শনের আলোচ্য 


তত্ব কি? 


যোগদর্শন ১ 


যোগদর্শনেগ পুরুষের বহুত্ব প্রতিপন্ন হইয়াছে। প্রতি ব্যক্তিতে পুরুষ 
বোধ স্ফুট। বাচম্পতির মতে, “পুরুষের জন্ম-মরণ, 
স্থখদুংখভোগ, মুক্তি, সংসার--এই ব্যবস্থাতেই পুরুষের 
ব্ুত্ব সিদ্ধি» জ্ঞানের কেন্ত্রে পুরুষ প্রতি ব্যক্তিতে ষে ভিন্ন তাহা 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ। 


পুরুষ স্বভাঁবতঃ মুক্তত্বভাব ও গুণাতীত। ইহা অয়স্কাস্ত মণি সদৃশ । 
ইহা গুণবর্গ হইতে ভিন্ন, কিন্তু তাহাদের ভিতর নিজ শক্তি অন্ুপ্রবিষ্ট 
করাইতে সমর্থ। এই অনুপ্রবিষ্ট চিতিই প্রতিবিষ্বিত 
.. পুরুষ। এই প্রতিবিদ্বিত পুরুষ হ্বরূপত নিপুণ হইয়াও 
গুণসন্ধে গুণীর ন্যায় প্রতিভাত হয়। গ্রতিবিথিত পুরুষই কর্তা, বোদ্ধা, 
অন্গভবিতা ৷ শুদ্ধ পুরুষ অকর্তা, অবোদ্ধা, অনমুভবিতা 


আমরা দেখিলাম বনুপুরুষধাদ যোগেরও সিদ্ধান্ত। এই বন্থপুরুষ 
অনাদ্দি ও অনন্ত। কেননা পুরুষ নিত্য পদ্দার্থ। পুরুষকে কাল স্পর্শ 
করিতে পারে না' কারণ পুরুষ ত্রিকালাতীত। এই বনুপুরুষের মধ্যে 
কতকগুলি মুক্ত, কতকগুলি বদ্ধ। প্ররুতির প্রভাবশৃন্যতায় জ্ঞানের পুর্ণ 
উদয় হয়); আর এই জ্ঞানম্বরূপতার প্রতিষ্ঠাই মুক্তি। 
মুক্তি প্ররুতি-বিচাতিরই নামাস্তর। 
যোগের অর্থ চিত্তবৃত্তির নিরোধ, যোগশ্চিত্তবৃত্তিনিরোধঃ (স্থত্র ২)।১ 
নিরোধ অর্থে বৃত্তির নিরোধ, চিত্তেন্দ্িয়ের বিলয়। নিরোধ 
অভ্যাসে চিত্ত ক্রমশ, সকল বাহ্‌ ও আন্তর বিষয় হইতে 
উপরত হয়। নিরোধের শ্রেষ্ঠ অবস্থায় চিত্তের পুর্ণলয় হয়। উহাই সমাধি। 
জাগরণ ও সমাধি চিত্তের, পুরুষের নহে। চিত্রের কোন অবস্থাই বস্তত 
পুরুষকে স্পর্শ করিতে পারে না। তবু যে পুরুষের সুখ ও দুঃখ ইত্যাদি 
ভাবনা তাহা মিথ্যা সংযোগছন্ । 


পুরুষের বহুত্ব 


পুরুষের স্বরূপ 


মুক্তি কি? 


যোগের অ 
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৬২ সংস্কৃত সাহিত্যেক্র ভূমিকা_দ্বিতীম্ন ভাগ 


পুরুষের ভোগ ও অপবর্গ আছে, পুরুষ ভোগ করে, পুরুষ মুক্ত 
হয়। কিন্তু বস্তত পুক্রষ ভে।গও করে না, মুক্তও হয় না আমিবুদ্ধি আশুয় 
নানী করিয়াই পুরুষের এইরূপ ব্যবহার-- প্রকৃতপক্ষে কিন্তু 
| বুদ্ধিতে প্রতিবিদ্বিত পুরুষই ভোক্তী। যে পুরুষ প্ররুতির 
অবদান ভোগ করে, সে প্রতিবিদ্বিত পুরুষ, সে বদ্ধ। আর যে পুরুষ নিজের 
প্রতিবিষ্ব হইতে পার্থক্য অন্তভব করে সেই মুক্ত । 
ঈশ্বর কিন্তু মুক্ত পুরুষ হইতে ভিন্ন। তিনি নিত্য ক্লেশমুক্ত তাহার এশ্বরিক 
উপাধি নিত্য, পাধনালন্ধ নহে । তিনি পুরুষ বিশেষ । 
অনাদিকাল হইতে তিনি নিরতিশয় জ্ঞান ও শক্তিসম্পন্ন। 
তিনি প্রক্কৃতিস্পর্শমুক্ত নহেন; তাহার সত্বোৎকর্ষ স্বাভাবিক। গ্রকৃতিষ্পশ 
সত্বেও স্বাভাবিক রূপেই ক্রেশশৃন্ত বলিয়া ঈশ্বরের জ্ঞান ও মহিমার নিত্যপ্রকাশ 
কখনও ক্ষুণ্ন হয় না । তাহার অতীত ও অনাগত কোনে। বন্ধন নাই। তিনি 
কখনও প্রকৃতিতে লীন হন না। কারণ তিনি প্ররুতির অতীত; 
তাহার প্ররৃতিষ্পর্শ থাকিলেও প্রকৃতিতে লয় হইবার সম্ভাবনা নাই। 
তিনি প্রকৃতির আঙ্টা, বোদ্ধা, সকল জ্ঞানের আশ্রয়। 
ঈশ্বরারাধনা বা ঈশ্বর প্রণিধান সাকার উপাসনা । ঈশ্বর মুক্তির 
সাক্ষাৎ কারণ হন না; সাক্ষাৎকারণ অবশ্য প্রকৃতিপুরুষ-বিবেক; 
কিন্ত ঈশ্বরোপাসনা তাহার সহায়ক। ঈশ্বরের মুক্তিদানের ক্ষমতা সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে নহে__পরম্পরাসম্বন্ধে। যোগদর্শনে ঈশ্বর শান্ত সমাহিত পুরুষ। 
পুরুষ ভিন্ন আর একটি তত্ব প্রকৃতি । প্ররুতি পরিণামী, পরিবর্তনশীল, 
কিন্ত নিত্য । পরিণামী নিত্য ও অপরিণামী নিত্য পদার্থ 
লইয়াই এই জগতের হৃষ্টি। স্যষ্টি প্রকৃতিরই পরিণাম | 
প্রকৃতি পরিণত হয় পুরুষকে ভোগসভার অর্ধ্য দিতে । তাহার স্বভাব পুরুষকে 
আকর্ষণ করা, তাহার ভোগ ও অপবর্গ সাধন করা।১ প্ররুতির যাহ কিছু 
ক্রিয়া-_স্থষ্টি ও সৃষ্টির উপসংহার--সকলই পুরুষকে লইয়া । কারণ প্রকৃতি 
১। চিত্তনদীনামুভয়তোবাহিনী বহতিকল্যাণায়, বহতি পাপায় চ--ঘোঁগভাস্ত (সংসার- 


প্রাগৃত্ারাকৈবলাপ্রাগ্ভার! ] 


ঈশ্বর 
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মিজে জড়-_-তাহার ক্রিগ্থার কোঁন অর্থ তাহার কাছে নাই। ক্রিগ্গার অর্থ 
নিষ্পক্ন হয় পুরুষকে লইর | 
প্রকৃতির পরিণাম থাকিলেও তাহার কখনও ধ্ৰংস নাই, কারণ সে 
যে নিত্যাক পরিণামের অর্থ অবস্থা হইতে অবস্থান্তর প্রাণ্ধি, পুর্ণ অভাব 
টা বা! বিনাশ নহে। এই পরিণামেই বিচিত্র বিশ্বের স্থষ্টি। 
প্রকৃতির শ্বরূপ 
ইহা অবিরাম, অবিশ্রাস্ত 1১ স্থির প্রবাহ তাই প্রকৃতপক্ষে 
অনাদি ও অনন্ত। প্ররুতির সাম্যাবস্থার তিরোভাবেই স্থষ্টির বিকাঁশ। 
সাম্যাবস্থায় প্রকৃতির গুণত্রয়ের কোন পরিচয় পাঁওয়! যায় না, কারণ অব্যক্ত 
ভূমিতে তাহাদের স্বভাবের বিকাশ সম্ভব নহে। অদুষ্টবশে সাম্য বাঁ 
অব্যক্ত অবস্থা দৃর্মীভূত হয়; তখন প্রকৃতি হয় পরিষ্পন্দিত ও ব্যক্ত । 
একই প্ররুতির পরিণামে বিশ্ব, কিন্ত পরিণত পদার্থের স্বভাব এক নহে। 
তাহার স্বভাব অন্তনিহিত গুণধর্মের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত । এই জন্যই প্রতিবস্ত হইতে 
প্রতিবস্ত ভিন্ন। সত্ব, রজঃ ও তমঃ গুণের তারতম্যান্ুসারে 
স্থ্ট বস্তর এবং প্রাণিবর্গের স্বরূপ ও পর্যায় নির্দিষ্ট কর! 
হয়। সত্বপ্তণ প্রকাশশীল--এই প্রকাঁশশীলতা কিন্তু চিতের প্রকাশশীলতা 
নহে, ইহা একরূপ স্বচ্ছত। মাত্র। সত্বের ধর্ম স্বচ্ছতা, লঘুত1 ও নমনীয়তা । 
রজোগুণ ক্রিয়াশীল-_তাহার ধর্ম সঞ্চার, ক্রিম়্াশীলতা ও প্রবুত্তিপরতা | 
তমোগুণ স্থিতিশীল-্তাহার ধর্ম স্থিতিস্থাপকতা (50256081101) । 
প্রকাশ ও প্রবৃত্তি যে অবস্থায় রুদ্ধ হইয়া! যায়, তাহাই স্থিতি । 
সাংখ্য এবং যোগ উভক্মের মতেই প্রকৃতির অবস্থা হইতে অবস্থাস্তর 
প্রাপ্তিই পরিণাম। বীজের পরিণতি বৃক্ষে-ষে ক্রিয়ার দ্বারা তাহার 
কির উপস্থিতি সম্ভব হয় তাহাই পরিণাম । পরিণামে একই কারণ 
কার্ষে রূপান্তরিত হয় । কার্য কারণেরই পরিণতি অর্থাৎ 
কারণের শক্তির কার্ধরূপে পরিণতি মাত্র। শক্তির স্পন্দনেই পুর্বাবস্থার 


(ক) প্রকৃতির মধ্যে ষে পরিণাম (০৫০+৩2১৩7১৫) তাহার জন্য পুরুষ দায়ী, প্রকৃতি নহে। 
পুরুষ ৫17০:০1, প্রকৃতি ৪০৫76৪৪। 

১। নাপরিণম্য আপমপ্যবতিষ্ঠতে-_সাম্যাবস্থায়ও সদৃশ পরিণাম চলিতে থাকে; হৃষ্টি অবস্থাক্ক 
বিসদুশ পিপাম-_তাহার ফলে বৈষম্যমূলক সৃষ্টি 


তত্রগ্ণ্যবাদ 


৬৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা__দ্বিতীয় ভাগ 


বূপাস্তরে এইরূপ অবস্থাস্তর হয়। বস্তত, পরিণামবাদে কোন বস্ত উৎপন্ন হয় 
না, অভিব্যক্ত হয় মাত্র। কার্ধ কারণেই স্বপ্ত থাকে, তাহার উৎপত্তি সহসা 
হয় না। কাই কারণ-_ব্যক্ত অবস্থা! কার্য, অব্যক্ত অবস্থা কারণ। যে সময় 
সকল কার্ধ অব্যক্ত কারণে বা প্রকৃতিতে লীন হয়, তখনই আমরা সেই 
অবস্থাকে বলি প্রলয়। এই অব্যক্তপ্ররুন্তি পুনরায় হষ্টি-অভিমুখী হইয়া 
রূপান্তরিত হইলেই হয় স্থ্টির আরম্ত। 


পরিণামবাঁদে কার্ধ নিত্য স্থায়ী না হইলেও কারণের ধ্বংস হয় না, 
কেননা! কারণ ধ্বংস হইলে কোন কিছুর উৎপত্তি হওয়া! অসম্ভব । সমগ্র 
স্থষ্টিই প্রলয়কালে অব্যক্তে প্রবেশ করে, আবার নব স্যষ্টির প্রারস্ে 
পুনরায় আবির্ভূত হয়। ইহাই শাশ্বত বিধান, ইহাই পরিণতির ধর্ম । 

যোগদর্শনের কয়েকটি শব্দের অর্থ সম্বন্ধে পরিষ্কার ধারণা থাকা প্রয়োজন । 
শব্দগুলি চিত্ত, বৃত্তি, ক্লেশ ও প্রমা। বুদ্ধি, অহংকার ও মন-_এই তিনের 
একীভূত অবস্থার নাম চিত্ত । কোন কিছু বস্ত সম্মুখে 
উপস্থিত হইলে তাহা ইন্িয়ের মাধ্যমে চিত্তে প্রতিবিস্বিত 
হয়, আর চিত্ত সেই প্রকারের বৃত্তি জন্মীয়। এই বৃত্তি সেই পদার্থের 
জ্ঞানের কাবণ হয়। এই বৃত্তি পুনরায় পঞ্চ প্রকারের--প্রমাণঃ বিপর্যয়, নিদ্রা, 
স্বৃতি, বিকল্প । ইহা! ছাড়া পঞ্চবিধ ক্লেশেরও উল্লেখ আছে ; সেগুলি অবিষ্তা, 
অস্মিতা, রাগ, ছ্েষ ও অভিনিবেশ । যোগশান্তে ক্লেশ গুণের ক্রিম! দৃঢ় 
করে, কর্মবিপাক রচন। করে । 

এইবার জ্ঞানের কথার অবতারণা কর! যাউক। যাহা চোখে দেখা 
যায়, কনে শোনা যায় এইরূপ জ্ঞানই প্রত্যক্ষ । ইন্ড্রিয়ের সহিত বিষয় 
যুক্ত হইলে সেই বিষয় ইন্দ্িয়প্রণালীর দ্বার বুদ্ধিতে প্রতিবিদ্বিত হয়। 
বুদ্ধির ভরষ্টারূপে পুরুষে ভাহা উপগত হইলে তাহার প্রত্যক্ষ জ্ঞান হয়। 

জ্ঞান £-_ অনুমান কিন্তু পরোক্ষ জ্ঞানের কারণ। ব্যাপ্তি জ্ঞানের দ্বারা 

সাক অনুমান সম্পন্ন হইয়া থাকে। শব্দজন্ত জ্ঞান আর একপ্রকার 
পরোক্ষজ এবং যোগজ জ্ঞান। এই শাব্দিক ভ্ঞান লৌকিক ও অলৌকিক । 


্রজ্জ 
লৌকিক শাব্দিক জ্ঞানের প্রকৃষ্ট উদাহরণ ইতিহাস। আগম অলৌকিক 


কয়েকটি শব্দের অর্থ 
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শাব্দিক জ্ঞানের ভিত্তি। এই অলৌকিক শাব্দিক জ্ঞান একরূপ যোগজ প্রজ্ঞা । 
আগমে ইঈশ্বরবাক্য বিধৃত রহিয়াছে । স্যষ্টির প্রারস্তে কল্পে কল্পে মানবের 
নিতকামনায় ঈশ্বর ধর্ম ও জ্ঞান ন্ষয়ে যে উপদেশ দান করেন তাহ।র সমষ্টিই 
আাগম প্রমাণ। খধিদের ঈগ্বর-কুপায় এঁশীশক্তির প্রভাবে বৃদ্ধিপ্রজ্ঞা দীপ্ত 
হর গভীর ধ্যানে । সেই অবস্থাঘ তাভারা অ।গন বা শাশ্বত অলৌকিক 
শান্দিক জ্ঞান লাভ কনিঘ। থাকেন! উহাউ যোগ দর্শমের তত্র । 

সাপারণত বল! ভক্ষদা থাকে দে নাংখো ঈশ্বব স্বীরত নহে ১ ঘেগে 
গনার্দ শুক্ত ঈশ্বর সিদ্ধ। সুপিপুণ বিচাছে কিছ প্রন্থিপন্ন হয় যেকি 
“'ভঞ্জলির ঈশ্বর ধু সহগা কিথঘধোগশাএকঙ্গন রড ঘেশিত/কাল 
পথ বিশেষ মাত. কনিয়। 


০০ এ এ ২: রি 
স্্তা ০ 1 ৯ শ্াাশ্টি পাজি তি 2 নারী তা ১০7 
২ 57 এ জব শি 4 2 ন্‌ ৬. 8 চা নে গল 


০ মন্দ 
লঙ্গবা | বেদোন্তে সশ্বরউ 
শ!ধণ--াদাব শান কান আমা নেই । 
0 গদখনকাব পতগ্চলি পশ্বর পাকার কবিছেঞ্ এইনপ উঙ্বব স্বীকার 


০০2 1, সেরার 
2125৭ লোমশ ও উপাদান 


বেন 


নপ-অববোৌপেব জগ যেরূপ তন্ত্র নিচার ছ।রু| বুঙ্ধর শান আবশ্যক, তেমনি 


আ।শশ্যণ | শীনুবর চিছ্ছে পুক- 


রা 
সংঞ্চারদনিত বাণাকে দূৰ এরিধার জন্যই সাবধনান 
এনোজন | যোৌগদর্শন মে সখনার “প। বলিয়াছে, আত্মার দিশ্ুদ্ধতা সাপনীণ 


/,৯ হা 


৮ ৯০। 


[ভা নিখুত । ঘোগে অষ্টাকখোগপাণন। উক্ত হইরাছে । যাহাতে পারি- 
[শ্বেক অবস্থ। চিত্তকে ক্রিষ্ট এ ব্যথিত করিতে না পাবে এবং যাহাতে চিন্ত দ্রবী- 


নে 


ভুত ন। ভয়, এই সাধনার উদ্দেশ্তা তাভাহ। অষ্ার্ঘমোগ চিন্তনিরোপের কারণ। 


(পিক ৩৪ 


পা স্প্পিস্ি 


টিন্তনিরোধই যোগ । নিকুদ্ববৃত্তিসম্পন্ন হওয়া পতগ্চলির ঘ্ে প্রধান যোগ-লক্ষণ। 

যোগের নানারপ অর্থ আছে। প্যানে পরমাজ্সাতে চিন্তসংযোগকে 
ডা যোগ বলা হযর়। পতগঞ্চলির যোগের অর্থ চিত্তের সকল 
অধিকারের লয়, সকল বৃত্তির বিলর। প্ররুতিপুরুষের 


৯৯৮ সংস্কত সাহিত্যের দ্ুমিক1-ছিতীয় ভাগ 


ভিন্নতীজ্ঞাপকত্বই যৌগের চরম অর্থ। অশুধ্িক্ষয়ের জন্য যোগাঙ্গ অনুষ্ঠান 
নির্দিষ্ট হইয়াছে । যোগাঙ্গ অনুষ্ঠান সত্বোৎকর্ষের কারণ । . 

যম, নিয়ম, আসন প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, ধারণ, ধ্যান ও সমাধি লইয়া 
যোগাঙ্গ আটটি । ইহাদের পরিচয় পরে দেওয়া হইবে । 
সমাধি পুনরায় ছুই প্রকার বলা হইম়্াছে-_সম্্রজ্ঞাত ও 
অসম্প্রজ্ঞাত। ভাস্তে বলা হইয়াছে, যে যোগ সম্ভৃত অর্থ প্রকাশ করে, ক্লেশ 
ক্ষীণ করে, কর্মবন্ধন শপথ করে, চিত্তকে নিরোধ-অভিমুখী করে তাহাই, 
সম্প্রজ্জাত যৌগ বা সমাধি ৩। যে যোগে বুদ্ধি হইতে ভূত পর্যন্ত সকল তত্বের 
সম্প্রজ্ঞাত ও জ্ঞান উদ্ভাসিত হয়, বিষয় কিছু অপ্রকাশ থাকে না, তাহাই 
অসন্প্রজ্ঞাত সমাধি সম্প্রজ্ঞাত জ্ঞান। এই জ্ঞানে কোন আবরণ বা সংশয় 
থাকে না। চিত্তের বৃত্তিসমূহের পরিপুর্ণ নিরোধের নাম অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি |" 
বস্তবিষয়ক ধ্যানের গভীরতায় হর বস্তর সুক্ম অবস্থার উপস্থিতি বা 

উপলব্ধি। বিষয়ের সুক্ম অবস্থা আরও স্ুক্মতর ধ্যানে 
যোগীর চিত্তে হয় প্রতিভাত । বূপতন্মা্্র, গন্ধতন্মাত্র, 

শব্তন্মাত্র, রসতন্মাত্র ও স্পর্শতন্মাত্রের সহিত এইরূপ ধ্যানে সাক্ষাৎকার হয়। 
তখন অসংখ্য রূপ-রস-গন্ধের স্থলে একপ্রকার বূপ-রস-গন্ধ অনুভূত হয়। 

ঈশ্বরপ্রণিধানপূর্বক শ্রদ্ধা-বীর্ধসহকারে তত্ব-উদ্বোধনের দ্রিকে উন্মুখ 
হওয়াকে যোগমার্গ বলা হয়। এই ঈশ্বর-প্রণিধান কি? 
ইহার অর্থ শরণাপন্ন চিত্তে ঈশ্বরের অভিধ্যান। সাধনার 
জীবনে পতঞ্জলি ভক্তি স্বীকার করেন। ভক্তিই জ্ঞানের 
কারণ। এই ভক্তির অর্থ সত্যকার শ্রদ্ধা যাহার দ্বারা 
চিত্তের শান্ত বৃত্তি ও জ্ঞান উন্মেষিত হইতে পারে । 


৮ যোগাঙ্গ 


ধ্যান 


ঈশ্বর প্রণিধান 


১। 1055 5989, 01019 0096 196 10 200 06922 602 08৩ ৬111 ৩£ 0০, 
0৮৩ 596515018110155 06 00৩ 80385 1088)0 290 178551009210550590 (10610961৬৫8 
এ 006 01535%6 07:06” 70051109680 ০৫6 10418 2, 112, 


২। সুত্র হা২৮ 


৩ ১০858 580098 ০0৫ 280811811--8581192026 ৪5 5185301, 1? (0), 2১ 20. 
ক্রেশকর্মবিপাকাশরৈরপরামুষ্টঃ পুরুষবিশেষ ঈশ্বরঃ ; [ ঈাশ্বরস্ত তৎসন্বন্ধো ন ভূতো৷ ন ভাবী ] 
৪। প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার ইতিহাস, পৃঃ ১২৮ 


যোগদশন ৬৭ 


ঈশ্বর-ধ্যান ধ্যানবিশেষ মান্ত্।১ 


সাংখ্য ও যোগ প্রকৃতির স্থষ্টির স্বাভাবিকত্ব স্বীকার করে। এই 

স্বাভাবিকত্বের অর্থ এই যে ইহাতে কাহারও কর্তৃত্ব নাই, এমন কি ঈশ্বরও 

ইচ্ছাপূর্বক ইচ্ছান্ুযায়ী স্থষ্টিকে নিয়ন্ত্রিত করিতে অক্ষম | 

সৃষ্টির স্বাভাবিকত্ত স্ট্টির বীজ ও রূপ প্রকৃতিতে নিহিত-_ইচ্ছাদ্বারা ঈশ্বর 

ইহাদের স্বরূপ পরিবধ্তিত করিতে পারেন না। প্ররুতির 

পরিণতির একটা স্থনিদিষ্ট রীতি আছে যাহা অপরিবর্তনীয় ও 

অলভ্ঘনীয়। উহাই অদুষ্ট-_বিশ্বস্থষ্টির শৃঙ্খলার মূলে নিত্য বিরাজমান । 

এইরূপ সমষ্টিগত অনুষ্ট ভিন্নও জীবের কর্মান্যায়ী অদৃষ্ট আছে। 

যোগ (ও সাংখ্য ) 'পুর্ণরূপে পুরুষকারবাদী; প্রাণীর ভোগ তাহার কর্মের 
দ্বারা নিয়ন্ত্রিত, এই নীতিতে পূর্ণ বিশ্বাসী । 


যোগ (ও সাংখ্য ) দুঃখের আত্যন্তিক ধ্বংসসাধন করিতে প্রয়াসী। 
তাহাদের মতে চরম লক্ষ্যে দুঃখ নাই, আছে প্রজ্ঞা, শাস্তি ও চিত্তের 
পরম উপশম। ইহাতে হলাদিনীবৃত্তি নাই বটে, কিন্ত আছে প্রজ্ঞাবৃত্তি। 
চাঞ্চলযহীন এই প্রজ্ঞাবৃত্তি মন ও বুদ্ধির ভাবনার অতীত । 


সত্যের শান্ত স্পর্শে সমাহিত হইলে জীবন সত্যের নিকট আনন্দে 
আত্মনিবেদন করে। জীবন সত্যে বিধৃত। ইহার সম্যক জ্ঞান লাভের 
বিশেষ প্রয়োজন । এই জন্তই যোগদর্শনে জীবননিয়ন্তরণের জন্য এমন সুন্দর 
অনুশীলনের অবতারণা করা হইয়াছে । অনিয়ন্ত্বিত জীবনে সত্যের সম্যক্‌ 
পরিচয় লাভ সম্ভবপর নহে। অন্ুশীলনই মানুষকে দৈববৃত্তি সম্পন্ন করে, 
উধ্বত্তর শক্তির আধার করে । অবশেষে “প্রজ্ঞাসম্পন্ন সাধক চিত্তবৃত্তির পুর্ণ 
নিরোধে আত্মোপলন্ধি লাভ করেন। এই অসম্প্রজ্ঞাত সমাধির অবস্থা 





১। যোগদর্শনে প্রণব ঈশ্বরবাঁচক। সেই প্রণব ৰ! ওষ্কারের জপ ও তাহার অর্থ ভাবনাকে এক- 
প্রকার ঈশ্বরপ্রণিধানই বল! হইয়াছে। কিন্তু ঈশ্বরের ধ্যান যে পতগ্রলির মতে একমাত্র বা 
রেট পন্থা! নহে, তাহা! পূর্বেই বলিয়াছি। “ঈশবরপ্রণিধানান্বা সমাধি; সিধ্যতি দ্রুতম্‌, 'অস্তরায়নিবৃত্তিশচ 
তবতি ৷” 


*৬৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকাঁ-ছিতীয় ভাগ 


আত্মা আপনার স্বরূপে অবস্থান করে এবং ধোগী কৈবলাযা প্রার্চ 


তি পরখ হয়। যোগী যখন কৈবল্য লাভ করে তখন সেও অবিগ্যাঁদি 
ঘৌঁগসিদ্ধি পাচ ক্লেশ ও কর্মের সঙ্গে সন্বন্ধশূন্য হয়ে যায়” | ১ 
ঘোগের সমস্ত সাধন স্ুপ্রযুক্ত হইলে প্রথমে লাভ হয় বিভূতি, পরে হয় 
কৈবল্য ব। মুক্তি, যাহার অন্য নাম যোগসিদ্ি।২ যোগারূঢ হইতে হইলে 
বিবেকজ্ঞানগুনক প্রক্ষজ্ঞানের আবশ্াক | সমস্ত যোগসাধনার লক্ষাই এই)। 
পতগাল নানা নিভতি ও ।স্দির কখ। বলিয়াছেন । বিভৃতি শক্কি ও জ্ঞানের 


পরিচার়ট | চিভমংদন ও স্ুক্মৃতায় ইভাদের উৎপত্তি । সকশুদ্দিতে ইহাদের 


পাশ 


সম্তাবন। অব প্রকরুতিবশিতে ভয় ইনাদের পুণতা।  যোগস্যত্র (৩1৩৮) 
বলিয়াডে--ধাখানে ইভাবা সিদ্ধি, সমাধিতে উভার। উপসগ | মিদ্ধি এক্তিসাপ্য 
আর সমা!প জননাধ্য | 


গ1তাৰ »।”খ্য ও যোগের অর্থ অন্র ভাবে কর! হইছে । যোগ বলিতে 


গীনভাঁষ ধিতীয় অধ্যারে গত] বুঝিয়াছে নিষাম কর্মযোগত্ যাভার 
দোগের অর্থ মাধ্যমে পীরে ধারে পরমার্থের উপলদ্ধি জন্মে । অন্থান্ত 


অধ্যায়ে গীতা যোগের নানারূপ অর্থ করিয়াছে ।: গীতা একস্থলে বলিয়াছে 
সাংখা এবং যোগ বস্তৃত ভিন্ন নহে, পণ্ডিতগণের মত অন্তত এইরপণ ।-থে 
যোগে 2৮000155108] ০০০5১ 0306 8০61৬০ ৬/111 274 00০ 01000151917 01105 
11011)0 216 60109 1)2110)0111081]191070121)1 01101 ০91701৬ভাহাকে বল 
হয় রাজযোগ । যোগ আর একপ্রকারের আছে যাহাকে বল। হয় ভঠযোগ । 

ভারতীয় সাধনার ইতিহাসে পতগ্রলির অমূল্য অবদান ঘোগদর্শন। 


১। প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার ইতিহাস, পৃঃ ১৩০। 

২। 0989 ৯৪০৪ 01 7202101911--89119100506 & 912561, 1৬/255 1000, 145-146, 
কৈবলোর অর্থ কেবলভাব ( ৪100610699 ), কেবলপুরুষ অর্থাৎ প্রকৃতির সঙ্গে হিযুক্ত অবস্থায় 
পুরুষের যখন একাকিত্ব, তখন তাহাই তীহার কৈবল্য বা মুক্তি 

৩। শীতা--২/৪৭-৪৮ 

৪। এ -- অভ্যাসযোগ, বিভূতিযোগ, মোক্ষযোগ ইত্যাদি 

৫। “সাংখ্যযোগো পৃথববীলাঃ প্রবদস্তি ন পঙ্ডিতাঃ। 

একমধ্যস্থিতঃসম্যগুভয়োবিন্দতে ফলম্‌ ॥” গীত 
৬ 1070৩ ৬/01061 018 989 11019--৮03851)920), £১৭ [৮0 326. 


যোগদর্শন 


৬ন্ 


তিনি যোগশাস্ত্রের প্রণেতা এবং তাহার নামাহ্থসারেই অনেক সমস 
যোগদর্শনের অবদান এইদ শনকে পাতঞ্জলদর্শনও বলা হইয়া থাকে । যোগ- 
শাস্ত্রের প্রথম উপদেষ্টা কিন্ত পতঞ্জলি নহেন-_হিরণ্যগর্ভই 
প্রথমে লোকসমীজে যোগবিদ্য| প্রচার করিয়াছিলেন বলিয়া বিখ্যাত, 
পতগ্জলির যোগন্যত্রের রচনাকাল লইয়া মতভেদ আছে ।ৎ ইহা 
উপনিষদ এবং জৈন ও বৌদ্ধ ধর্ম হইতে অর্ধাচীন, কিন্তু সাংখাদর্শনের 
সুত্র অপেক্ষা প্রাচীন। যোগস্ত্রকার পতগ্রলি ও মহাঁভাষ্যকার পতগ্জলি 
একই লোক কিনা, এবিষয়ে আজিও নিশ্চিতভাবে সন্দেহের নিরসন হয় 
নাই। 
যোগন্ত্রই যোগের একমাত্র গ্রন্থ নহে । যোগের প্রচারক কতকগুলি 
রাগদর্শনের তন্তান্ঠ উপনিষদ আছে । শাগিলা, ধ্যানবিন্দু, নাদবিন্দু, হংস, 
নথ যোগতত্ব, যোগচুড়ামণি, যোগশিখা ইত্যাদি। এইগুলি 
সকলেই অত্যন্ত অরবাচীন যুগের উপনিষদ । যৌগ-উপনিষদ্গুলিতে যোগাঙ্গ 
অনুষ্ঠানের বিবরণ পাঁওয়। যায়। শ্বেতাশ্বতর (২য় অধ্যায়) উপনিষদে ধ্যান 
করার কথা পাওয়া যায়। শ্েতাশ্বতর একেবারে আধুনিক উপনিষদ্‌ নহে । 
সেজন্য যোগাসন, প্রাণায়াম প্রভৃতির প্রাচীনত্ব অস্বীকার করা যায় না। 
উপনিষদগুলি ব্যতীত যোগসংহিতা নামে আরও এক শ্রেণীর গ্রন্থ 
যোগসংহিত। . পাওয়। যায়__শিবসংহিতা, অষ্টাবক্র-সংহিতা, যোগি- 
যাজ্ঞবন্ক্য, ষট -চক্র-নিবপণ ইত্যাদদি। 
পতঞ্জলির যোগস্থত্রের উপর ভগবান্‌ বেদব্যাস সংক্ষিপ্ত অথচ উপাদেয় 
ভাষ্কা রচনা করেন । পাতগ্জলভাঙ্য বেদব্যাসকৃত । 
পাঁতগ্রলভান্ত ইহা! ভাঙ্কতে লিখিত হয় নাই বটে, কিন্তু মাধবাচার্ধ 
প্রভৃতি প্রাচীন ও প্রামাণিক আচার্গণ যোগভা্য 
ব্দব্যাসকৃত, ইহা স্পষ্টাক্ষরে ব্লিয়াছেন। “বাচম্পতি মিশ্রের মতে 


১। প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার ইতিহান, পৃঃ ১২৭; হিন্ুদর্শন- চন্দ্রকাস্ত তর্কালঙ্কার, পৃঃ ২১৭ 
২। &0 15000000100 00 ০12531581 9809৮016- 0. 58500, 0,206 (400 ০৩0. 
€9: ৮৯. 22.) 


৩। হিন্ুদর্শন, পৃঃ ২১২। 


রি সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--দ্বিতীয় ভাগ 


পাতঞ্জলভাঙ্ বেদব্যাসককৃত। বাচস্পতি ব্যাসভাস্ত বা যোগভাষ্তের উপর 
বাঁচ্পতি  ভান্ত রচনা করেন-তাহার নাম তত্ব-বৈশারদী।১ ভোজ- 
রাজের বৃত্তি “রাজমার্তণ্১” (১১ শতক) এবং “যোগমণিপ্রভা, 
ভোজরাজ যোগদর্শন-বিষয়ক জনপ্রিয় গ্রন্থ । বিজ্ঞানভিক্ষুর (ষোড়শ 
বিজ্ঞানভিন্*. শতাবী) যোগবাতিকও যথেষ্ট লোকপ্রিয়তা লাভ 
করিয়াছে । যোগসার-সংগ্রহ যোগদর্শনের প্রয়োজনীয় সংগ্রহ (0780821) । 
যোগস্থত্র চারি ভাগ ব! চারি পাদে বিভক্ত । প্রথম পাদের নাম সমাধিপাদ, 
দ্বিতীয়-_সাধনপাদ, তৃতীয়-_বিভূতিপাদ এবং শেষ 
কৈবল্যপাদ | দার্শনিক তত্ব বাদ দিলেও দৈনন্দিন জীবন- 
যাত্রায় যোগের উপকারিতা যথেষ্ট । যোগাঙ্গ-আসন ইত্যাদির অভ্যাস এবং 
তন্বারা অণিমার্দি অষ্টসিদ্ধি ও এশ্বর্লাভের কথাও যোগ বলিয়াছে। 
শরীরতত্বের কথা হঠযোগাদিতে বর্ণনা কর] হইয়াছে-- 
ইড়া, পিঙ্গলা, লুষুয়া ইত্যাদি নাড়ী, ষটচক্র ও 
দ্েহাভ্যন্তরের অনেক তত্ব ইহাতে আলোচিত হইয়াছে । আধার, শ্বাধিষ্ঠান, 
মণিপুর, অনাহত, বিশুদ্ধ, আজ্ঞা, সহশ্রার এই সাতটি পদ্মের উল্লেখ করা 
হুইয়াছে। এইগুলি দেহের নিম্মদিক হইতে উর্ধ্বে উঠিয়াছে। ইহাতে 
ঝুলকুগ্ডলিনী এবং ডাকিনী প্রভৃতিরও উল্লেখ দেখা! যায়। এইগুলির সহিত 
'ভান্ত্রিফ আচার প্রভৃতির যথেষ্ট সন্বন্ধ আছে। 
এই সকল আলোচনা. হইতে দেখা যায় যে একটা ক্ষেত্রে তন্ত্র ও যোগ 
মিলিত হইয়াছিল? শুধু তাহাই নহে, বৌদ্ধ প্রভাবও 
অনেবক্ষেত্রেই দেখা যায়। যোগের উপকারিতা যথেষ্ট 
ছিন্ন বলিয়াই অভি প্রাচীনকাল হইভে এখন পধস্ত অন্যন আড়াই হাজার 
কসর যাবৎ ভারতে, বিশেষত সাধু-সন্গ্যাসীদ্দের মধ্যে যোগের অনুষ্ঠান ও 
মোগাসন ও যোগ- অভাতস অব্যাহতভাবে চলিত্বা আলিতেছে। সথগুলি না 
ব্যায়াম, হউক, আালনগুলির অনেকেই যে অত্যন্ক' উপকারী তাহা 
বর্তহণনৈ' সর্বর্বীকৃত যৌগব্যায়ামের আসনগুলি হইতেই বুঝা যায়। 
781 বুটীর অষটাশ শতাখীতে নাগেশতট ব্যাসভারের উপর টাক! লেখেন'। উহা নাম “ছাযা”। 


যৌগনুত্রের বিভাগ 


যোগে শরীরতন্ব 


যোগ ও তন্ত্র 


যোগদর্শন ৭১ 


প্রাচীনকালে যোগনর্শনকেও 'লাংখা প্রবচন” বলা হইত, কিন্তু পরবর্তী 
যুগে সাংখ্যশব্ষ যোগরঢ অর্থে প্রযুক্ত হইয়া কপিলদর্শনকেই বুঝাইতে থাকে | 
যোগকে যে “সেশ্বরসাংখ্য বলা হয় তাহা পূর্বেই বলিয়াছি। 
যোগ অতি প্রাচীন দর্শন। ভগবান বুদ্ধ স্বয়ং বহুদিন 
ফোগশাস্ত্ের মত অবলম্বন করিয়া তপস্তা করিয়াছিলেন । 
বাঁচম্পতির মতে “হিরণাগর্ভো ঘোগস্ বক্ত। নান্ঃ পুরাতনঠ | তাহার 
মতে পতঞ্চলি প্রাচীনী যোগের শৃঙ্খলামান্্ই 
দেখাইয়াছেন। দেজন্যই তিনি প্রথমন্থত্রে যোগশাসন 
(বাচ্পতি) ন। বলিয়। যোগাঙ্শাসনের কথা বলিয়াছেন। পতঞ্জলির 
বৌগার্পনের ২৬ তত্ব ফাল আচুমানিক থৃঃ পুং ২য় শতাবী। প্রতিমা” নাটকের 
পঞ্চম অস্কে পঠিত বিষ্তার মধ্যে রাব্ণ মাহেশ্বরযোগশাস্ত্ের 
উল্লেখ করিয়াছেন। সাংখ্য পঞ্চবিংশতিতত্বের উন্নেখ করিয়াছে, কিন্ত 


(যোগ ষড়বিংশতিতত্ববাদী । 


যোগ-সেশ্বরমাংখ্য 


হিরণাগর্ভই যোগদর্শনের 


॥ গ॥ ন্যায়দর্শন 


ন্যায়দরশন”১ মহষি গৌতম প্রণীত | কেহ কেহ তাহাকে গোতম 
নামেই অভিহিত করিয়া থাকেন । গোতমের অপর 
অক্ষপাদ নাম “অক্ষপাদ' | অক্ষপাদ ব্যক্তিগত নাম, আর 
গৌতম গোত্রগত নাম।  'দেধাতিথি*ও তাহার 
আর এক নাম বলিয়া অনেকের মত | অক্ষপাঁদ নামটির পশ্চাতে আছে 
একটি কৌতুহলোদ্দীপক কিংবদস্তী। শব্দটির অর্থ 
পাদদ্ধয়ে অক্ষিদ্ধয় যাহার। গোতম শব্দটি লইয়াও 
উপহাস কর! হইয়াছে-_গো-তম অর্থাৎ একটি প্রথম নম্বরের গরু 1২ 
মম. সতীশ বিদ্ভাভূষণের মতে” অক্ষপাদ ও গৌতম ভিন্ন ব্যক্তি এবং 
উভয়ের জন্মস্থান ভিন্ন। কিন্ত স্থ্রেন্ত্রনাথ দাশগুপ্ত, ফণিভৃষণ তর্কবাগীশ ও 
দুর্গীচরণ সাঙ্খ্যবেদাস্ততীর্থ উভয়কে এক ব্যক্তি বলিয়াই মনে করেন। 
চন্দ্রকান্ত তর্কালঙ্কারের মতও তাহাই । 
শান্ত হিসাবে ন্যায়ের নাম “আম্বীক্ষিকী”।০ অর্থাৎ যে শান্তর অন্বীক্ষা বা 
বিচার করিয়া সিদ্ধান্ত করে। ন্তায়ের স্ুত্রগুলি 
আন্ীক্ষিকী £ ষ্টার প্রণীত হইবার পুর্বে বিশেষ কোনো সাহিত্য 
ছিল বলিয়া জানা যায় না। কিন্তু বিষয়বস্তটি 
আলোচনা দ্বারা পুষ্ট না হইয়া সুত্রে সহসা গ্রথিত হইতে পারে না । 
অতএব সুত্র রচনার পূর্বেও ন্যায়ের পঠনপাঠন চলিয়াছিল-_ইহা 
১ সার বা 8720595 
২ হিন্মুদর্শন, পৃঃ ১৪১ 
৩ ভ্রঃ 19:05 06 170180 1-০81০--1, 1, ৩,০, ৬1)810)858108, 


৪ “আত্মীক্ষিকীক্চাত্মবিদাম্‌-_বন্ু 


গোতম বা গৌতম 


হ্যায়দর্শন ৭৩ 


নিঃসন্দেহে ধরিয়! লওয়া যায়।১ এই স্থৃত্র রচনার আরম্ভ ও সমাপ্তি কবে 
সু ্ & হইয়াছিল, তাহ! লইয়া! মতভেদের সীম নাই । তবে খুঃপুঃ 
২০০ হইতে থৃঃ ৪০০-এর মধ্যে এই স্ুত্রগুলি সমাপ্ত হইয়াছে বলিবার সঙ্গত 
কারণ আছে । 

তাহার পর স্থত্রের ভাষ্য, ভাষোর টীকা বা ব্যাখ্যা, সংগ্রহ-গ্রন্থ ইত্যাদি 


নানা জাতীয় গগ্যপদ্ঠ গ্রন্থ মিলিয়। ন্যায়ের এক বিশীল 


প্রাচীন ন্যায় সাহিত্য স্ষ্ট হইয়াছে | গোতম প্রণীত ন্যায় 
প্রাচীন ন্যায় বলিয়া প্রসিদ্ধ । দ্বাদশ শতাব্দীর 
নবান্যায় শেষভাগে মিথিলানিবামী গঙ্ষেশ উপাধ্যায় নব্যন্তায়ের 


প্রবর্তন করেন+ তীহার গ্রন্থের নাম তত্রচিন্তামণি। পঞ্চদশ শতাবীতে 


বাহ্ছদেব সার্বভৌম বঙ্গদেশে ন্যায়ের এই গ্রন্থের অধ্যয়ন প্রবর্তন করেন 
এবং তদীয় শিষ্য রখুনাথ শিরোমণি ও অন্যান্য বহু পণ্ডিত নবদ্বীপের 
নব্যন্তায়-শিক্ষাকেন্্রকে উন্নততম করিয়া তোলেন । 


ভারতীয় সকল আস্তিক দর্শনেরই উদ্দেশ্য এক | মানুষ কি 
উপায়ে ছুঃখের হাত হইতে রক্ষা পাইতে পারে, এই বিষয়ে পথনির্দেশ 
কর] দর্শনগুলির প্রধান উদ্দেশ্য | ন্যায়ের মতে পদার্থের সংখ্যা ষোল এবং 
ন্যায় অনিয়তপদার্থবাঁদী। জগতে যাহা! কিছু আছে তাহা 
এ ষোলটির অন্তর্গত। এই প্রকার শ্রেণীবিভাগের নাম 
পদার্থ মংকলন”। এক একটি শ্রেণী এক একটি পদার্থ। এইজন্যই ন্যায়ের অপর 
নাম ষোড়শপদার্থবাদী শাস্ত্র। পদার্থকে ইংরাজীতে বল। হয় 08158015%। 

ন্যায়স্ত্র রচনার কালে নান্তিকতার প্রসার বেশী ছিল বলিয়া! 
মনে হয় । এই কারণেই বোধ হয় যুক্তিপ্রমাণের সাধুতানিরূপণে 
ন্যায়দর্শনে অনেক কথাই বলিতে হইয়াছে । গোতমের ন্যায়দর্শন, 

১ ছান্দোগ্য উপনিষদে 'বাকোবাকা, বা তর্ক-শান্ত্রের এবং মহাভারতে শ্যায়দর্শনের, 


প্রতিপান্ত পঞ্চাবয়ববিষ্তার উল্লেখ পাওয়া যায়। ভাসের প্রতিম৷ নাটকে ঞ্ধাতিথির 
স্টায়শান্ত্রের প্রথম উল্লেখ । 


১৬ পদার্থ ঃ 0816207/ 


ণ৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা__ছ্বিতীয় ভাগ 


ৰাৎস্যায়নের ভাষ্য, উদ্দ্যোতকারের বাতিক প্রভৃতিকে অবলম্বন করিয়া 
এবং বৈশেষিক দর্শনের সহিত অনেকাংশে যোগ রাখিয়াই নব্যন্তায়ের 
উদ্ভব হইয়াছে | নব্যন্যায় পরিভাষাবসথল বলিয়া এখানে শুধু প্রাচীন 
ন্যায়ের সংক্ষিপ্ত পরিচয়ই দেওয়া সম্ভব । 


সংশয় নিরাস পুর্বক১ সিদ্ধান্ত স্থাপন করার উপায়কে বলা হয় “ন্যায়”ং | 
ার' শঙ্ের অর্থ যু্তিতর্কের সাহায্যে অপরকে কিছু বুঝাইতে গেলে যে 
রীতিতে বুঝাইতে হয় সেই রীতিকেও বলা হয় “ন্যায়” | 
'গৌতম-দর্শনে যুক্তিরই প্রাধান্য, ইহাও ন্যায়-সংজ্ঞার কারণ। বিভিন্ন প্রমাণের 
সাহায্যে বস্তর তত্ব নিরূপণ করাকেও ন্যায় বলে | প্রতিপক্ষের উদ্ভাবিত 
তর্কজাল নিপুণতার সহিত তর্কের সাহায্যে এই দর্শনে খণ্ডিত হইয়াছে 
এবং এই শাস্্ তর্কপ্রধান, তাই ইহার নাম তর্কশান্ত্র । আচার্য উদয়ন 
কুস্থমাঞ্চলি গ্রন্থে বলিয়াছেন--্শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনের " মধ্যে ন্যায়চর্চা 
ভগবানের মননম্বরূপ | 


মূল দর্শনে ৫৪৭টি নুত্র দেখিতে পাওয়1 যায় । মহামতি বাচম্পতি 

মিশরের মতে হুতব্র-সংখ্যা ৫২৮। ভ্তায়দর্শনে €টি 

সটারনুত্রের বিভাগ অধ্যায় । প্রত্যেক অধ্যায়ে ২টি অংশ, এই অংশগুলির 

নাম “আছ্িক*। প্রথম অধ্যায়ের ছুই আহ্িকে 

'আছে পদার্থ নিকপণ ছল পর্যন্ত, দ্বিতীয় অধ্যায়ের দুই আহ্ছিকে আছে প্রমীণ 

আলোচনা, তৃতীয় ও চতুর্থ অধ্যায়ে প্রমেয়ের আলোচনা, পঞ্চম অধ্যায়ের 

প্রথম আহ্িকে জাতিনিরূপণ, দ্বিতীয় আহিকে নিগ্রহস্থান নিরূপণ | প্রসঙ্গত 
হৃ্রমধ্যে অন্যান্য বিষয়েরও আলোচনা করা হইয়াছে । 


১। ভ্রঃ নরলন্তায়--অবরেজ্রমোহন ভট্টাচার্য, পৃং ৪ 

হ। 'প্রমাণৈরর্পরীক্ষণংন্তার়;', আত্বীক্ষিকী শন্দের বৃখপত্তিগত- জার: অর্থ পুর্ণগ্ারর 
ঘানলাভের দ্বার জন্তপ্রকার জান লাভ কর! বা 1০৩7০ । হারকে কোল প্রধশা' বা 
8৮০৪০ ধলা! হয়। 


হযায়দশন ৭৫ 


ন্যায়সম্দমত ১৬টি পদার্থের নাম১-_প্রমাণ, প্রমেয়, সংশয়, প্রয়োজন, দৃটীস্ত, 
মিরার সিদ্ধান্ত, অবয়ব, তর্ক, নির্ণয়, বাদ, জল্ন, বিতণ্ডা, হেত্বাভীস, 
ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থান। এই ১৬টি পদার্থের যথাযথ 
জ্ঞান হইলেই মুক্তিলাভ হয় | এইগুলির মধ্যে প্রমেয় পদার্থের তত্ব- 
জ্ঞান সাক্ষাৎ রূপে মুক্তির কারণ | প্রমাণাদি পদার্থের তত্বঙজ্ঞানে মুক্তির 
বেলায় অন্য বস্তও অপেক্ষিত হয় । মহধি বলিয়াছেন, ১৬টি পদার্থের তত্বজ্ঞানই 
মুক্তি মুক্তির কারণ। অতএব মুক্তি বা ছু:খনিবৃত্তির উপায় 
নির্ধারণ করিবার উদ্দেশ্টে ন্যায়দর্শন রচিত হইয়াছেং। 
ন্যায়ের প্রথম পদার্থ প্রমাণত। প্রমাণ ব্যতীত কোনো পদার্থেরই 
প্রমাণ... সিদ্ধিহয় না। যাহা দ্বারা বিষয়ের যথার্থ জ্ঞান জন্মে, 
তাহাই প্রমাণ? প্রমাণ চারিভাগে* বিভক্ত-_প্রত্ক্ষ, অঙ্থ্মান, উপমান 
ও শব । প্রমাণ-চতুষ্টয়ের মধ্যে প্রত্যক্ষই প্রধান, অপর তিনটি প্রমাণ প্রতাক্ষের 
৪প্রকার , উপর নির্ভর করে। আমরা চোখ দিয়া দেখি, 
প্রতাক্ষ টি কানে শুনি, জিহ্বা হারা খাচ্যবস্তর রসাম্বাদন করি, 
* নাসিকা স্বারা আত্রাণ করি, ত্বক দিয়া শ্প্শ 
অঙ্গভব করি, মনের দ্বারা স্থখছুঃখাছুভব করিয়া থাকি | 


এই সকল অন্ভব প্রত্যক্ষ প্রমাণ* হইতে জন্মে। চক্ষু, স্রাণ, রসনা, 
শ্রোন্ত, ত্বক ও মন এই ছয়টির নাম ইন্জিয়। চক্ষু, কর্ণ প্রভৃতি কিন্ত গ্রুতপক্ষে 
ইন্জিয় নহে, ইহার! ইন্দ্রিয়ের আশ্রয় মাত্র। ইহাদেরই মধ্যে এমন 
কিন্তু আছে যাহাদের নাম ইন্জ্িয় | মন ব্যতীত অপর পাঁচটি 


১ উন লি রাগে রতি 
বিগ্রহস্থানানাং তন্বজানানি:শ্রেয়সাধিগমঃ | 

২ বে কোন বিষয়ে যখাযখ জ্ঞান লাভের জন্ত স্থায়দর্শনের আশ্রয় অইতে হয়! 
88৩1৩০০৩ ০£ ৪০৩.০৩৪--বাহৎস্যারন, কণিতৃষণ, ১ম খগড ] 

৩। প্র! শবে অর্থ বধার্ধ জান; বদ্বায়া তাহ! লাভ করা যায়, অর্থাৎ তাহার বাহ! 

করণ তাহাকে বলে প্রমাণ । 
৪ প্রতাক্ষানুমানোপবাদশবাঃ প্রমাণানি (১1১1৩ শু) 
€ ইত্রিয়ার্থনজিকরোৎপয়ং জাগমব্াপদেন্ডমবাতিটারিহাধসারাতকং প্রতাক্ষদ্‌, ১১৪ 


৭৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


বহিরিকজ্্রিয়; মন একক অত্তরিক্দ্িয় । কোনও দৃশ্টবস্তর সহিত 
চক্ষুরিক্দ্িয়ের যখন সম্বন্ধ ঘটে, তখন আমর! বলি চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ । 
বিভিন্ন ইন্দ্রিয়ের সাহাযো আমরা বিভিন্ন বিষয় প্রত্যক্ষ করিয়া থাকি । 
ইন্দ্রিয়ের দোষ থাকিলেই প্রত্যক্ষ ভূল হইবে, নতুবা নহে। যে বস্ত 
দেখিতেছি বা যে শব্ধ শুনিতেছি, তাহার সহিত চক্ষুর বাঁ কর্ণের 
নিশ্য়ই একটি সম্বন্ধ ঘটিতেছে এবং এই দৃশ্ঠ বা শ্রবা বিষয়ের একটি 
জ্ঞানও জন্মসিতেছে। এই সম্বন্ধ এবং জ্ঞান উভয়ই প্রত্যক্ষ প্রমাণ । 
দার্শনিক ভাষায় ইন্জ্রিয় সম্বন্ধের ফল তিনটি-উপাদান, ভান ও উপেক্ষা! 
এই তিনটির যে কোনও একটি প্রতাক্ষ প্রমাণের ফল ।১ 


পথ চলিতে চলিতে একটি বালক দর্শন করিলাম । বালকের সহিত 
আমার চক্ষুর সংযোগ ঘটিল | বালক প্রত্যক্ষ প্রশীণের বিষয়, চক্ষু দর্শন- 
ইন্দ্রিয়, বালকের সহিত চক্ষুর সংযোগসন্বন্ধ বা সন্নিকর্ষ ঘটিল। পরক্ষণেই 
বালক ও বালকের আকৃতি, গুণাবলী প্রভৃতির সাধারণ ভাবে একটা ধারণ! 
জন্মে। দার্শনিক পরিভাষায় এ সাধারণ জ্ঞানের নাম নিধিকল্পক 
জ্ঞান ।  বিশেষ্াবিশেষণ ভাবই বিকল্প । যে প্রত্যক্ষে পদার্থের 
বিশেষ্যবিশেষণ ভাব থাকে না, তাহাকে বলে “নিবিকল্প”। পরক্ষণেই 
বালক ও তাহার বৈশিষ্ট্য প্রভৃতি ধর্মের একসংগে একটি সংমিশ্রিত 
জ্ঞানের উপস্থিতি ঘটে, 'এই প্রকারে ধর্মের সহিত ধর্মীর (স্তর) যে বিশিষ্ট 
প্রত্যক্ষ হয় তাহাই “সবিকল্পক প্রত্যক্ষ? । 


জগভের প্রত্যেক বস্তই স্ব স্ব অসাধারণ ধর্মের দ্বারা অপর বস্ত হইতে 
পৃথক্রূপে জ্ঞাত হয়। পূর্বের উদ্াহরণে যেখানে বালকটি প্রত্যক্ষগোচর 
হইল, সেখানে বালকটিও তাহার অসাধারণ ধর্মের (৫105751018র) গুণে 
অন্ঠীন্ যাবতীয় বস্ত হইতে পৃথক্রূপে পরিজ্ঞাত হইল। এইরূপে বালকটি 
প্রত্যক্ষগোচর হইলে, যে ব্যক্তির পুর্বে বালকবিষয়ে জ্ঞান আছে তাহার 
মনে ন্েহের উদ্রেক হয়। যথা £স 


১ ত্রঃ সরল স্কায়--অমরেন্ত্রমোহন ভট্টাচার্য, পৃঃ ৩৯ 


্যায়দর্শন ৭৭ 


গকল বালক জ্েহের আধার*** 70১) 

এটিও একটি বালক তত) 

., এই বালকটিও স্নেহের আধার (পাত্র) 

এইরূপ অন্ুভূতিমূলক সংস্কার উপস্থিত ভইবে। যে বাক্কি পুর্বে কখনও 
নালক দেখে নাই, অথবা অপর কোন বালকের সহিত পরিচিত হয় নাই, 
তাহার পক্ষে বালকচির উপযোগিতা কি তাভ। জান! সম্ভবপর নহে । স্ৃতরাং 
নালকটির সঙ্গদ্ধে পুবেই সবিশেষ জ্ঞান থাক প্রয়োজন । অতঃপর পূর্বে যে 
কল বালক দেখিয়াঠি, এই বালকটিও সেউ জাতীক়_এইন্প জ্ঞান জন্মে । 


| 


ইভাঁকে উপাদানবৃদ্ধি বলে-্প্রতাঙ্গ প্রমাণের ইহাই শেষ ফল। 

কট কেস লা, তল শুর উন্দির তাস প্রমাণ, আর এন্িনের 
মতি 1 গে আগ্ন্ধা তত বল? জপ জানার দেজ্ঞান হয়, তাজা প্রমিতি 
ব। প্রা গ্রুযানেপ ফল বন্থৃতি লৌটিক প্রলাকের কালে গ্রত্যক্ষনপ 
গানের আউ্বষ জীনাস্ম। “মের পভিত সংযুক্ত ওয়, এগ সংযোগ সকল প্রতাক্ষের 


কালেই সাপারুণ কারণ! আকার সতিত সংঘ, মন টি প্রতাক্ের জনক 
০ ও ৫ 


গষে নু হাহ ৮ হাতিয়া 
ই্দিযিবিত রগাহত খুকু ভয় এবং মনেও | 


না 


দৃশ্যাদি বিষয়ের 
নডিভ সংযুক্ত হর তাহা! ভঈলে নিশ্চযুই জ্ঞান উৎপন্ন উবে । 
প্রতাঙগের আরও অনেক কারণ আছে কিন্তু দৃশ্য প্রভৃতি বিষয়ের সহিত 
যের সন্বন্ধকেই বলা হয় প্রধান কারণ। 'প্রত্যক্ষের 
লৌকিক প্রভাক্ষ বেলায় উন্দ্িয়ের সন্বন্ধ হয় ছয় প্রকারের সংযোগ, সংযুক্ত 
০8 সন্বায়, সতঘুক্ত সমবেত সমবায়, সমবায়, সমবেত সমবায়, 
লিশেষণত1 বাঁ বিশেষবিশেমণভাব | (এই যে সম্বন্ধ 
ইহাকে অনেক সময় স্বরূপ-সন্বদ্ধও বলা হইয়া থাকে 1) ন্যায়ের মতে 
চক্ষুরিন্দিঘ্ন তেজঃপদার্থ। চক্ষুবিন্দ্িয়ের বার ঘটাদি দ্রব্য, ঘটত্ব, ঘটের রূপ 
প্রভৃতির প্রত্যক্ষ জন্মায় ।১ ঘটের প্রত্যক্ষে সংযোগই সম্বন্ধ । কিন্ত ঘটস্থিত 
রূপাদির প্রত্যক্ষ হইলে সংযুক্তনমবায় এবং বরূপাদিগত শুক্ুত্বাদির প্রত্যক্ষে 
হয় সংযুক্তসমবেত সমবায় সম্বন্ধ । মনেও সংযুক্তসমবায়ই সম্বন্ধ । 


৪ তা 
টড 
' জর 


১১ 
রড 


িঠিরিনাডিঠিিটির০8 তি িহিিলা তি িজে 
৯ চক্ষুর প্রভার সহিত দৃগ্ধ বন্টি সংযুক্ত হইলে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইয়৷ থাকে 


4৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্ধিতীয় ভাগ 


হ্যায়মতে শ্রবণেক্দ্িয় নিত্য পদার্থ-আকাশম্বরূপ । আকাশেই শব্ধ উৎপন্ন 
হয়, আকাশেই থাকে, আকাশের সহিত শবের সম্বন্ধ-_সমবায় | শ্রবণেক্িয়- 
রূপ আকাশে অবস্থিত শব্দের প্রত্যক্ষও সমবায় সম্বন্ষেই হইয়া থাকে। 
শবত্ধর্ম শবেই থাকে । এ শবত্ব প্রভৃতি প্রত্যক্ষের কালে সমবেত সমবায় 
সম্বন্ধই কারণ। কতকগুলি সমবায়রূপ নিত্য সম্বন্ধের প্রত্যক্ষ হয়, এইরূপ 
কতকগুলি অভাবেরও প্রত্যক্ষ হয়। অভাব-প্রত্যক্ষ স্থলে সম্বন্ধের নাম 
বিশেষণতাঁ। অভাব-পদার্থ যেকালে যে আশ্রয়ে বর্তমান থাকে, সেইকালে 
সেই আশ্রয়রূপ বিশেম্যই অভাবের সম্বন্ধ | 

উল্লিখিত পদা্গুলি লৌকিক প্রত্যক্ষ । ইহাদের সম্বন্ধও লৌকিক । 
কিন্ত অলৌকিক প্রত্যক্ষে বিষয়বস্তুর সহিত ইন্জ্রিয়ের সম্বন্ধের প্রয়োজন নাই । 
অলৌকিক প্রত্যক্ষে তিন প্রকার অলৌকিক সম্বন্ধ স্বীকার কর হইয়াছে__ 

(ক) বহু পদার্থের একই ধর্মের নাম সামান্ত ধর্ম । সকল মানুষেই 

ব্রিবিধ অলৌকিক মন্তঘ্যত্ব রূপ ধর্ম আছে, সকল গরুতেই গোত্বরূপ ধর্ম আছে। 
প্রত্চক্ষ যে কোন বস্ততে তাহার সামান্য ধর্মের প্রত্যক্ষ হইলে সেই 
সামান্য ধর্মকেই সামান্য লক্ষণ সম্বন্ধ (002 01096190101) ০ 018.5569) বলে। 
মন্ম্ত্বরূপ সামীন্য ধর্মই সামান্য লক্ষণ নামক অলৌকিক সম্বন্ধ । কাহারও 
কাহারও মতে সামান্য ধর্ম বিষয়ক জ্ঞানই সেই সম্বন্ধ । 

খে) শঙ্খকে পীত বর্ণের বলিয়া ভ্রম করা, রজ্জুতে সর্প ভ্রম করা প্রভৃতি 
স্থলে বস্তর অস্তিত্ব না থাকায় ভ্রমপ্রত্যক্ষে ইন্দ্রিয়ের সংযোগাদিরূপ লৌকিক 
সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। অন্যত্র দৃষ্ট পীত বর্ণ, বা সর্প প্রভৃতির স্মরণ জন্য 
এই ভ্রান্তি । ম্মরণও এক প্রকার জ্ঞানমাত্র, সেই জন্য এই সম্বদ্ধের নাম 
জ্ঞান লক্ষণ সম্বন্ধ (00191102610) । 

(গ) যোগিগণের জ্ঞান দেশ বা কালের দ্বারা সীমাবদ্ধ থাকে না--যোগ 
প্রভাবে তাহার! ত্রিকালজ্ঞ হইয়া থাকেন। তাহাদের যৌগিক প্রত্যক্ষের 
সপ্ধন্ধকে বলা হয় যোগজ সম্বন্ধ (1000165৩ 1921560001) ০৫ 9095105) | যিনি 
যুক্ত তিনি সর্বদাই সর্ববিষয়ের অলৌকিক প্রত্যক্ষ করিয়! থাকেন। আর ষিনি 
'সুঞ্জান,। তিনি ধ্যানস্থ হইয়া ধোগজ সন্গিকর্ষের দ্বারা সকল বিষয়ের 


ভাঁয়াদর্শন ৭৯ 


প্রত্যক্ষ করিতে পারেন | সেজন্য যোগজ সন্নিকর্ষ, যুক্ত ও যুগ্তান ভেদে 
দুই প্রকার । ঈশ্বরের প্রত্যক্ষেও ইন্দিয়াদির প্রয়োজন হয় না, তিনি, 
নিজেই যথার্থ জ্ঞানের আশ্রয় । 

অন্থমানং দ্বিতীয় প্রমাণ । অঙ্গমান শব্দের অর্থ পশ্চাৎ জ্ঞান। 
পক্ষ ও লিঙ্গের প্রত্যক্ষ, অন্রমানের একটি কারণ বটে কিন্তু একমাত্র 
অনুমান বা কারণ নহে। অর্থাৎ প্রত্যক্ষ বিশেষের পরে 
17/61৩10 প্রত্যক্ষনিত যে যথার্থ জ্ঞান তাহাই অনুমান । 
ধুম দেখিয়া আমরা অগ্নির অনুমান করি, তারপর সেই স্থানে 
গেলে অগ্নিকে লাভ করাও যায়। এই উদ্াহরণে ধমকে বল! 
যায় হেতু বা লিঙ্গ (01001 16000)1. যে বস্তকে সাধন করা হয়, 
হেতুর মাহায্যে যাহাকে পাওয়া যায়, তাহাকে বলা হয় সাধ্য (00801 09170) | 
অগ্নিই উল্লিখিত উদাহরণ সাধ্য । যে স্থানে বা অধিকরণে সাধ্যের অস্তিত্ব 
স্থির করা হয়, তাহার নাম পিক্ষ* (01007 1907) হেতু সকল 
সময়েই সাধ্য অপেক্ষা অল্প অথবা সমান স্থান জুড়িয়া থাকে । যদি কোথাও 
এই নিয়মের ব্যতিক্রম দেখা যায়, সেখানে অনুমান তুল হইয়াছে বুঝিতে 
হইবে। বেশী জায়গায় অবস্থিতির নাম ব্যাপকতা, আর অল্প জায়গায় 
অবস্থিতির নাম ব্যাপ্ত! ৷ হেতু ব্যাপ্য (0106 10101) 19 [561%8066) এবং 
সাধ্য ব্যাপক (9 10100 ঢ09:8065)1 হেতু এবং সাধ্যের মধ্যে যে 
সম্বন্ধ তাহা বাপ্য-ব্যাপক-ভাবরূপ সাধারণ সম্বন্ধ । 'ঘত্র যন্ত্র ধৃমস্তত্র তত্র, 
বহিঃ” এই প্রকার ব্যাপ্তিজ্ঞান না জন্মিলে অনুমান হইতে পারে না। 

উপরের আলোচনা হইতে বুঝা গেল যে অন্ুষানের বেলায় প্রয়োজন*”_ 
(১) হেতুর প্রত্যক্ষ জ্ঞান (২) হেতু ও সাধোর মধ্যে ব্যাপ্য-ব্যাপক সন্বন্ধের 
জান (৩) সাধ্যের ব্যাপ্থিযুক্ত-হেতুটি সাধ্যের অধিকরণে থাকা চাই। হেতু, 


১. নির্ধিকল্প সবিকল্প এবং প্রতিজ্ঞা ভেদে প্রত্যক্ষের ধারা বা! £১০৫৩ তিনরূপ--জ্রঃ 4 
[70103901070 179107 21110502127 21058105800 008006156, 25652047206 
২ “দরল স্তায়'--অমরেন্দ্রমোহন ভটাচার্য, পৃঃ ৩৯-৪৮ 
৩. “যে ধর্মীতে' সেই 'লিঙ্গীর' অনুমিতি হয়, সেই ধর্মী পক্ষ নামেও কথিত হইয়াছে--তর্ক- 
বাগীশ, পৃঃ ১৯২। 


৪ ৬1৫০ 1689945870 9850াশ্100০48০69 09 17018179816 


৮৩ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা ছ্িতীয্ন ভাগ 


৪ সাধ্যের সন্বন্ধজ্ঞান বা ব্যাপ্তিজ্ঞান বা ব্যাপ্তিস্মরণ (005 1981081 ০0100101010 
হিয়ার ০91766190০6 ) হইতেই আসে অচ্থমান। পুর্বে 
কোথাও হেতু ও সাধ্যের সম্বন্ধের প্রত্যক্ষ না হইলে সেই 

তেতু দ্বারা অন্তমীন হইবে না। অন্তমানের সূলে সর্বত্রই প্রত্যক্ষের 
অগ্ঠভূতি থাক। চা । ব্যাপ্তি সঙ্গন্ধ আবার তিন প্রকার £ (১) অন্বয়ব্যাপ্তি 
(২) বাতিরেকব্7াঞ্সি (৩) অন্বরবাতিরেকব্যাপ্রি-অনয়ব্যাপ্তি 0:5120010 
06 22507070170 11) 10165501000 ০০$৮/০০1) ০ (001765)--তর্থাৎ যেখানে 
যেশানে ধন, সেখানে সেখানেই আগুন (এ) কাটিনেকব্যাপ্ি (017100100) 
৪1001770111 11) 90501706 099(৮, 0010) (17017) উদ জনেখ।নে আগুন 


পি. উ পু 
শিস জি পারা চি 


সেখানে ধুম নড অখ্।নে অভাবনগে সঙ্গ খিল কব ফায়। (গে) আবার 
েোে।এ কৌথ।ত অভাবমুখে সগদ্ধ শির কাযা ন।। লেমন, ছে নে বন্থজ্ঞানের 
বিষয়, সেই সেভ বস্তু বাকোরও বিষয়, হাহ অভ ঃবসদ্ধ চলে না এত 
ভাবযুখে অপন্ধা গ্রহণ করিতে হয় বলিক্া ভার নাম কেবলালয়ী (৬517 
0250৫ 01) 2 10074010 (0110) 11101) 15 01১. 0৮১ 


এ| 
ঁ 


৬ 


-্ 


[১০051115915 19146590710 105 


17020011610) 1 কে শো কোনো সেজে দার ভাবগুখেহ সঙ্গ পাওয়া 
যায় না, সেখানে শুপু অভাবখুখে সঙ ব! নাদিব ধবণ। কলিতে হল । ভজাকে 
বল হয কেবণশব্)।তরেব] (0012 100 হাতত এ) 15 01 চু উ০৮851% 
৩19816৭০11৩ 1071097) 1 যমন, প্রখিবি। জা চু, ই) গন্ধ হউতে 
পারে না । 

গোতনের মে আন্গমান (কনভানে জি এ 


৮১ ৪7780252050 0০9 01500) 
কারণ হঠভে কাবের অনুমান) (17017700501 ০0 ০০৪০) কয ভহতিে কাঝণের 
অন্রমান এবং এই ছুই প্রকার ভিন্ন অন্য অন্মান।১ অন্গঘানকে 
অন্ত এক প্রকারে কেহ কেহ ভাগ করিয়া ত্বার্থ ৩ পরার্থ। 


ব্যাপ্ডি-অনুনারে নিজের সন্দেহ নিরসনেব উদ্দেশে মনে 


&. 


ন্নে 
৩ প্রকার যে অন্কমান করা হয় (0090 ৬1১10 1559199 
১ ইহাদের পারিভাষিক সংজ্ঞ! যথাক্রমে পুধবৎ্, শেষবৎ ও সামাগ্ততোনৃষ্ট। অথতৎপুর্বকং 


ব্রিবিধমনুমানম্-_পূর্ববচ্ছেধবৎ সানা ভতোনৃইধ--১1১।৫) অনুমান সম্বন্ধে ছুঃ ম্যায় পরিচয়-_ 
তর্কবাগীশ পৃং ১৯০--১৯৮। 


স্কায়দশন ৮১ 


ও ০9৮% 8 ০1065 00. 20809) তাহাকে বলে স্বার্থা্ছমান। আর পরকে 
বুঝানোর উদ্দেশ্যে যে অন্মান (1081 1710) 0০055 90 10 80015615 20300) 
তাহাই পরার্থাঙ্ছমান ।১ 


অপরকে বিশ্বাস করাইতে হইলে হেতু ভিন্ন আরও কয়েকটি উপকরণের 
প্রয়োজন হয়, ন্যায়ের ভাষায় যাহাকে বলা হইয়াছে "অবয়ব । এই অবয়ব 
পাচটি-- প্রতিজ্ঞা, হেতু, উদীহরণ, উপনয়, ও নিগমন ।২ সংস্কৃত 110916006- 


এর এই পাচটিই হইতেছে অঙ্গ । 


ইংরেজী একটা ৪%119815) উদাহরণ স্বরূপ লওয়। যাক £_- 
৬/1)616 (10616 15 5100106, 11066 15 ঠ০,--118101 
11701817 8170 41 [305100156 
4০560) ১911০8151) শ106 1011] 1083 500010৩.-111001 1016100156 
16101111095 016 (10010 10.--00150105101) 
এই ছুটি 7520195 এবং একটি ০০020105101. লইয়া যে $511081929-এর 
উদাহরণ উপরে দেওয়া হইয়াছে, সংস্কৃত অঙ্কমানে উহার প্রতিরপ হইবে 
চারিটি 05045 ও একটি ০০92105100 লইয়া । সংস্কতে ০929199107টি 
থাকে পূর্বে এবং পরে চারিটি ?1৩7038৩ ৮ কিন্তু ইংরেজীতে ০990155197 
থাকে শেষে ও ছুটি 79:610155 থাকে পুর্বে। সংস্কত অন্মানের পুর্বোজ্ত 
ৃ্টান্তেরই নৈয়ায়িকের ভাষায় অভিব্যক্তি ধাড়াইবে নিষ্নরূপ 


১ এই পর্বতে নিশ্চয়ই অগ্নি আছে। (প্রতিজ্ঞা) 06 10111 19 257 
২ পর্বতে ধূম (এ ষে)দেখা যাইতেছে । (হেতু) 76০88156 11 1395 


“20015 


১ অনুমান সম্বন্ধে বিশদ আলোচনার জন্ত জর 1150 ০ 1170182 ড0108055 ৬০11 
5, 1. 085841915. ৃ 
২ “পর্যতে। বন্কিমান্” এইরপ অনুমিতি স্থলে “পর্বত' পক্ষ এবং 'বহ্ি' সাধ্য ।...বে পদে পঞ্চমী 
বিতদ্কি থাকে সেই পদার্বই 'হেডু'। ধৃষ-পদে পঞ্চমী বিভদ্তি থাকায় এখানে ধুষ-পদার্থ “হেতু' 
পরল স্ডার- _অযরেজ মোহন ভটটাচার্ধ, পৃঃ ৪.) 


৮২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা'স্-ছ্বিতীয় ভাগ 


৩ পাকঘরে যখন ধূম দেখা যায়, তখন অগ্নিও সেস্থানে থাকে--ইহা ত 
পরীক্ষিত সত্যই । ( উদাহরণ ) 17265৬০1095 910010 1725 1110, 
5.9. (00101601761), 


৪ এউ পর্বতেও ধুম দেখা যাইতেছে | (উপনয়) 1) 101]1 1089 517016, 
5001) 25 15 91/299 2,00012119217190 09 [116 
৫ এই পর্বতেও অগ্নি আছে | (নিগমন)১ 11)6160016 11)6 10111 1ও 1615, 
সংস্কত ভাষায় ইহার প্রতিরূপ £_- 
পর্বতোহয়ং বঞ্ছিমান্-_ প্রতিজ্ঞা 
ধূমাৎ--হেতু 
[মত্ত বন ধরনন্তত্র তত্র বহিঃ] বথ! মহানসে- পৃষ্টাস্ত 


অনুমানের উদাহরণ 


পর্বতোহয়ং ধূমবান্-_উপনয় 
(অত:) পর্বতোহয়ং বহ্িমান্--নিগমন 

এই পাচটি অবয়বের (216003565 ০1৪10 8001600) যথাযথ প্রয়োগের পর 

অচ্ষমান যে সত, সে বিষয়ে আর সন্দেহের অবকাশ থাকে না । ইংরেজী 

59119191,-এর যে উদাহরণ দিয়াছি তাহার 708]01 701611156-এর যে উক্তি 

তাহা শেষ পর্যস্ত একটি 1709001%০ 0010) এবং এ 701600155 আমাদের 

কত তিনটি 71617156-এর কাজ করিতেছে । চ১161156টিকে বিশ্লেষণ 
করিলে দেখা যায় £ 

11015 (1167 19 $100106, (1891৩ 19 [1৩-এর অর্থ-অনেক দৃষ্টান্ত দেখিয়া 

এই অন্ুমানই করা হইয়াছে যে ধূম থাকিলেই অগ্নি থাকে | ইহার ব্যভিচার 

দেখা যায় নাই । ধূম থাকিলে অগ্নি থাকে, অগ্নি না থাকিলে ধুম থাকিবে না বা 

থাকে না ইহা প্রতাক্ষ-দৃষ্ট। 7110091। বা মহানসের 175 অসংখ্য 10568109 

10061 100/5561881100-এর একটি ০01001609 105181)06 মাত্র । আমরা 

এখানে পাঁচটি £000০0%5 2150)09৫-এর একটি অর্থাৎ 00101 1891104 প্রয়োগ 


দ্রঃ প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার ইতিহাল, পৃঃ, ১২৭ 





হ্যায়দর্শন ৮৩ 


করিয়া ইংরেজী 1009160-এর 12101 01600156 পাইয়াছি।১ সংস্কৃত 
অনুমানের প্রতিজ্ঞা, হেতু ও দৃষ্টান্ত দ্বারা যাহ] পাওয়া যাইবে তাহ! ইংরেজী 
5911081577-এর 108101 101511156 ছাড়া আর কিছুই নহে এবং তাহ। ইংরেজী 
মতে 100001119 (9509৫ | উপনয় আমাদের ইংরেজী মতের 10100: 
[1910156 ব্যতীত আর কিছু নয়। উহা! 06৫00061%5 1006101)06-এর অঙ্গ ২ । 


অনুমান গ্রত্যক্ষের উপর নির্ভরশীল হইলেও প্রতাক্ষের ক্ষেত্র অপেক্ষ! 
তাহার কার্ধক্ষেত্র ব্যাপকতর । বতমান ভিন্ন অন্ত স্থলে প্রত্যক্ষের অবস্থিতি 
সম্ভব নহে, কিন্তু অন্থমান “অতীতানাগতবতমান” ত্রিকালেই প্রযুক্ত হইয়] 
থাকে । 


ক 


একটি উদাহরণ ব।যুক্তি িদোষ অন্গম।নপ্রস্ছত কিন! জানিতে হইলে 
দেখিতে হউবে হেতু ও সাণ্যের সম্বন্ধে ব। ব্যাপ্সিতে এবং ম্বীকৃত হেতুতে 
কোনে। দোষ আছে কিনা। ন্যারশাস্ত্রের মতে হেতু শির্দোষ কিন। বিচার 
করার উপায় প্রধানত তিনটি £-(ক) সাপের বতমান অধিকরণে হেতুর 
নিশ্চিত অবস্থিতি। (খ) যেস্কলে সাধ্য পুবে ছিল সেস্থলেও হেতুর নিশ্চিত 
অবস্থিতি। (গ) যে অপিকরণে সাধ্যের থাক। অসম্ভব, হেতুরও সে 
অধিকরণে যেন অনবস্থিতি দেখ| যায়। এই তিন প্রকারের পরীক্ষায় 
উত্তীর্ণ ন। হইতে পারিলে বুঝিতত হইবে হেতু দোষযুক্ত। এই দোষযুক্ত 


পপ পাপাপাপীপিপশী পিপিপি ০ পাটি তি শী শিশীশটী ৩ শিট পি শ্াশীপ্ীশি্পী। 





১1 12177 151701651 (প্রতিজ্ঞা)--85 19095101017 255610178 80177607176, 


2 8০59561১৩15 5 1721) (তেতু)--005 158590170০1 5401) 855610102 

3. /১]1 2727 21010917255 5901805) 8৫500506861 (উদাহরণ )--076 07:1/0551 
01919051102), 

4. বিএ) 8150 15 & 1720 (উপনয়)--10211০9100 ০06 076 07156155109 0106 08011591815 

57106150915 বিঞা) 35 77018 1 (নিগমন)--0০0129198101 

২ ৫4.০,১১0৩ 19595-551865115) 1105 05165 ০6 06100181 5751617755 16166 

07৩ ৬৩651 ৮1৪৬ ০61০610 %/7101) 15 ০0111001217 076 ৬৩১10 955 176561100180167 1 
17015 0১৪৫ 076 54১0০০25৮61 9601০81515 017908176, 80 1706 075 1108041506 (0117 118 


%%1)10) 1 7785 900] 659165500,7111751709-165 6555101515 60০০ 2101, 


৮৪ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকাদ্বিতীয় ভাগ 


হেতুকে স্যায়শান্ত্রে বলা হইয়াছে “হেত্বাভাস। আপাতত হেতু 
হেতাভাস . বলিয়া মনে হইলেও যাহা প্ররৃতপক্ষে হেতু 
11706167061 চি11501653 হইবে না--তাহ ই হেত্বাভাস ( 818০9 )। এই 
হেত্বাভাস আবার অনৈকাস্ত বিরুদ্ধ, অসিদ্ধ, সংপ্রতিপক্ষ ও কালাতী য়াপদিষ্ট 
৫ প্রকার ভেদে ৫ প্রকার । 
সাধ্যের অধিকরণে হেতুর থাকা উচিত৷ কিন্ত ঘদি বলি-_পর্বতে ধুম আছে 
ঘেহতু অগ্নি দেখতেছি,” তখন বুঝিতে হউবে, অগ্নিরূপ হেতুর দ্বারা পৰত- 
রূপ পক্ষে ব। অধিকরণে ধূমরূপ সাধ্যের অনুমান করিতেছি । এস্কলে হেতুটি 
দৌষযুক্ত। কারণ, ধুম যেস্থলে কখনও থাকে না, তেমন স্থলেও অগ্নিকে 
দেখা যায়, যেমন তপ্ত লৌহপিগড। এই দোষটির 
সব্যভিচার নাম সব্যভিচার বা অনৈকাস্ত। হেতুটি সাধ্যের অর্ধিকরণ 
ছাড়াও বেশী স্থলে আছে, এই কারণে এ হেতু 
ব্যভিচারী বা অনৈকান্ত । ইংরাজীতে ইহাকে বলে পি1190) ০1 81101911160- 
90 11110016. 
গোত্বরূপ ধর্মের সাধন করিতে গিয়া যদি অশ্বত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করা 
হয়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে যে গোত্বধর্মের অধিকরণ অর্থা গোরুতে 
কখনও অশ্বত্ব থাকে না, গোত্ব ও অশ্বত্ব ধর্ম পরস্পর অতান্ত বিরুদ্দ। এই 
হেত্বাভাসের নাম “বিরুদ্ধ | বৈশেষিক মতে ইহাই 
“অসৎ শবে নির্দিষ্ট হইয়াছে। 
অন্মানের সাহায্যে কাহাকেও কিছু বুঝাইতে গেলে সাধ্যবস্ত, তাহার 
'অধিকরণ এবং হেতু, এই তিনেরই প্রসিদ্ধি থাকা চাই। কল্পিত অলীক 
বস্তবিষয়ে কখনও অনুমান হয় না। যদি বল! হয় ছায়া একপ্রকার জ্রব্যই, 
কারণ তাহাতে কালো রং প্রভৃতি গুণ দেখা যায় (যেহেতু শুণপদার্থ শুধু 
ভ্রব্যেই থাকে ) তখন প্রশ্ন উঠিবে, ছার়াতে ষে রু্ণবর্ণ আছে বল! হইল 
১ পর্বতে ধুষবান্‌ বহ্িমহাৎ; 
“অনৈকাস্তিকঃ সবাভিচারঃ' ২২7৫ 
২ গ্রোবান্‌ অন্বস্থাৎ; সিদ্ধান্তমড়্যপতা তছ্ছিরোধী বিরুদ্ধ:, ১২৬ 


বিরুদ্ধ 





স্তাযদর্শন ৮৫ 


তাহা কি সর্ববাদিসম্মত? অপর কোনো হেতুর সাহায্যে এই হেতুর দৃটতা 
সাধন করিতে হইবে--এই হেতুটিও সাধোর ন্যায় সাধনীয়। সেকারণে এই 
হেত্বাভাসের নাম 'অসিদ্ধি বা 'সাধ্যসম”১ | অসিদ্ধি 
অসিদ্ধি পুনরায় আশরয়াসিদ্ধি, স্বরূপাঁসিদ্ধি এবং ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধিভেদে 

তিন প্রকার। 


“আশ্রয়াসিদ্বির উদাহরণ-ন্বর্ণযয় পর্বতে অগ্নি আছে, কারণ ধৃম দেখা 
যাইতেছে 1২ কিন্তুম্বর্ণময় পর্বত অপ্রসিদ্ধ, কেনন। কেহ কখনও ন্বর্ণময় পর্বত 
দেখেন নাই, শোনেনও নাই।  ্থরূপাসিদ্ধি'র উদাহরণ-_পুক্করিণী দ্রব্য 
বিশেষ, কারণ তাহাতে ধূম আছে ।* ধূম কখনও পুফরিণীতে থাকে না 
বলিয়। অন্থমান নির্দোষ নয়_-এজন্যই স্বরূপাসিদ্ধি। পর্বতে অগ্নি আছে 
কারণ নীলধূম দেঁখিতেছি*_ এইরূপ স্থলে কেবল ধূমকে হেতুরূপে গ্রহণ 
করিলেই চলে-_নীলরূপ অতিরিক্ত বিশেষণ যোজনা করার কোনো সার্থকতা 
নাই, কারণ নীলধূমরূপ ধূমকে তো জানা হয় নাই এবং সেরূপ ধুমে ব্যাঞ্চিও 
গৃহীত হয় নাই । সেজন্য এই হেতুটির নাম ব্যাপ্ত্বাসিদ্ধি। 

যে স্থলে সাধা এবং সাধ্যের অভাব উভয়ের সাধক দুইটি হেতু দেখান হয়, 
অথচ উভয় হেতুর মধ্যে সত্যাসত্য নির্ণয় 'করার 
উপায় থাকে না সেই হেত্বাভাসের নাম “সতগ্রতিপক্ষ” । 
যে হেতুর প্রতিপক্ষ বা সমানবলবিরোধী হেতু সৎ 
ৰা! বিদ্যমান থাকে তাহার নাম “সতপ্রতিপক্ষণ | ইহাঁরই অপর নাম 
€প্রকরণসম? | 

যে হেতু অনুমানের কাল ব্যতীত অন্য কালে প্রযুক্ত হয় তাহাকে বলে 
“বাধ” 'কালাতীত” বা “কালাত্যয়াপদিষ্ট”” নামক হেত্বাভাস। যেমন বন্ছির 

সাধাবশিষ্টঃ সাধাত্বাৎ সাধাসমহ, ১1২1৮ 


৯ 

২ মণিমর়ঃ পর্বতে। বহ্িমান্‌ ধূমাৎ 
৩ হে দ্রব্যং ধূমবত্বাৎ 
১ 
€ 
৬ 


সংপ্রতিপক্ষ 





পর্বতে। (বহিমান্‌ নীলধূমাৎ) 
যন্মাৎ প্রকরণচিন্ত।, সা নির্ণয়ার্ধমপদিষ্ট; প্রকরণলম: ১২1৭ 
কালাতায়াপদিক্টঃ কালাতীত: ১1২1৯ 


৮৬ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকাদ্বিতীয় ভাগ 


উষ্ণতা প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা স্থিরীকৃত হয় | কোনে! হেতুর সাহাযোই 
অগ্নির অনুষ্ণতার অন্ুমিতি সম্ভব নহে। কেহ যদি 
অন্তমান করেন যে উৎপত্তির ক্ষণে ঘটে গন্ধ আছে, 
যেহেতু ঘট পাখি দ্রব্য, তখন আমরা বুঝিব, পা 
দ্রব্যত্বরূপ হেতৃর সাহায্যে উতৎ্পত্তিক্ষণে ঘটে গদ্ধের সাধন করা হইতেছে ; 
কিন্ত আসলে উৎপত্তিক্ষণে ঘটে গন্ধ থাকে না, সেজন্য এই হেতু দৌবযুক্ত । 

পূর্বে বল হইয়াছে যে পাচটি দোষের কোনে! একটি বর্তমান থাকিলেই 
অন্থমান হয় “অসৎ? । সেই অঙ্গমানের দ্বারা নির্ভল অন্মিতি হয় না। 
অনুমানে হেতুই সর্বাপেক্ষা প্রধান, কারণ হেতুর উপরেই প্রায় সব কিছু 
নির্ভর করে । এই কারণে এই সকল দোষে হেতুকেই “দুষ্ট” বল] হয়। 

হেতু ষদি সাধ্যের ব্যাপা না হয় তে। সেস্কলে ব্যাপ্টি 
উপাধি সঙ্গন্ধ থাকে না বলিয়া দোষ হয়--এই দোষের 
সংজ্ঞা উপাধি ।১ 

সাদৃশ্তজ্ঞান হইতে কোনো বস্তর পরিচয়রূপ যে অন্ভূতি জন্মে তাহার 
নাম “উপমিতি' ৷ উপমিতির কারণ বা হেতু স্থানীয় ষে সাদৃশ্যজ্ঞান তাহাকেই 
বলে “উপমান'।& পরিচিত কোনো বস্তুর সাহাযো 
তাহার সাদৃশ্তবিশিষ্ট অপর কিছুকে জানিতে 
পারাই উপমান-প্রমাণের ফল বা উপমিতিরূপ 
প্রমিতি। বৃক্ষ, লতা, পত্র, ওষধি প্রভৃতি অনেক বস্তরই জ্ঞান উপমান- 
প্রমাণের সাহায্যে হইয়া থাকে । কোনে! কোনে! আচাঁধের মতে ছুই 
বস্ত্র সাদৃশ্ত থাকিলে যেমন উপমিতি হয়, বৈসাদৃশ্ঠ থাকিলেও ঠিক সেইরূপই 
হইয়া থাকে । এই প্রকার উপমিতির নাম “বৈধর্ম্যোপমিতি? | 

যে বিষয়ে প্রত্াক্ষ, অন্ধমান ও উপমান-প্রমাণের ছারা জ্ঞান জন্মে না, 


বাধিভ 


উপমান 


১ অনুমান স্থলে যে পদার্থ সাধাধর্মের ব্যপক ও ব1পা এবং হেতুপদার্থের অব্যাপক, উদ্নের 
মতে তাহাই মুখা উপাধি। যে পদার্থে সাধ্যধর্মের বাপকত্ব অথব! হেতৃপদার্থের অবাপকহ অথবা 
উভয়ই সঙ্দিপ্ধ, তাহার নাম সন্দিপ্ধ উপাধি । 

২ তথেত্যুপসংহারাদুপমানমিদ্ের্নাবিশেষ; ২1১৪৮; প্রসিদ্ধলাধর্মাৎ পাধ্যনাধনমুপমানমূ, 
১১৬ 


হাযয়দশন ৮৭ 


সেই বিষয়ে শক-প্রমাণকেই ( (55010910০01 ৪ (:056/0111)9 061500) 
অবলম্বন করিতে হয়। শব্তত্বজ ব্যক্তিকে বলা হয় 
'আপ্ত” | খষি, শ্রেচ্ছ প্রভৃতি সকলেই আপ হইতে 
পারেন। প্রত্যেক শব্ষের মধ্যে যে অর্থবোধক শক্তি 
নিহিত থাকে, নৈয়ায়িকমতে সেই শক্তি 'ঈশ্বরীয় ইচ্ছামাত্র। ৃষ্টার্থ ও 
অপুষ্টার্থ ভেদে “আগুবাক্য ছুই প্রকার। ইহলোকে যে আগ্চবাকোর অর্থ 
প্রত্যক্ষ দেখ যায় বা অন্য কোনে। প্রমাণের সাহায্যে জানা যায় তাহাই 
'দৃষ্টার্থ” (991০৩061৮1৩ ০৮০০০) । আর যে আপ্তবাক্যের অর্থ ইহলোকে অন্য 
কোনো প্রমাণের সাহায্যে জান! যায় না, তাহাই “অদৃষ্টার্থ, (000196705001৩ 
981506)। বেদাদি শাস্ত্রূপ আপগ্তবাক্যই “অনৃষ্টার্থ, এবং শব্দ-গ্রমাণ। 
কোন্‌ শবের কিরূপ অর্থ ঈশ্বরের অভিপ্রেত তাহা লোকব্যবৰহার বাকরণ- 
শান্ত, অভিধান প্রভৃতির সাহায্যে জানিতে হয়ৎ। ইহাকে এক ঠিসাবে 
অলংকারশীস্ত্রের সংকেত" বল। চলে । গো অশ্ব প্রভৃতি শব্দের জ্ঞান আমরা 
শিশুকাল হইতেই এই ঈশ্বরেচ্ছা-বলে জানিতে পারি রূপসংকেত | শবকে 
কোন কৌন নৈয়।ঘ়িক বৈদিক ও লৌকিক এই ছুই প্রকারেও ভাগ 
করিয়াছেন । 
উপরে বণিত ৪টি প্রমাণের অল্প ব। বেশী সংখাক প্রমাণ নৈয়ায়িকেরা 
্বীকার করেন নাই। 
বেদের সম্বন্ধে স্তায়ের অভিমত খি আমাদের জান! প্রয়োজন । ঈশ্বর 
সষ্টিকতা এবং নিত্য জ্ঞানের আশ্রয় । জগতন্থষ্টি করিয়া মানবের ভিতার্থে 
তিনি প্রথমে যে সকল উপদেশ দিয়াছেন সেই সকল উপদেশবাকোর 
৬ এ সমষ্টি বেদ? । জাবের কল্যাণার্থে এই বেদ প্রচারিত 
2 টা ৭ হইয়াছে। ঈশ্বর তত্বদশী এবং সর্বজ__সেজন তিনিও 
আপ্ত এবং _ প্রমাণণ। তাহার প্রামাণ্য দ্বারাই 


১. আপ্তোপদেশসামধ্যাচ্ছবদাদর্থনম্প্রত্যয়, ২1১৫২, আতপ্তোপদেশঃ শব; স দ্বিবিধে! দৃষ্ঠাৎ- 
ৃষ্টার্থত্বাৎ ১১৭-৮ 

২ “শবশক্িগ্রহঃ' ইত্যাদি 

৩ মন্ত্াযুর্বেদপ্রামাণ্যবচ্চ তত্প্রামা ণ্যষাপ্তপ্রামাণ্যাৎ, ২১1৬৮ 


শব ২ প্রকার 


৮৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


“তৎকর্তৃক উপদিষ্ট বেদেরও প্রামান্য | পরমেশ্বর কোনো প্রমাজ্ঞানের 
করণরূপে প্রত্যক্ষ প্রভৃতির মন্ছে। প্রমাণ নহেন, কিন্তু প্রমাতৃহিসাবে তিনিও 
প্রমাণ, কারণ সর্ববিষয়়ে যথার্থ জ্ঞানবত্তাই তাহার প্রামাণ্য । 
প্রমাণের পরেই আসে প্প্রমেয়'। প্রমাণের ছ্বারা প্রমেয় পদার্থকেই 
জানিতে হয়। প্রকুষ্টরূপে জেয বস্তই প্রমেয়। প্রমাণ-সিদ্ধ সকল বস্তই 
আসলে প্রমেয়, কিন্ত ন্যায়দর্শনে আত্মা প্রভৃতি বারটি 
পদ্দার্থকে প্রমেয় সংজ্ঞায় প্রকাশিত কর। হইয়াছে । এই 
বারটি পদার্থের সম্বন্ধে মিথ্যাজ্ঞানই জীবের জন্মাস্তরলাভের 
হেতু, কারণ এই পদার্থগুলির তত্বজ্ঞান জন্মিলে মিথ্যাঙ্ঞান তিরোহিত 
হয়। আত্মা, শরীর, ইন্দ্রিয়, অর্থ, বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তি, দোষ, প্রেত্যভাব, ফল, 
দুঃখ ও অপবর্গ এই বারটি “প্রমেয়?১ নামে বিখ্যাত | 
'আত্মা”র অর্থ স্তায়দর্শনে জীবাত্মা। আত্মা নিত্য, তাহার জন্মম্ত্যু নাই; 
প্রত্যেক শরীরে আছে ভিন্ন ভিন্ন জীবাত্মার সংযোগ, সেজন্য জীব অসংখা। 
“আমি জানি+ “আমি করি”_এই আমি বূপে যাহার জ্ঞান হয় তিনিই আত্মা | 
“আমি আছি'__এই প্রকার অনুভব সকল 'প্রাণীরই থাকে । ইচ্ছা, দে, প্রযত্ব, 
সুখ, দুঃখ ও জ্ঞানের দ্বারা পরদেহস্থ আত্মার অঙ্গমানও করা 
যায়।২ পরদেহস্থ আত্মার সত্ব। সম্পূর্ণভাবে অনুমানের 
উপরই নির্ভরশীল । দূর হইতে রথকে আসিতে দেখিলে বুঝা যায় যে নিশ্চয়ই 
তাহার সারথি (বা চালক ) কেহ আছে, নতুবা অচেতন রথের চলা 
সম্ভবপর হইত না। আত্মা ও ইন্দ্রিয় এক নহে। শরীরও আত্মা 
নয়,ঃ কারণ মৃত শরীরে আত্মা থাকে না। যদি শরীরই স্রুতছৃষ্কৃত 
কর্মের কর্তা হয়, তবে শরীরের মৃত্যুর পরে কে পূর্বক্কত কর্মের 
ফল ভোগ করিবে? অথচ প্রত্যেক প্রাণীই তো আপন আপন কর্মফল ভোগ 


১ আত্মশরীরেক্জিয়ার্থবুদ্ধিমনঃ-্রবৃত্তিদোষ প্রেতাভাবফলছুংখাপবর্গান্ত প্রমেয়ম্‌ , ১১1৯ 

২ ইচ্ছাছেষপ্রযত্র্খুংখজ্ঞানান্াত্মনো লিজম্‌. ১/১।১* ; প্রেত্যাহারাভ্যাসকৃতাৎ 
স্তহ্যাভিলাষবৎ, ৩1১।২১ 

৩ 'রথগত্যেব সারথিঃ, 

৪ “শরীরন্ত ন চৈতগ্যম্‌ ইত্যাদি 


প্রমেয় ১২টি পদার্থের 


আত্ম! 


স্কায়দর্শন ৮৯ 


করিয়া থাকে । সেই জন্যই শরীর ভিন্ন অন্ত কোনো পদার্থ হইতেছে এই 
আত্মা। মনও আত্মা নয়,১ কারণ মনের সংযোগ হইলেই আত্মাতে বিষয়বস্ত 
সম্বন্ধে জ্ঞান উপস্থিত হয়ঃ ইহাই সিদ্ধান্ত। আত্মা জ্ঞাতা আর মন জ্ঞানের 
সাধন, আবার মন অণুপরিমাণযুক্ত । সুখছুঃখাদি মনে থাকে না, কারণ 
ইহারা মনের ধর্ম হইলে প্রতাক্ষ হইত নী । কারণ অণুপরিমাণবিশিষ্ট বসতে 
যাহা থাকে, তাহা প্রত্যক্ষের বিষয়ীভূত হয় না। সেজন্য মন এবং আত্মা 
পৃথক্‌ পদ্দার্থ। 


আত্মার প্রযত্ব হইতে যে ক্রিয়া বাঁ চেষ্টা জন্মে, সেই চেষ্টার আশ্রয়ই- 

“শরীর” ।২ শরীরের নাশে ইন্দ্রিয়ের নাশ অবশ্থন্তাবী, 

_ কেননা দ্ৰাণাদি ইন্দ্রিয় শরীরকেই আশ্রয় করিয়া থাকে । 

শরীর স্থখছুঃখভোগের আয়তন মাত্র । মতঙালোকের সকল শরীরই পাখি, 
কারণ আমাদের পাঞ্চভৌতিক শরীরে পৃথিবীর অংশই বেশী । 


- দ্ত্রাণ, রসনা, চক্ষু, ত্বক ও শ্রোত্র-এই €টি বহিরিক্িয় আর মন 
অন্তরিন্দড্িয়। প্রত্যক্ষরূপ জ্ঞানের করণই ইন্দ্রিয় | দ্রাণ পৃথিবী হইতে 
উৎপন্ন ; রসনা! জল হইতে, চক্ষু তেজ হইতে এবং ত্বক বায়ু হইতে উতৎপক্ন 
হইয়াছে । শ্রোন্র আকাশন্বরূপ, সেজন্য নিত্য। মন আমরণস্থায়ী এবং 
নিবিকার-_জীবের শরীরেই মন থাকে । ইন্দ্রিয়কে চক্ষু 
দ্বার] দেখা যায় না ব। অন্য কেনও ইন্ডজরিয়ের দ্বার ইন্দ্িয়ের 
প্রত্যক্ষ হয় না। ইন্দ্রিয় বলিয়া যেগুলিকে মনে করি সেগুলি ইন্ছরিম্নের 
আশ্রয়-মাত্র। আশ্রয়ই যদি ইন্দ্রিয় হইত , তবে তাহার অপেক্ষা বৃহত্তর ব1. 
কষুত্রতর বস্তর সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্বন্ধ হইতে পারিত না। অতএব ইন্দ্রিয় আশ্রয় 
হইতে পৃথক বস্ত এবং আমাদের প্রত্যক্ষের মধো নহে । 


ইত্রিয় 


১ জ্ঞাতুজ্ঞানদাধনোপপত্তেঃ সংজ্ঞাভেদমাত্রম্‌. ৩১1১৬ 
২ চেষ্টেব্রিয়ার্ঘাশ্রয়; শরীরম্‌, ১1১।১১ 
৩ ভ্রাণরসনচক্ষত্তক্শ্রোত্রাণীন্্রির়াণি ভৃতেভাঃ, ১1১।১২ 


৯০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


ইন্দ্রিয় যাহ! গ্রহণ করে তাহার নাম “অর্থ ।৯ স্্রাণেক্র্রিয়ের অর্থ গন্ধ; । 
রসনেক্্রিয়ের অর্থ 'রস। ক্ষিতি, অপ, তেজ প্রভৃতি 
বস্তও ইন্ছ্রিয়ের অর্থ বটে, কিন্তু এগুলির যথার্থ জ্ঞান মুক্তির 
কারণ নয় বলিয়া কোনে। কোনে! আচার্ধের মতে উহার! অর্থই নহে। 
পৃথিবীতে থাকে গন্ধ, রস, বূপ ওস্পর্শ, জলে থাকে রস; রূপ ও স্পর্শ তেজে 
থাকে রূপ ও স্পর্শ; বামুতে থাকে স্পর্শ ও আকাশে থাকে শব্দ। যেজাতীয় 
বস্ততে যে বিশেষ গুণের উৎকর্ষ থাকে, সেই বস্তাতে অন্যান্য গুণ থাকিলেও 
বিশিষ্ট গ্ুণযুক্ত ইন্দ্রিয়েব দ্বারাই তাহার প্রতাক্ষ হয়, যেমন, জ্রাণেন্দিয়ের 
দ্বারা গন্ধেরই প্রত্ক্ষ হয় । 

জীবের প্রতাক্ষাপ্দ জ্ঞানের নামই 'বুদ্ধি'।২ দৃশ্ঠ, শ্রব্য প্রভৃতি বিষয়ের 
সহিত ইন্ড্রিয়ের সম্বন্ধ ঘটিলে বুদ্ধি উৎপন্ন হয়, পরে নষ্ট হইয়া যায়। বুদ্ধির 
আশ্রয় জীব, মন বুদ্ধির আশ্রয় নয়। অন্ৃভূতি ও স্থৃতিভেদে 
“বুদ্ধি দুইপ্রকার । জ্ঞেয় বস্তর সহিত ইন্জ্রিয়ের ষোগ 
হইলে প্রথম যে জ্ঞান উৎপন্ন হয় তাহার নাম “অনুভূতি” । আর অনুভূত 
বিষয়ে পরে অন্থুভব হইতে যেজ্ঞান জন্মে তাহার নাম স্বৃতি”। ঘে বিষয়ে 
স্থৃতি হয়, সেই বস্ত সম্মুখে থাকার আবশ্যক নাই । 


যে ইন্দ্রিয়ের দ্বার| জীব স্থখ দুঃখ জ্ঞান প্রভৃতির প্রত্যক্ষ করিয়। থাকে, 

তাহার নাম “মন?।৩ দ্রাণ. শ্রবণ প্রভৃতি বহিরিজ্ত্রিয় আপন 

আপন বিষয়মাত্র গ্রহণ করিতে পারে। ইন্দ্রিয়গণ নির্দিষ্ট 

বিষয়ে সীমাবদ্ধ, কারণ তাহারা ভৌতিক । মন কিন্তু ভৌতিক নয়, এজন্য 

বহিরিক্দ্রিয়ের ন্যায় তাহার প্রত্যক্ষের বিষয়বস্ত সীমাবদ্ধ নহে। কোনো 

ইঞ্জ্িয়ের দ্বারা মনের প্রত্যক্ষ না হইলেও অনুমান প্রমাণের সাহায্যে মনের 
অন্তিত্ব স্থির করা যায়। 


০] 


বুদ্ধি 


১ গন্ধরসরূপম্পর্শশব্দাঃ পৃথিব্যাদিগুণান্তদর্বাঃ, ১।১1১৪ 
২ বুদ্ধিরুপলব্ধিজ্ঞানমিত্যনর্থাস্তরম্‌, ১/১।১৫ 
৩ ধুগ্গপজ-জ্ঞানানুৎপত্তির্মনসো লিঙ্গম্‌, ১/১।১৬ 


শ্যায়দর্শন ৯১ 


একাধিক ইন্দ্রিয়ের দ্বারা একই কালে বিভিন্ন জ্ঞান উৎপন্ন হয় না । অনেক 
সময় আমরা মনে করি যে, দেখাশোনা, গন্ধ. গ্রহণ প্রভৃতি অনেকগুলি জ্ঞান 
যেন একই সময়ে সম্পন্ন হইল, কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে একই সময়ে হয় নাই, 
ক্রমিকত্ব আছে ।১ মনের গতি অতিশয় ক্রুত, এই কারণে বিভিন্ন ইন্দ্রিয়ের 
সহিত তাহার ক্রমিক যোগ মন লক্ষ্য করিতে পারে না--এটি আমাদেরই 
ভ্রমের জন্য হয়। 


সর্বব্যাপক সকল দ্রব্যই স্থির, গতিশীল নহে, যেমন আকাশ। কারণ, মন 
গতিশীল চঞ্চল২__এইজন্য মন সর্বব্যাপী নহে, উহা] অণুপরিমাণ বা অতি ্থুক্ষ। 
অন্তঃকরণ, চিন্ত, হৃদয় প্রভৃতি মনেরই পর্যায়শব্ধ | মন বিভিন্ন বিষয়ের সহিত 
সম্বন্ধবশত নানা আকারে প্রতিভাত হয় | বাম্তবিক পক্ষে প্রত্োক প্রাণীরই 
একটি করিয়। গন” আছে। 


শরীর, মন ও বাক্যের দ্বার। যে চেষ্টা বা প্রযত্ব করা হয় তাহার নাম 

প্রবৃত্তি ।* মানবের শুভ এবং অশুভ কর্মই প্রবৃত্তি । 

্ শারীরিক, মানসিক ও বাচিক ভেদে প্রবৃত্তি তিন প্রকার । 

পুণ্য ও পাপের জনক শুভ এবং অশুভ কর্মই প্রবৃত্তি । শুভাণুভ কর্ম হইতে 

উৎপন্ন পুণ্য এবং পাপকেও প্রবৃত্তি শব্দেই প্রকাশ কর] হইয়াছে, কিন্ধ এই অর্থে 
প্রবৃত্তি শব্দের প্রয়োগ গৌণ । 


যাভ] হউতে আমাদের কাজ করিবার প্রবৃত্তি জন্মেঃ যাহার প্রেরণায় ভালো 

ব| মন্দ কর্ষের অন্ষ্ঠান করি, তাহার নাম “দৌষ।* রাগ, দ্বেষ ও মোহ ভেদে 
দোষ তিন প্রকার । দৌষই প্রবৃত্তির কারণ | মানুষ কর্মে 

রা প্রবৃত্ত হইলেই বুঝিতে হইবে তাহার প্রবৃত্তির মূলে রাগ 


যৌগপগ্ঠাভানাৎ 

গশিতা, ৬৩৪ 

প্রবৃত্তিবাগ বুদ্ধিশরীরাস্ত; ১1১।১৭ 
৪ প্রবর্তনালক্ষণাদোষাঃ, ১1১।১৮ 


£ চে 


৫ 


৯২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1 _দ্বিতীয় ভাগ 


খা ঘ্েষ বর্তমান । যাহর অন্রাগ ও দ্বেষ নাই, তিনি উদাসীন পুরুষ ।১ 
রাগ এবং দ্বেষের মূলে থাকে মোহের (0%%0526197) অনুপ্রেরণা । আত্মাই 
রাগ, দ্বেষ ও মোহের আশ্রয় । নিজের আত্মাতে রাগ প্রভৃতির মানস প্রত্যক্ষ 
হইয়া থাকে, কিন্তু অপরের প্রবৃত্তি দেখিয়। তাহার আম্মাতেও রাগার্দি 
আছে, এই অন্থমান করা যায়। 

'প্রেত্যভাব' নবম পদার্থ ।২ প্রেত্যভাব শবের অর্থ মৃত্যুর পরে পুনর্জন্ম | 
“প্রেত্য” শব্দের অর্থ মরণের পরে, আর “ভাব? শব্দের অর্থ 
উৎপত্তি। জীবাত্মার সহিত দেহের বিশিষ্ট সন্বন্ধ- 
বিচ্ছেদকেই মরণ বলে, পুনরায় নৃতন দেহের সহিত জীবাত্মার সম্বদ্ধের 
নামই জন্ম। জীবাত্বা নিত্য বলিয়া তাহার উৎপত্তিবিনাশ নাই, 
তবে বিশেষ সম্বন্ধে শরীর-সংযোগ ও শরীর-সংযোগের ধ্বংসই তাহার 


উৎপত্তি ও বিনাশ । জীবের এই জন্মমরণ-প্রবাহ অনাদি, কেবল মোক্ষেই 
ইহার শেষ হয়। 


[ গত।ভাবৰ 


আমরা যে কোনো কর্মই করি না কেন, তাহার শেষ ফল স্থুখ অথবা 
ছুঃখ ; এই স্থুখছুঃখের অন্ভবই 'ফল?।” কাজের মুখ্য ফল সুখছুঃখের অন্গভব, 
আর শরীর ইন্দ্রিয় প্রভৃতি গৌণ ফল। ধর্ম হইতে স্থখ 
এবং অধর্ম হইতে ছুঃখের উৎপত্তি হয়। সাধু কর্মে 
হয় পুণ্য, আর অসাধু কর্মে জন্মে পাপ। পুণোর ফলে তয় স্ুখান্থৃভৃতি, 
আর পাপের ফল ছুঃখানুভৃতি ৷ 

“দুঃখ** সকল প্রার্ীরই বিশেষ পরিচিত এবং অপ্রিয় ও অনভিলফিত। 
পীড়া, তাপ প্রভৃতি শব্দ ছুঃখবোৌধক। দুঃখের জ্ঞান 
গৌণভাবে মুক্তিরও অনুকুল । শরীর, ইন্দ্রিয়াদি পদার্থ 
এবং স্থখও গৌণভাবে দুঃখেরই অন্তর্গত। সাংসারিক স্থখ 'প্ররূত 


১ 'রাগছেষবিমুক্তস্ত বিষয়ানিকিিয়ৈশ্রন্‌। 

আত্মবন্ঠেবিধেয়াক্ঝ। প্রমাদমধিগচ্ছতি' । 
২ পুনরুৎপন্তিঃ প্রেত্যভাব$, ১১১৯ 
প্রবৃত্তিদৌষজনিভৌহ্থ; ফলম্‌, ১১1১২, 
৪ বাধনালক্ষণং ছুঃখম্‌ ১।১।২১ 


ফল 


ছ্থ 


ও 


হ্যায়দর্শন ৪৩ 


সুখ নয় বলিয়া ভবিষ্যৎ ছুঃখেরই কারণ। সংসারের সকল বস্তই দুঃখ, 
সেজন্য প্রমেয়বর্গের মধ্যে স্খকে ধরা হয় নাই। স্থখ ছুঃখেরই অবস্থাস্তর 
মাত্র। ভারতীয় দর্শন স্ব কামনা করে নাই, চাহিয়াছে ছুঃখেরই আতাস্তিক 
নিবৃতি 
আমার যেন দুঃখ না থাকে, আমি যেন সুখী হইয়। ৰাচিতে পারি-- 
এই “বাসনা” মানবের চিরন্তনী । যাহ প্রতিকূলভাবে অর্থাৎ 
স্বভাবতই অপ্রিয়পে আমাদের অন্থভবকে স্পর্শ করে 
তাহাই দুঃখ । শরীর দুঃখের ভোগায়তন । যে অধিকরণে অধিষ্ঠিত থাকিয়া 
জীব দুঃখ-ভোগ করে, তাহাই ভোগায়তন । স্থৃতরাং শরীরধারণ ৰ1 জন্মগ্রহণই 
সকল দুঃখের মুল, বুঝা গেল । ন্যায়াচার্গণের মতে জীবের আছে জন্ম এবং 
মরণ, অথচ জীবসমুহ নিত্য । ন্তারমতে শরীরের সহিত জীবা আমার বিজাতীয় 
একপ্রকার সংযোগের নাম “জন্ম এবং সেই সংযোগের ধ্বংসের নাম. 
“মরণ”। জীবাত্মার তাহাতে কোনো অবস্থান্তর ঘটে না, কারণ জীব নিত্য 
এবং অপরিণামী। পাপপুণ্যের ফলভোগের নিমিত্ত শরীরের সহিত 
জীবাত্মার বিশেষ একটি সম্বন্ধ ঘটে, যাহাকে বলে জন্ম। শরীরকে 
এজন্যই বলা হয় “স্বখদুঃখ-ভোগের আয়তন”, কারণ শরীর না থাকিলে 
সুখ-দুঃখ ভোগ করা চলে না। 
শুভাশুভ প্রবৃত্তির মূল কারণ আসক্তি এবং দ্বেষ। দার্শনিক ভাষায় 
এই উভয়ই দোষ সংজ্ঞায় সংজ্ঞিত হইয়াছে ।১ আসক্তি 
রিকি (99010106170) এবং দ্বেষের (19050) মূলে আছে 
মিথাজ্ঞান। ঘধিনি আসক্তিদ্বেশন্যৎ তিনি বৈষয়িক 
আসক্তিতে কোন কাজে প্রবৃত্ত হন নাঃ অথব1 দ্বেবশত কাহারও 
জানি অনিষ্ট সাধন করিতে চান না। যিনি ধ্যানধারণ। প্রভৃতি 
যোগসাধনা দ্বারা অথবা গুরুর উপদেশ শ্রবণে মিথ্যাজ্ঞান 
হইতে অব্যাহতি পাইয়াছেন, তিনি কোনো বিষয়ের প্রতি আসক্ত হন না, 


১ প্রবর্তনালঙ্ষণ। দোষাং ১১1১৮; তৎ ত্রৈরাঙ্টং, রাগদ্েষমো হার্থাস্তরতাবীৎ ৪1১৩ 
২ *নাভিনন্দতি ন ছেষ্টি তত প্র প্রতিষ্ঠিত (গীতা) 


বাসন 


৯৪ তস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


অথচ 'অনভিপ্রেত কোনো বিষয়ে তাহার বিদ্বেষ থাকে না। এজন্য 
মিথ্যাজ্ঞানকে দে।ষের মৃপীভূত কারণ বলা হইরাছে। শরীর, ইন্দিয়। মন 
প্রভৃতিতে আমিত্ব-নৃদ্ধিরপ মিথ্যাজ্ঞানের ফলেই আমরা আসক্তি ও দ্বেষের 
অধান হইয়। থ।কি । 

যদিও সংসারে ছুঃখের সংগে স্ুখকেও ভোগ করা হয়, তবুও 
সাংসারিক সুখ অত্যন্ত ছুঃখমিশ্রিত বলিয়া আচাষেরা তাহাকে ও দুঃখের 
মধ্যেই ধরিয়াছেন।১ সংসারে যে সখ আছে, দার্শনিকদের ভাষায় তাহা 
কুপিত সপের ফণামগুলের ছায়ার ন্যায়। সেই ছায়ার শীতলত। উপভোগ 


দুঃখের মুল করিতে গেলে সপদংশনছুঃখ অপরিহযধ। ে ছুঃখের 
মিথ্যাজ্ঞান ; হাত হইতে রক্ষা পাইবার নিমিত্ত জীব এত ব্যাকুল, 
তশ্বচ্ঞানলাভের 


পরষ মুক্তি আসে; তাহার মূলে রহিয়াছে মিথ্যাজ্ঞান। চিরদিনের জন্য যিনি 
ফলে অপর, মুত্তি দুঃখ হইতে নিষ্কৃতি পাইতে চান, মিথ্যাজ্ঞানকে সমূলে 
বা নিধাণ লাভ হয় উৎপাটিত কবাই তাহার পক্ষে একমাত্র উপায় । সত্ঙ্ঞান, 
বা তত্বজ্ঞান দ্বার! বিনষ্ট ভয় এই মিথ্যাজ্ঞান। তত্বজ্ঞান হইতে আসে যে সংজাঁর 
সেই সংক্কার মিখ্যাজ্ঞানের সংক্ক(রকে বিনাশ করে। মিথাজ্ঞানের সংস্কার 
নাশের ফলে মিথ্যাজ্ঞানের অভাব হইবে, তাহার ফণে দোৌষেব অভাব 
জন্সিবে এবং তাহার ফলে প্রবৃত্তির অভাব । প্রবৃত্তিব অভাবে জন্মরূপ কারণেব 
অভাব হইবে, তাহার ফলে দুঃখের অভাব আদিবে। ফলে ছুঃখের 
আত্যন্তিক অবসান ঘটিবে । এন প্রকারে চিরকালের জন্য দুঃখের একান্ত 
নিবৃত্তির নামই “অপবগ+, “মুক্তি” বা “নবাণ,২। 
বস্তর প্রকৃত ম্বরূপের জ্ঞান বা তব্বজ্ঞান মিথ্যাজ্ঞানকে নাশ করে। 
স্ায়শাপ্রের অন্তশীলনে এই তত্বজ্ঞানের উদয় সম্ভব হয়। 
শ্রতি অনুসারে আত্মার শ্রবণ, মনন এবং নিদিধ্যাসন 


তরজ্ঞান 


১ বাধনালক্ষণং ছুঃখম্‌ ১1১২১;  বাধনাহনিবৃত্তেধেদয়ত; পর্যষণ-দোষাদপ্রতিষেধঃ | 
ছুংখবিকল্পে হুখাভিমানীচ্চ 81১।৫৬-৫৭ 

২ দোৌষনিমিত্তীনাং তত্বজ্ঞানাদহস্কাপনিবৃত্তিত 81২১;  ছুঃখজনসপ্রবৃত্তিদোষমিধ্যাজ্ঞানানামু- 
স্তরোত্তরাপায়ে তদনস্তরাপায়দপবর্গ; | 


্ায়র্শন ৯৫ 


কর। উচিত। ন্যায়ের আলোচনার দ্বারা মনন সম্পন্ন হয়। মোক্ষলাভেচ্ছু 
ব্যক্তির তত্বজ্ঞান লাভের পথে এই মনন সহায়ক হয়। 


আত্মা, শরীর প্রভৃতি বারটি পদার্থ গোতমের মতান্ুসারে প্রমেয়বর্গের 
অন্তভূক্তি। ইহাদের মধ্যে শরীর প্রভৃতি দশটি হয় দোষের 
কারণ, যে দোষের সম্বন্ধে পুর্বে বল হইয়াছে । এইগুলি 
দুঃখের হেতু বলিয়। “হেয়” নামে আখ্যাত হইয়াছে । এই প্রমেয়গুলির যথার্থ 
স্বরূপ জানিলেই জীব “মুক্ত হয়। ইহাদের তবজ্ঞান মুক্তির সাক্ষাংকারণ। মুক্তিতে 
অধিকারী -ব্রক্ষচারী, গৃহস্থ, বানপ্রস্থ এবং সন্ন্যাসী সকলেই-_নৈয়ায়িকগণের 
ইহাই স্থির সিদ্ধান্ত । তত্বজ্ঞানী বাক্তি যে কোনে। আশ্রমেই থাকুন না কেন, 

ভা মুক্ষিলাভে সমর্থ । স্তযুপ্ধি এবং প্রলয়ের সহিত মুক্তির 
আশমবানাভ বনর্দ। আডেদ কল্পন। কেন করা যার না, তাহার কারণও 
দেখানো হহয়াছে। 


য়পদর্থ 


আজ্মার স্বাভানিক চেতন। নাই, আত্মার সাহত মনের সংযোগ ঘটিলে 
তাহাতে চেতনার আবির্ভাব হয়, এজন্য অচেতন 
আন্মাকেও বলা হয় “চেতন”! মুক্ত পুরুমে চেতনার 
উৎপত্তি হয় ন।। মুক্তি হইলে জীবের স্থখদুঃখের অঙ্গভব থাকে না, সে বিষয়ে 
আচাধগণের মধ্যে যথেষ্ট মতভেদ দেখ! যায়। গৌতমেব মতে, ছুঃণের 
আন্যন্তিক নিচ্ছে “অপবর্গ।৯ বাহস্তায়নের মতে মুক্তিতে সুখান্ুভূতি 
তয় না। তাহার মতে অপবগ পরমশান্তির হেতু, 
অপবর্গে মকল কার্ধের নিবৃত্তি হয়, লেশমাত্র ঢুঃখেরও 
অন্ভভব থাকে ন।। সেজন্য বুদ্ধিমান্‌ পুরুষ মোক্ষপ্রাপ্তির অনুকুল অনুষ্ঠান 
করেন ।* 


আমা 


ভতপবঃ। 


সাংসারিক লগে সত্যকার স্থখ নাই, আাহে 'প্রতিপদেই দুঃখের আশংকা 
এই্ট পারণার বশবত্ত ধাহীরা, মুক্তি তাহাদের করায়ত্ত। শরীর ভোগায়তন ; 


শদতান্তবিমোক্ষোহপবর্গঃ, ১1১২২ 
পাণিনির কৃত্র “তথাবুদ্তং চানীপ্িতম্* স্বাভাবিক অবস্থার লোকের জন্য নহে । 


৯৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা__দ্বিতীয় ভাগ 


'অপবর্গে যদি নিত্যন্থণের সংস্পর্শও হয়, তাহ! হইলে মোক্ষলাভ হইবে না, 
কারণ সেই নিত্যন্থথ-ভোগের জন্তও শরীর-ধারণ অবশ্ঠকাবী। শরীরের 
নিতাত। কল্পনা অসম্ভব, কারণ শরীর মাত্রই বিনাশশীল; আর সেজন্যই 

টা সুখের নিত্যতাকল্পনাও অসম্ভব । শ্ররতিগত বাক্যে “আনন্দ 
আত্যন্তিক নিবৃত্তি “রস” প্রভৃতি শবের অর্থ নিত্যন্ুখ নহে, দুঃখের আত্যন্তিক 
অভাব। দুঃখের নিবৃত্তিকেই সোজা করিয়া বল। হয় “সখ । এ ছাড়া, 
নিত্যন্থখের কামনাও একপ্রকীর কাঁমন।, আব সকল কামনাই মুক্তির 
প্রতিকূল। মুক্তপুরুষের স্থখ ব। দুঃখ কিছুই থাকে না, সে হয় নিছন্ৰ, 
নিত্যসত্বস্থ। নৈয়ায়িকমতে উতৎপত্তিশীল যাবতীয় 'ভাববস্তই বিনশ্বর, সেজনা 
নিত্যন্থখ নামে কোনে। পদার্থই নাই । 

যুক্তিতে জীবাত্মীর পাষাণ প্রভৃতির ন্যায় জড়ত্ব ঘটে--উদয়নাচার্য ও 
জয়ন্তভট্র বাত্স্তায়নের এই মত সমর্থন করেন, কারণ 
্‌ দুঃখের নিবৃত্ভিই মুক্তি ।১ 

মুক্তিতেও স্থখের অন্ভূতি হয় বলিয়া কোন কোঁন আচার্য বলিয়াছেন । 
'আচার্ধ শংকরের মতে, “জীবের গুণসম্বন্ধ নাশ হইলে আকাশের ন্যায় অবস্থিতিই 

তত বৈশেষিক-সম্মত মুক্তি, আর ন্যায়দর্শনের অভিপ্রেত মুক্তিতে 
সুখানুভূতিহয় কি? জীবের আনন্দানুভূতিও থাকে! তাকিকশিরোমণি 

রঘুনাথও স্থুখান্গভূতি-পক্ষকেই সমর্থন করিয়াছেন । 

স্উদয়নের মতে জীব সর্বদাই নিত্যন্থখবিশিষ্ট | তত্বজ্ঞান নিত্যন্থথান্ুভবের 
হেতু, আর মিথ্যাজ্ঞান তাহার প্রতিবন্ধক মাত্র। রঘুনাথ বলিয়াছেনঃ, 
“ধিনি সমম্ত জগৎকে ধারণ করিয়া অথবা নিখিল জগৎকে ব্যাপ্ত 
করিয়া বর্তমান আছেন, অথগ্ডানন্দজ্ঞানময় সেই পুর্ণ, পরমাত্মাকে নমস্কার |” 


মুস্তি 


১। গোতমকে লক্ষ্য করিয়৷ এজন্যই নৈষধে বল! হইয়াছে ৫ 
মুক্তয়ে ধঃ শিলাত্বার শান্ত্রমূচে সচেতসাম্‌। 
গৌতমং তমবেত্যোৰ বখ। বিখ তখৈব নঃ ॥ ১৭1৭৫ 
২। ও নমঃ সর্ধতৃতা নিবিষ্টত্য পরিিক্ঠতে । 
অথগ্ডানন্দবোধায় পূর্ণার় পরমাত্মনে ॥'- চিন্তামণিদীধিতির গ্রারস্তিক প্লোক 


ম্যায়দর্শন ম৭ 


যুক্তি অনুযায়ী ন্যায়ে বিচার যাহাই থাকুক না কেন, ছুঃখবিমুক্ত জীবকে ষে 
মুক্ত বল] হয়, এ বিষয়ে কোনো দ্বিমত নাই । ছুঃখের এই প্রকারের আত্যস্তিক 
বিচ্ছেদই জীবের পরমপুরুযার্থ বা মুক্তিঠু। কিন্তু এই মুক্তি কি তত্জ্ঞানলাভের 
ঠিক পরেই হয়, না৷ কিছু দেরীতে হয়? ইহার উত্তরে ভাত্তকার বলিয়াছেন 
যে, তব্জ্ঞান মিথ্যাজ্ঞানের নাশক হইলেও তত্জ্ঞান লাভের পরক্ষণেই মুক্তি হয় 
না, __নাশ্ব-নাশকের ক্রমিকতা থাকে | মুক্তি ছুই প্রকীর-_-পরা" ও “অপরা”। 
“অপরামুক্তি” ঠিক তত্বজ্জানের পরই হয়--উহাকে চলিত ভাষায় বলে “জীব- 
নুক্তি'। জীবন্মুক্ত পুরুষ প্রারন্ধ কার্ষের ফলভোগের জন্ত 
যতদিন শরীর ধারণ করে, ততদিন তাহার নির্বাণ হয় ন1। 
প্রারন্ধ কার্ধের ফলভোগ শেষ হইলেই দেহ নষ্ট হইয়া যায়। তখন আসে 


'পরামুক্তি” বা নর্বাণ। ঈশ্বরের অনুগ্রহ ব্যতীত কিন্তু জীবের মুক্তি 
অসম্ভব। কেননা, তিনিই কর্মফলদাত1। 


প্রমাণ এ প্রমেয় ছাড়। সংশয় প্রভৃতি যে ১৪টি পদার্থের শ্যায়শাস্ত্রে বর্ণনা 

আছে, অন্ত কোনো শাস্ত্রে তাহা দেখা যায় নান্যায় বা আব্বীক্ষিকীর ইহাই 

বৈশিষ্ট্য । একই বস্ততে নান! বিরুদ্ধ ধর্মের জ্ঞানের নামই 

প্রমাণ, প্রমেয় ভিন্ন “সংশয়” | যে বিষয়ে জ্ঞান অল্প, বস্তটির স্বরূপ ভালে! 

১৪টি পদার্থ জানা নাই ব| সে বিষয়ে সংশয় (সন্দেহ) আছে সে বিষয়টির 

তত্ব জানিবার জন্যই প্রতিজ। প্রসৃতি পঞ্চাবয়বসমন্ধিত 

বাকোর প্রয়োজন হয়। সংশয় পাঁচ প্রকারে জন্মে (ক) উভয় 

বস্তর সাধারণ বিশেষণ বা ধর্মের জ্ঞান হইতে এবং (খ) একই বস্তর অসাধারণ 

বিশেষণের জ্ঞান হইতে । (গ) একই বিষয়ে এক সময়ে পরস্পর-বিরুদ্ধ কথ্ধা- 

গুনিলেও সংশয় জাগ্রত হয়। এই প্রকার পরস্পর-বির্ধ” 

৫ ধর্মের জ্ঞান হইতে সংশয় উদ্তৃত হয়। (ঘ) যে বস্ধর 

€ প্রকার বিষয়েই জ্ঞান হউক না কেন, বন্তটি বত্য কি মিথ্যা, 
১। ্ত্যন্তবিষোক্ষোপবর্গচ, ১1১২২ 


২। দানানেকধর্ষোপপতন্েরপদকানুপ ধস্থাতষ্খ বিশেহাগেক্ষো হিহর্দ, সংখ), ১১২৩ 
ও| সমীবাবেবধর্ষোপপন্ধেধিপ্রতিবেধং ইতি পক সংগা । 


জীবনুক্তি 


৯৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা দ্বিতীয় ভাগ 


এই সংশয় সকল বিষয়েরই হওয়া শ্বাভাবিক। (ড) যে সকল বন্ধ 
আদৌ নাই, অথবা যে সকল বস্তর সম্বন্ধে উপলদ্ধি হইতেছে না, সে বন্ধর 
অত্তিত্ব সম্বন্ধে সংশয়ের উদ্ভব হয়।১ 
আমরা ষে কোনো কাজ করি না কেন, তাহার একটা না একটা উদ্দেশ্ঠ 
থাকেই-__এই “উদ্দেস্ত' বা লক্ষ্যই 'প্রয়োজন”ং | প্রাপ্য বস্তর ন্যায় ত্যাজা 
বন্ততেও হয় জীবের প্রবৃত্তি, সেই প্রবৃতি পরিত্যাগের প্রবৃতি। যে পদার্থের 
2 প্রাপ্তি বা পরিত্যাগ বিষয়ে জীব প্রবৃত্ত হয়, সেই পদার্থের 
_২ প্রকার নাম “প্রয়োজন? । মুখ্য ও গৌণভেদে এই প্রয়োজন 
দ্বিবিধ। স্থখ ও দুঃখ নিবৃত্তিই আমাদের “মুখ্য প্রয়োজন, আর এই দুইটি 
প্রয়োজনের ষত কিছু উপায় বা প্থা-সবই "গৌণ প্রয়োজন: । 
যে বস্্কে পণ্ডিত অপপ্ডিত সকলেই বুঝিতে পারে, তাহাকে বলা হয় 
“ৃষ্টাস্ত'ও | পঞ্চাবয়ৰ ন্ায়-প্রয়োগে -উদ্াহরণ-বাকা দেখাইতে হম, দৃষ্টাস্ত 
দৃষ্টান্ত পদার্থের জ্ঞান না হইলে উহা দেখানো যায় না, এজন্য 
শিপ ৃষ্টাস্তকেও পদার্থরূপেই গ্রহণ করা হইয়াছে । দৃষ্টান্তের 
সাহায্যে অনেক কিছু বুঝা যায়, অন্যকেও বুঝানো যায়-পৃষ্টাস্ত 
'ভিন্ন কেবল যুক্তিতর্কের সাহায্যে বিষয়বস্ত পরিফার করিয়া বুঝানো কঠিন । যে 
বস্তর সম্বন্ধে বাদী ও প্রতিবাদীর মতহ্বৈধ থাকে, তেমন বস্তকে দৃষ্টান্তরূপে গ্রহণ 
করা যায় না। “সাধর্ম্য ও “বৈরধম্য' ভেদে দৃষ্টান্ত ছুই প্রকার । যদি বলা হয় 
এস্থলে অগ্পি আছে, কারণ এস্থলে ধুম আছে, যেমন পাকঘর-সে স্থলে অর্থ 
এই যে পাকঘরকে দৃষ্টান্ত হিসাবে স্থাপিত করা হইতেছে | ইহা “সাধর্ময 
»:১। উপরের সংশযস্থলগুলির যথাক্রমে উদাহরণ ₹__ কে) ডালপালাহীন গাছের কা 
দ্বখিয়া-_ইহ|! কি মানুষ, না গাছের কাণ্ড? (খ) শব্দ নিত্য, লা অনিতা? (গ) জগৎ 
সভা না মিখা।? (ধ) ইহা কি (মরুভূমির পথিকের পক্ষে ) জলাশয় না মরীচিকা ? 
(৬) আকাশ-কুনুম, শশকের শিং ইত্যা্গি। 
২। বমর্থমধিকৃতা প্রবর্ততে তৎ প্রয়োজনম,, ১1১২৪ 
৬। লৌকিকপরীক্ষকাণাং বস্সিযর্থে বুদ্ধিসামাং স দৃষ্টান্ত. ১1১২৫ 


ভায়দরশন ৪৪ 


ৃষ্টাস্ত' । যাহা আত্মাযুক্ত নহে, তাহা প্রাণযুক্ত নহে, যেমন ঘট --ইহা! “বৈধর্যয 
ৃষ্টান্তের উদাহরণ । 
কোন বিচার্ধ বিষয়ে ভূল ধারণা বা সংশয় থাকিলে শাস্ত্রের সাহায্যে 
সিদ্ধান্ত যথার্থ ধারণায় পৌছনে৷ যায়, এইজন্ত শাস্ত্রের যথাযথ 
রা রে অর্থের নাম “সিদ্ধাস্ত'১ । স্বতন্ত্র প্রতিতস্ত্র, অধিকরণ ও 
(ক) সর্বত্র সিদ্ধান্ত অত্যপগম ভেদে সিদ্ধান্ত চার প্রকার । সকল শাস্ত্রসম্মত যে 
(খ) প্রতিতন্তর সিদ্ধান্ত সিদ্ধান্ত নিজের শাস্ত্রে গৃহীত হয়, তাহার নাম "সর্বতন্ত্র- 
568 সিদ্ধান্ত” । যেমন, প্রত্যক্ষাি প্রমাণের দ্বারা বিষের জ্ঞান 
(ঘ) অভ্যুপগম সিদ্ধান্ত ॥ 
হয়। যে সিদ্ধান্ত নিজের শাস্ত্রে গ্রহণ করা হইয়াছে, কিন্ত 
অন্যের শাস্ত্রে অনাদৃত, তাহার নাম “প্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্ত' | যেমন--শব ষে 
নিত্য তাহ মীমাংলকদের সিদ্ধান্ত । ন্যায় বৈশেষিকের মতে কিন্তু শব্ধ 
অনিত্য। যেসিদ্ধাস্ত সমানতন্ত্রসিদ্ধ, পরতন্ত্রসিদ্ধ নহে, তাহাকে প্রতিতন্ত্র 
সিদ্ধান্ত বল! হয়| যে সিদ্ধান্ত একবার স্থিরভাবে প্রতিষ্ঠিত হইলে প্রসংগ- 
ক্রমে অন্য বিষয়ও স্থির হইয়া যায়, তাহাকে বলে “অধিকরণ-সিদ্ধাস্ত” | যেমন, 
আমরা জানি, যিনি কোনোও বস্তর স্ষ্টিকর্তা, তিনি সেই বস্তৃস্ঙির উপযোগী 
উপাদান প্রভৃতি সন্বদ্ধেও যথেষ্ট জ্ঞান রাখেন । ম্ৃত্তিকার বিষয়ে কুম্তকারের যে 
কোনো জ্ঞান নাই, ইহা তো! বল! চলে না। প্রতিবাদীর উক্তি সংগতই হোক 
আর অসংগতই হোক, সে বিষয়ে বিচার না করিয়! তাহ স্বীকার করিয়াই 
প্রতিবাদীর সহিত বিচার করার নাম “অভ্যুপগমসিদ্ধান্তণ । “তোমার মত 
আমার অনভিমত হইলেও মানিয়া লইলাম, তবুও ভুমি তোমার পক্ষ স্থাপন 
করিতে পারিতেছ না, কারণ তাহাতে আরও দোষ আছে”__এইভাবে স্বীকার 
করার নাম 'অত্যুপগম' | 


১। তত্ত্রাধিকরণাত্যুপগমনংস্থিতিঃ সিদ্ধান্তঃ | স চতুবিধঃ, সর্বন্ত্রপ্রতিতস্ত্রীধিকরণা দ্যুপগষয” 
সংস্থিতার্থাস্বরভাবাৎ, ১/১/২৬-২৭ 
২1 যেমন সাংখ্য ও পাতগ্লল পরম্পর সমগানক্কন্ত্র। 


২ 
চ গে 
৫ 2 


১০০ সংস্কৃত সাহিত্োর ভূমিকা--দিতায় ভাগ 


'অবয়ৰ*১ শবের অর্থ ন্যাযবাক্যের অংশবিশেষ পরার্ধান্গমানে যে সকল 
অবয়ব বাক্য প্রয়োগ করা হয়, সেই বাক্যসমষ্্রিকে 'ন্যায়' বলে । 
(,757৬89  অক্থুমানে থাকে পাঁচটি অবয়ব। প্রাচীন নৈয়ায়িকগণ 
টি দশটি অবয়ব স্বীকার করিতেন। মহধি গোতম কিন্ত 
পঞ্চাবয়ববাদী। 
“তর্ক প্রমাণের সহায়ক জান। বিচারের সাহায্যে ষে বস্ত্র স্বরূপ 
অবগত হওয়! প্রয়োজন, সে বিষয়ে সন্দিহামান ছুই পক্ষের মধ্যে--প্রমাণ' 
তক এই বিষয়েই পাওয়া যাইতেছে, এই প্রকার মানস 
(119291761108| জ্ঞানের নাম “তর্ক । কোনো বিষয় নিঃসন্দিগ্ধরূপে 
£:৪০7৩) জানিতে হইলে তর্কের বিশেষ প্রয়োজন । সকল 
প্রমাণেই তর্কের বিশেষ স্থান আছে । তর্কের উদ্দেশ্ঠ 
সংশয়ের উচ্ছেদ কর|। সংশয় দূর করিতে হইলে উভয় পক্ষের মধ্যে ষে 
পক্ষের অনুকূলে কারণ খুঁজিয়া পাওয়া যায়, আমর1 তাহার অন্ুকৃলেই 
সন্মঘতি দান করি। এই সম্মতি ব1 সম্ভাবনাকেই ন্তাক্সশান্ত্রে বলা হইয়াছে 
“তর্ক, । যেমন, আত্ম! নিত্য না অনিত্য এই সংশয় উচ্ছেদের জন্য উভয়পক্ষে 
যুক্তি আরম্ভ হইলে দেখা যাইবে, আত্মার অনিত্যতা অযৌক্তিক, নিত্যতাই 
সম্ভবপর-_-এই প্রকারের সম্ভাবনাই নেয়ায়িক*সম্মত তর্কপদার্থ। 
নব্য নৈয়ায্সিকদের মতে, একপ্রকারের আরোপের নাম তর্ক। তর্ক নিজে 
প্রমাণ নহে বটে, কিন্তু প্রমাণের সত্যতানির্ণয় করিয়। প্রমাণকে শক্তিশালী 
করিয়। তোলে । আত্মাশ্রয়। ইতরেতরাশ্রয় ( জন্যোন্যাশ্রয়, ৮৩৫৫০ 
₹110011), চক্রক, অনবস্থা ([760166 [686৪3 ) এবং অনিষ্টপ্রসংগ 
ভেদে তর্ক পাঁচ প্রকার । 
তর্কের শেষ ফল “নির্পয়*। বিচারে পুর্ব-পক্ষের আঙ্িত যুক্তিতে দোষ 
দেখাইয়া আপন পক্ষ স্থাপন করি বিচার্ধ বিষয়ে স্থিরনিশ্চয় হওয়ার নাচ 
১। প্রতিজ্ঞাহেতৃ্বাহরণোপনক্রনিগমনান্তবর়বাঃ, ১১1৩২ 
২) অবিজ্ঞাততত্বেহর্থে কারণোপপত্তিতস্তাজ্ঞানমৃতবরধহত্তর্কঃ, ১1১1৪ 


স্তায়দর্শন ১৩১ 


নির্ণয়?,। বাদী প্রতিবাদীর যুক্তিতর্ক বিন্যাসের দ্বারা মধ্যস্থ 
নির্ণয় বাক্তি একটি পক্ষ স্থির করিয়া থাকেন, সেই স্থির 


টানি করা বা অনধারণকেই বল! হয় “নির্ণয় । প্রমাণে দোষ 
থাকিলে নির্ণয়েও ভূল হইবে। মধ্যস্থ কাহাকেও ন1 রাখিয়া গুরুশিত্বেয 
মধ্যেও বাদী এবং প্রতিবাদী হইয়া যে তত্বের স্থিরীকরণ, তাহাকেও “নির্ণয়'ই 
বল! চলে । 

প্রতিবাদীকে নিগৃহীত করার জন্য ন্যায়ান্ছগ বাক্যপ্রয়োগকে বল হয় 
“কথা” । বাদ, জল্প ও বিতগ্ডা ভেদে এই কথা আবার ত্রিবিধ। বস্ত্র 
সত্যত। নিরূপণের জন্য ছুই জনের মধ্যে ন্যায়ান্গসারে শাস্ীয় বিচাররীতিতে ষে 

কথা £-_ আলোচনা তাহাকে বলে “বাদ'। বাদে কোনো মধ্যস্থ 
৫ 
8559:৫76 0198981 কথা কাটাকাটির স্থান নাই। শাস্ত্রীয় সিদ্ধাত্ত বিরোধী 
রী কোনো কথার প্রসংগ এখানে উঠিতে পারে না। 
৪৯৮ ৮৯ ০ &০ প্রশ্নকর্তাকে বলা হয় বাদী বা পুর্বপক্ষবাদী, আর উত্তর- 
078051 01555554) দ্াতাকে বলা হয় প্রতিবাদী বা উত্তরপক্ষবাদী। 
আমাদের বর্তমান 09১৪৪ 9০০%০/তে আজও এই ধরণের বাদগ্রতিবাদই 
চলিয়! আমিতেছে। যাহার তত্বনির্ণ্য় করিতে ইচ্ছুক, শাস্তপ্রকৃতি, যুক্তি- 
সংগত অর্থের অপলাপ করেন ন', বিচারে প্রতিপক্ষকে সাহায্য করেন, 
তাহারাই বাদকথার গ্রন্কত অধিকারী । 

বিষয়ের তত্বনির্ণয়ের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া! কেবল প্রতিপক্ষকে পরাজিত 
করিবার উদ্দেশ্ঠে যে বিচার প্রবত্তিত হয়, তাহাকে বলে 'জল্ল'। জল্লে আপন 

সিল আপন মত সমর্থন করার জন্য অশানীয় রীতিতেও 
মাত %18181078) : বিচার চলে । যে কোনো প্রকারে পরমত খণ্ডন ও ন্বমত 
স্থাপনই জঙ্লের উদ্দেশ্ত। এখানে ন্ুজন মধ্যস্থের আবন্ঠক হয়। 


১। বিষ পক্ষাপ্রতিপক্ষাত্যামর্থাবধারণং নির্ণনঃ, ১1১৪১ 
২। “বান? প্রব্রতামহ্ম্‌”, গীতা, ১৯৬২ 


১০২ ংস্কৃত সাহিত্যের তূমিকা-্ছ্িতীয় ভাগ 


কেবলমাত্র প্রতিপক্ষের অতিমত খগ্ডনার্থে বিজিগীতু বিচারক যে বচন 
(৩ বিতগ! (« উপস্থাপিত করেন তাহারই নাম 'বিতগ্ডা”১। শান্বের 
606১5৫৩ 10 ৮17001 076 কোনো রীতি এখানে মান! হয় না, প্রতিপক্ষকে নিরস্ত 
00900176110 17761619 
016৩ 0০ 1606 076 করিতে পারিলেই বৈতগ্ডতিকের জয় হয়। স্বলবিশেষে ষে 
যে নদ %৩ মুক্তিকামী ব্যক্তির পক্ষেও জপ এবং বিতগ্তার প্রয়োজন 
জল ও বিতণ্ার সার্থকত! হয় গে বিষয়ে গোতম বলিম়্াছেন-- 

“তত্বাধ্যবসায়সংরক্ষণার্থং জল্লবিতণ্ডে বীজপ্ররোহসংরক্ষণার্থং কণ্টকশাখা- 
বরণবৎ ”২| কিন্তু ধনলাভ বা পাগ্ডিত্যের খ্যাতিলাভের উদ্গেস্তে 
কখনও জল্প বা বিতণ্ডা করা উচিত নহে, বাৎস্যায়ন এই কথাই বলিয়াছেন। 

যে হেতু অন্থমান প্রয়োগের সময় পোষযুক্ত হয়, তাহাকেই বনে 
সী রর 'হেত্বাভাস, | বাদাদিবিচারে অধিকার লাভ করিতে 
161617০6) হইলে হেতু সমন্ধে বিশেষজ্ঞ হওয়া প্রয়োজন । 

যে অর্থে বক্তা বাক্য প্রয়োগ করেন, তাহার বিপরীত অর্থের কল্পনা দ্বারা 
বক্তার বাক্যে দোষ প্রদর্শনের নাম “ছল? বা 0939151% বাকৃছল, সামান্তচ্ছল 

টিন এবং উপচারচ্ছল ভেদে ইহা তিনপ্রকার । শবের 
-.৩ প্রকার অনভিপ্রেত অর্থ গ্রহণ করিয়া প্রতিপক্ষকে অপদস্থ করার 
নাম 'বাকছল”। একস্থলে যে অর্থ সম্ভবপর, অন্যত্র অসম্ভব হওয়া সত্বেও শুধু 
লাদৃশ্যোের জোরে সম্ভবপরত। কল্পনা করার নাম 'সামান্যচ্ছল' ৷ বক্তা 
অর্থে বা গৌণ অর্থে বাকা প্রয়োগ করিলে তাহার বিপরীত অর্থ গ্রহণ করিয়া 


দোষ গ্রদর্শন করার নাম “উপচারচ্ছল?। 


১. প্রমাণতর্কমাধনোপালত্তঃ সিদ্ধাস্তাবিক্লান্ধঃ পঞ্চাবরবোপপন্নঃ পক্ষপ্রতিপক্ষপরিগ্রহে! বাছঃ 
বখোক্তোপপর়ছলজাতিনিগ্রহস্থানসাধনোপালতে! জল্ঃঃ। স প্রতিপক্ষস্থাপনাহীনে! বিতগ্জ। 
২। ভ্যায়নুত্র, 81২৫ 
৬। সব্যভিচারবিরত্বপ্রকরপনমসাধ্যসমকালাতীত! হেত্বাভাসাঃ, ১1২৪; আঃ ভারপরিচ-. 
শ্ফপিডৃষণ তর্কবা্গীশ, পৃঃ ৩১৫-৩৬২ 
৪। বচনবিঘাতোহর্থাবিকললোপপজ্যাছলম্‌, ১1২1১, 


স্যায়াদর্শন ১৪০৬ 


ব্যাথ্থির অপেক্ষ। না করিয়া শুধু সাধর্ম্য অথবা বৈধর্ম্যের দ্বার বাক্যে 

দোষের উদ্ভাবন করাকে বলা হয় “জাতি”১। সাধর্ম্যসম1, বৈধর্ম্যসমা) উৎকর্ষসমা 
জাতি প্রভৃতি ভেদে জাতি ২৪ প্রকার। 

ভিত ০ শব্ধ উৎপত্বিশীল, সেজন্য শবের বিনাশও হইয়া থাকে, এই 
৪৪ হা) সিদ্ধান্তে দোষ উত্ভাবন করিয়। যদি বল। হয় যে--আকৃতি- 

প্রকার হীন আকাশ নিত্য সেইরূপ শবও আকৃতিহীন বলিয়! নিতা 
হইতে পারে, প্রতিবাদীর এরূপ উত্তরের নাম “সাধর্দাসম। জাতি” । অনিত্যঘটের 
বৈধর্ম্য অমূর্তত্ব শবে আছে বলিয়া প্রতিবাদী ঘদি শব্দের নিত্যতায় আপত্তি 
জানান, তবে তাহাকে বৈধর্ম্যসমা জাতি ব্লা হয়। ঘটের ন্তায় শঝেরও 
উৎপত্তি আছে বলিয়৷ ঘট শবের ন্যায় অনিত্য-_বাদীর এই কথার উত্তরে 
গ্রতিবাদী যদি দে্ঁষ দেখায় যে “ঘটে রূপ থাকে; শব্ধ যদি ঘটের ন্যায় নিত্য 
হইত, তবে শবেও বূপ থাকিত'__এই প্রকার দোষোস্তাবনের নাম উৎকর্ষসমা 
জাতি” । প্রতিবাদীর এই সকল উক্তি কিন্তু ভিত্তিহীন, কারণ যে সমস্ত যুক্তি 
তিনি দেখাইয়াছেন তাহা টিকিতে পারে না। গোতমোক্ত ২৪টি জাতির 
নাম :__-সাধর্মাসমা, বৈধর্ম্যসমা, উৎকর্ষসমা, অপকর্ষসমা, বর্ণযসমা, অবর্ণাসমা। 
বিকল্পসমা, সাধ্যসমা, প্রাপ্তিসমা, অপ্রাপ্ডিসমা, প্রসঙ্গসমা, প্রতিদৃষ্টাস্তসমা, 
অনুৎপত্তিসমা, সংশয়সমা, প্রকরণসমা, অহেতুসমাঁ, অর্থাপত্তিসমা, অবিশেষসমা, 
উপপত্তিসমা, উপলব্ধিসমা, অনুপলব্ধিসমা, অনিতাসমা, নিত্যসমা, কার্ষসমা | 
এই জাতিপদার্থের লক্ষণাদি অত্যন্ত দুর্বোধ্য । সংক্ষেপে তাহার কিছুই ব্যক্ত 
কর সম্ভব নয়। 

গোতমের শেষ পদীর্থ “নিগ্রহস্থান' | বিচারে পরাজয়ের নাম নিগ্রহ, 


নিগ্রহের কারণকেই বলে নিগ্রহস্থান ।৬ যে সমন্ত বাক্যে বাদী বা গ্রতিবাদীর 


হো বিচার্ধ বিষয়ের বিপরীত জ্ঞান অথবা বিচার্ধ বিষয়ে অজ্ঞানতা 
(9101795 ০ 


[0665177 46081৩) প্রকাশ পায় তাহার নাম “নিগ্রহস্থান | ফল কথা, পরা- 
১। সাধর্ম্যবৈধর্ম্যাত্যাং প্রত্াবস্থানং জাতিঃ, ১২১৮ 
২। এইগুলি জানিবার জন্য ত্র; ভায়দর্শন «৫ম 
“বিপ্রতিপত্তিরপ্রতিপত্তিচ্চ নিগ্রহস্থানম্”, ১1২১৯ ; নিগ্রহ্থের প্রাচীন নাষ 'খলীকার' ৷ 


১০৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_-দ্বিতীয় ভাগ 


জম্বরূপ নিগ্রহা এবং বাঁস্থলে খলীকাররূপ নিগ্রহের যাহা স্বান 
অর্থাৎ “কারণ” তাঙাকে বলে নিগ্রহস্কান।  নিগ্রহস্থানের বাইশটি 
প্রকার 'আছে £-প্রতিজ্ঞাহানি, প্রতিজ্ান্তর, প্রতিজ্ঞাবিরোধ, প্রতিজ্ঞা 
সন্নযাপ, ভেম্বন্তর, অর্থান্তর, নিরর্থক, অবিজ্ঞাতার্থ২ অপার্থক, অপ্রাণ্থ- 
কাল, নৃযন, অধিক, প্রনরুক্ত, অনন্ঠভাষণ, অজ্ঞান, অপ্রতিভা, বিক্ষেপ, মতা নুজ্ঞা, 
পধ্যন্ুযৌজ্যোপক্ষেপণ। নিব্যোজ্যা্টমোগ, অপসিদ্ধান্ত, ভেত্বাভাস। বাদী বা 
প্রতিবাদী প্রথমে প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি পঞ্চাবয়ব প্রয়োগ করিয়া! নিজপক্ষ স্থাপন 
করিয়! পরে তাহার প্রতিবাদীর প্রদধিত কোনে! দোষের উদ্ধারে অসমর্থ হইয়া 
যদি তাহার পুর্বোক্ত “পক্ষ” অর্থাৎ যে কোনো পদার্থ পরিত্যাগ করেন, তাহা 
হইলে তীহার'প্রতিজ্ঞাহানি' নামক গিগ্রহস্থান হয়। এইরূপে অপর নিগ্রহ- 
স্থানেও পরাজয় স্থচিত হয় । বাইশ প্রকার নিগ্রহস্থানের মধ্যে “অপসিদ্ধান্ত' 
ও “হেত্বাভীস+ বাদকথাতেও দেখানো! চলে । জল্ন ও বিতগ্ডাতে সকল 
নিগ্রহস্থানেরই উদ্ভাবন করা যায়। শাস্ত্রীয় সিদ্ধান্তের বিপরীত সিদ্ধান্ত গ্রহণ 
করিলে 'অপসিদ্ধীন্ত নামে নিগ্রহপ্বান হয়। বাদীর স্বপক্ষ-স্থাপনের বেলায় 
বিপক্ষ হেত্বাভাস দেখাইলেও বাদীর নিগ্রহ হইয়া থাকে 1১ 
স্তায়দর্শনের পরমাণুবাদ বৈশেষিকদর্শনেও পাওয়া যায়। ন্যায় ও বৈশে- 
ধিকের মতে আকাশ, কাল, জীব-_এই সকল পদার্থ সর্বব্যাপী এবং নিত্য । 
ক্ষিতি, অপ, তেজ ও মরুৎ এই চারিটি দ্রব্যের পরমাণু 
(56০) স্বীকার কর! হইয়াছে । পরমাণু নিত্য, অতিশয় সুক্ষ 
এবং উৎপত্তিশীল সকল দ্রব্যের উপাদান | যে সুন্দর অংশের আর ভাগ করা 
চলে না, সেই নিরবয়ব ত্রব্যই “পরমাণু” । সাবয়ব বস্তর বিভাগ যখন আর করা 
চলে না_-তখন তাহাই পরমাণু ।২ ঈশ্বরের ইচ্ছার জন্য দুইটি পরমাণুর সংযোগে 
খগ্প্রলয়ের পরে নৃতন হৃষ্টিতে সর্বপ্রথম যে দ্রব্য উৎপন্ন 
হয়, তাহাকে বলে “ঘ্যপুক। তিনটি দ্ধযপুক অর্থাৎ 


১। নিগ্রহের বিভিন্ন প্রকারের বিশদ বিবরণের জন্ দ্রঃ স্যায়পরিচয়-_-তর্কষাগীশ, পৃঃ ৩৪*-৩৪৪ 
।৭ স্তারফোশ-স্মাল্কীকর 


্বাগুক 


কারদশন ১৩৫ 


ছয়টি পরমাণুর সংযোগে ষে দ্রব্য উৎপন্ন হয় তাহাকে বলে “্রসরেগু ।১ 
সংসারে ইন্দ্িয়গ্রাহ স্থুল দ্রব্যের মধ্যে জরসরেণুই পর্বাপেক্ষা 
ক্ষত । ভ্রসরেণুর আকৃতি 17709190916-এর মত--ইহায় 
অপেক্ষ। ক্ষুত্র দ্রব্যের প্রতাক্ষ হয় না। কেনন! উহাতে মহত্ব নাই। ব্রসরেণুর 
অপর নাম 'ক্রটি' ৷ পরমাণু হইতেই স্থুল পরিদৃশ্যমীন জগতের উৎপত্তি হইয়াছে। 
আ্রপরেণুর উপাদান-কারণ দ্বাণুক আর দ্বাণুকের উপাদান কারণ 'পরমীণু* | 
পরমাণুর কাঁরণ থাকিতে পারে না, যেহেতু তাহা নিত্য ।৩ 
এই পরমাঁণু-কারণবাদকে বলে “আরমভ্বাদ | মহষি গোতম 
আরম্ভবাদের মূল যুক্তি প্রকাশ করিতে গিয়া বলিয়াছেন-__ব্যক্ত কারণ 
হইতে ব্যক্ত কাধের উৎপত্তি হয় (৪1১১১); তাৎ্পধ এই যে, রূপাদি গুণবিশিষ্ট 
মবতিকা প্রভৃতি স্থুল ভূত হইতে তজ্জাতীয় ঘটাদি দ্রব্যের উত্পত্ভি দেখা যায়, 
অতএব এই দৃষ্টাস্তের দ্বারাই “অদৃষ্ট” অর্থাৎ অতীন্জিয় মূল কারণ পরমাণুসমূহ 
প্রমাণসিদ্ধ হয় (8701750? 01০০1; 61০7-এর অস্তিত্ব এই ভাবে প্রমাণ কর। 
হইয়াছিল)। কিন্তু ঘট প্রভৃতি ভ্রব্যে যে বূপরস প্রভৃতি বিশেষ গুণ জন্মায়, তাহার 
মূল পরমাণুতেও সেই জাতীয় বিশেষগুণ অন্মানের দ্বারা সিদ্ধ হয়। সেইজন্যই 
বলা হইয়াছে-_কারণন্রব্গত গুণ কার্ধদ্রব্যে সেইজাতীয় গুণকে উৎপয় করে। 
কার্ষের উৎপত্তির পুর্বে তাহার উপাদানকারণ পরমাণু বিদ্যমানই থাকে, 
কিন্তু উপাদানকারণ পরমাণুতে কার্ধটি তখন থাকে না। অতএব যে কার্ধট 
“অসৎ বা অবিষ্যমান, সেই কার্ধের উৎপতির নামই 

আরম (1105 ৮9৩০৮ ০৫ ০0116880107 )১ উৎপত্তির 


পুর্বে ঘট ছিল না, পরমাণুরূপ উপাদানকারণ হইতে আরম্ভ হইল ঘটন্ধপ 
অসৎকার্ধের | এই অসতকার্ধবাদই (শা) 1006015 ০1 1)0/-96-6538162% 
86০) আরভ্ভবাদ। এক একটি খগ্ডপ্রলয়ের পরে ঈশ্বরের ইচ্ছা এবং 

১। তর্কালংকার ; ভাষা পরিচ্ছেদ 

২) 1৭৪৪-৬৪1568188 11622175105 91)80411 

৩: “পারিমাগুল্যভিল্লানাং কারপত্বমুঙ্গাহতস্'_ভাষ! পরিচ্ছেদ 

৪| 13/85৭ 7186075 ০6 1070৬/15086 5.0, 5৮81610৩ 7 স্যার়পরিচয়, পৃঃ ৮২-১১৪ 
[ তর্কবাপীশ ] 


ত্রসরেণু 


আরম্ভবাদ 


অসৎকার্ধবাদ 


ঞ্ সপ | পপক্তিতি 


১০৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--দ্বিতীয় ভাগ 


জীবগণের অদৃষ্টের জন্ত প্রথমে দুইটি পরমাণুর যোগে অন্থৃকৃল ক্রিয়ার আরম্ভ 
পরমাণুতেই হয় এবং পরমাণুগুলি পরম্পর সংযুক্ত হইতে থাকে (০০০০৪- 
(50910) 01 80108 )। জীবগণের অদৃষ্টরূপ প্রকৃতি বা মায়া যদিও স্বয়ং 
অচেতন, তবুও ঈশ্বরের অধিষ্ঠানের বলে পরমাথুতে সংযোগের অঙ্ককৃল 
ক্রিয়া উৎপন্ন করে। এইভাবে ক্রমে স্থল জগতের সৃষ্টি হয় ।১ 
পদার্থসংকলনের মধ্ো কিন্তু ঈশ্বরের নাম নাই। কিন্তৃকেন? তবে কি 
গোতম নিরীশ্বরবাদী? এ প্রশ্ন স্বভাবতই ওঠে। ন্টায়স্থত্রে মাত্র তিন 
জায়গায় ঈশ্বরের কথা আছে। ৪1১২১ স্থত্ে মহষি 
বলিয়াছেন, জীবের কর্ম এবং কর্মফলের নিয়ন্ত1 “ঈশ্বর? | 
সুতরাং শুধু ঈশ্বর অথবা শুধু কর্মফলরূপে অনৃষ্টই যে জগৎস্া্র কারণ, তা 
বলা সম্ভব নয়। কিন্তু জীবের কর্মফল এবং ঈশ্বর, ছুইই জগতের স্ম্টির 
নিমিত্তকারণ। “ঈশ্বর” কর্মফল অনুসারে জীবের ভোগের নিমিত্ত স্থষ্টি করিয়া 
থাকেন। ঈশ্বর অধিগন্তা, অধিগন্তব্য বা হেয় কিছুই নহেন। ন্যায়দর্শনে 
জীব ও পরমাত্মা ছুইটি ভিন্ন পদার্থ। জীব কিন্তু এইমতে ঈশ্বরের উপাসক 
মাত্র। প্রমেয়গুলির অযথার্থ জ্ঞানই সংসারের হেতু । ঈশ্বর সম্বন্ধে যথার্থ 
জ্ঞান গোতমের মতে মুক্তির কারণ নয়।ৎ ঈশ্বর সম্বন্ধে কোনো জ্ঞান না 
থাকিলেও যদি বারটি প্রমেয়ের মিথ্যাজ্ঞান কাহারও তিরোহিত হয়ঃ তবে 
তিনি অবশ্তই মুক্তি লাভ করিবেন । অন্ান্ত পদার্থের স্বরূপ হইতে ঈশ্বরকে 
পৃর্ঘকভাবে জানিবার কোনো আবশ্যকতা ন্যায় স্বীকার করে নাই । 
কুস্মাঞ্জলি'তে উদয়ন প্রথমেইট্রবলিয়াছেন- ঈশ্বরকে সকলেই স্বীকার 
করে। তাহার সম্বন্ধে কাহারও কোনো সংশয় নাই । এই কারণে ঈশ্বর- 
নিরপণের আবশ্যকতা! না থাকিলেও স্তায়শাস্ত্রের আলোচন! ঈশ্বরের মননন্বরূপ 
উপাসনা”..ইত্যাদদি দেখা যায়। অর্থাৎ ন্যায়ের ঈশ্বর বেদের কর্তা, পাপ- 


ঈশ্বর 
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স্যায়দর্শন ১০৭ 


পুপ্যময় অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতা এবং সকল অনিত্য পদার্থের উৎপত্তির অন্ততম 
নিমিত্তকারণ। এই তিনপ্রকার যুক্তিতেই ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করা হইয়াছে ।& 
বেদ কোন্‌ সময়ে, কোন্‌ স্থানে, কাহার দ্বার। কিভাবে রচিত হইয়াছিল 
তাহার কোনো প্রমাণ নাই। সেজন্য বেদের বক্তা নিশ্চয়ই অলৌকিক. 
শক্তিসম্পন্ন সর্বজ্ঞ কোনো অন্রান্ত পুরুষ । শরীরধারী জীবের মধ্যে এইরূপ 
কোনো পুরুষ আছেন বলিয়া তো প্রমাণ পাওয়া যায় না। সুতরাং শ্রুতিসিন্ধ 
সর্বজ্ সর্বশক্তিমান ঈশ্বরই বেদের কর্তা বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। বেদকর্তী, 
ঈশ্বরের এভ্রমপ্রমাদ প্রভৃতি না! থাকায় তাহার রচিত বেদ নির্ভৃল হওয়াই 
স্বাভাবিক । বেদপ্রামাণ্যস্থাপনে ন্যায়ন্ত্রকার ঈশ্বরের উল্লেখ করেন নাই, 
বেদ আগঞ্ুপুরুষের বাক্য এইমাত্রই তাহার বক্তবা (ন্থ ২১৬৮ )1 
আপ্তশবের অর্থ ভ্রমপ্রমাদাদিশূন্য পুরুষ।$ বাচম্পতি মিশ্র বেদকে ঈশ্বরের 
রচিত বলিয়! স্থির করিয়াছেন। উদয়নের মতে, বিশ্বের স্ষ্টি, স্থিতি এবং 
প্রলয়ের কারণ এই্বর্যশালী সর্বজ্ঞ পুরুষ ভিন্ন অপর কেহ সর্জ্ঞানের আকর এবং 
বহুবিধ অলৌকিক বিষয়ের প্রতিপাদক বেদ রচনা করিতে পারেন না। 
ঘদি বলা যায় যে ব্যাস প্রন্তৃতি সর্বজ্ঞ সুনিগণ বেদের রচয়িতা, তাহা হইলে 
বেদের বনুকর্তৃকত্ব স্বীকার করিতে হয়, এ সিদ্ধান্ত অশ্রদ্ধেযম। যখন একজন 
কর্তাকে স্বীকার করিলেই চলিতে পারে, তখন বহুজনের কর্তৃত্ব অধথ! কল্পন। 
করিয়। করপনাকে ভারাক্রান্ত করা কেন? সর্ববিষয়ে নিতাজ্ঞানবান্‌ ঈশ্বর ভিন্ক 
অন্য কোনো পুরুষ বেদের কর্তা হইতে পারেন না। বৃহদ্ারণ্যক উপনিষদ 
খলিয়াছে-_বেদ প্রভৃতি সকল শাস্ত্রই ঈশ্বরের নিঃশ্বসিত। এই সকল যুক্তি ও 
প্রমাণের দ্বারা বেদের কর্তাবূপে ঈশ্বরের অনুমান করা সম্ভব । ট 
অনৃষ্টের অধিষ্ঠাতা এবং সংসারের নিমিভকারণ হিসাবেও ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব সমর্থন কর! যায়। ঈশ্বরের ইচ্ছা! ব্যতীত জীবের কর্মফল লাভ 
সভ্ভব হয় না। ঈশ্বর সকল প্রাণীকেই একভাবে দেখিয়া থাকেন-__তীহার- 
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শক্রও নাই, মিত্রও নাই ।% এইজন্যই স্বীকার করিতে হইবে যে প্রাণীদের 
বিচিত্র কর্ম অন্তসারেই তিনি এই বিচিত্র সংসার স্যষ্টি করিয়াছেন। জীব 
আপন কর্ম শন্গসারে ফলভোগ করিতেছে, ঈশ্বর নিমিত্তমাত্র । জীবই সমস্ত 
কর্ম করে' ঈশ্বর জীবের কর্ম অনুসারে ফলদান করেন-__ইহ1 ঘোষণা করিয়াছে 
বৃহদারণাকোপনিষদ্‌। অন্ধ ব্যক্তি যদি বৃক্ষের কাণ্ড দেখিতে না পায় তবে 
তাহা কি বুক্ষের অপরাধ? সেইরূপ অজ্ঞানাঙ্ধ ব্যক্তিগণ যে ঈশ্বরকে দেখিতে 
পায় না, ঈশ্বরের স্বরূপ জানিতে পারে না তাহার কারণ তাহাদের সাধনারই 
অভাব। সাধক পুরুষগণ ঠিকই ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন ।২ উদয়ন 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করিবার জন্য অনেকগুলি বিখ্যাত যুক্তির আলোচনা 
করিয়াছেন। তিনি একস্বলে বলিয়াছেন যে অনিত্য এই বিশ্বব্রদ্ষাণ্ডের 
শরষ্টাকে আমর! প্রতাক্ষ করিতে পারি না, এই কারণে তাহার বিষয়ে পরিষ্কার 
কোনো ধারণাও করিতে পারি না, কিন্ত বিশ্বের মূলে অচিন্ত্য অনির্বচনীয় শক্তি” 
'বিশেষের সত্তাকে স্বীকার করিতে বাধ্য হই। সেই শক্তিকেই ব্রক্ধ, পরমাত্মা, 
পরমেশ্বর, ভগবান প্রভৃতি নামে প্রকাশ করা হয়। অহ্রমান-প্রমাণ ব্যতীত 
শ্রুতিতেও বহুস্থানে তাহারই মাহাত্ম্য প্রকাশ করা হইয়াছে । 


ন্যায়ের মতে ঈশ্বর সপ্ত--তাহার জ্ঞান, ইচ্ছা, প্রযত্ব প্রভৃতি নিত্য । 
বেদাস্তসম্মত নিপুণ ব্রহ্মপ্রতিপাদক শ্রুতিগুলিকেও নৈয়ায়িকগণ সগ্ুত্রক্ষপক্ষেই 
ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন । ন্যায়মঞ্জরীতে ঈশ্বরকে নিত্য স্থখের আশ্রয় বলিয়া 
অভিহিত কর! হইয়াছে । ঈশ্বরের বাক্য হিসাবেই বেদকে প্রমাণ বলিয়া 
এই দর্শনে গ্রহণ করা হইয়াছে । 

ঈশ্বর যে শরীরী প্রাণী হইবেনই, এমন কোনো কথা নাই, কারণ শরীরবন্ধ। 
আর কর্তৃত্বের মধো কোনোরপ ব্যাপ্ডতিসত্বন্ধ দেখা যায় না। কার্ধের অঙ্কৃল 
প্রযত্ববত্ত। এবং কতৃত্ব একই জিনিস। ঈশ্বরের শরীর না থাকিলেও তীাহায় 


প্রবন্ধ থাকিতে দোব কি? তিনি লর্বশক্ষিমান্‌, সেজন্য অশরীরী হইয়াও শুধু 
ইচ্ছার শক্তিতে সমন্তই করিতে পারেন। 
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স্ায়দর্শন টিটি 


পাপপুণ্যরূপ অদৃষ্ট ঈশ্বরের নাই। তবুও জীবগণের অদৃষ্টবশতঃ কখনও 
কখনও তিনি শরীর ধারণ করিয়া থাকেন। তাহার সেই অবস্থাকেই 
“অবতার বল! হয়। 

পূর্বেই বলিয়াছি ন্যায়মতে প্রমাণ, প্রমেয় প্রতৃতি যোলটি পদার্থের জ্ঞানই 
“নিঃশ্রেয়স” লাভের উপায়। এইটিই প্রাচীন বা গোতম-প্রণীত ন্যায়। প্রত্যক্ষ, 
অন্থমান, উপমান ও আগম বা শব্ধ এই চার প্রকার প্রমাণ। নব্যন্যায়ে শুধু এই 
চারি প্রকারের প্রমাণ লইয়াই আলোচন। করা হইয়াছে । দ্বাদশ শতাবীর 
শেষভাগে মিখিল। নিবাসী গঙ্গেশ উপাধ্যায় নব্যন্যায়ের প্রবর্তন করেন |) 
গঙ্গেশের পূর্ববর্তী বাচস্পতি মিশ্র এবং আচার্য উদয়নের জন্মভূমিও মিথিলা । 
মিথিলাতেই প্রাচীনকালে ন্যায়শাস্ত্রের বিশেষ আলোচনা হইয়াছিল। গঙ্গেশ 
প্রাচীন ন্যায়কে সম্পূর্ণ নৃতন প্রণালীতে সাজাইয়া যে গ্রস্থ রচনা করেন তাহার 
নাম “তত্বচিত্তামণি'। গঙ্গেশের গ্রন্থেই অনেক অভিনব পারিভাষিক শব 
সর্বপ্রথম স্থানলাভ করিল। গঙ্গেশের পুত্র বর্ধমান 
উপাধ্যায় এবং মৈথিল নৈয়ায়িক পক্ষধর মিশ্রই এই 
সম্প্রদায়ের প্রখ্যাত মৈথিল গ্রস্থকার । মিথিলায় “তত্বচিস্তামণি'র অনেক টীকা 
লেখা হইয়াছিল। তত্বচিস্তামণি পড়িবার জন্য দেশবিদেশ হইতে ছাত্রের! 
মিথিলায় যাইতেন। পঞ্চদশ শতাবীতে বান্থদেব সার্বভৌম বাঙ্গালায় এই 
পুস্তকের অধ্যয়ন প্রবর্তন করেন। বিশেষ করিয়া তাহার শিষ্য রখুনাথ 
শিরোমাণর প্রচেষ্টায় বাঙ্গালায় নব্যন্যায় স্থপ্রচলিত হয়।% সে সময় বাঙলায় 
নবদ্বীপ ছিল নব্যন্যায় শিক্ষার প্রধান কেন্দ্র ।এ বৌদ্ধ ও জৈন পণ্ডিতবর্গের,-. 
বিশেষ করিয়া স্থপত্তিত বৌদ্ধ নৈয়ায়িক দিঙনাগের--বিচার ও আলোচনা 
নব্যন্যাক় প্রতিষ্ঠার পথ সুগম করে। ন্যায়শাস্ত্রের উন্নতির জন্য বাতায়ন 


১। ্টায়পরিচন-_-ভক বাগীশ পৃঃ ৫৩ -- ৫৪ 
২। বাঙ্গালার সারম্বত অবদান, 

৩) ্তায়ের বিধান ছিল রঘৃদণি'_দ্বিজেজ্লাল 
৪| প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার ইতিহাস-_-পৃঃ ১১৯ 


নব্যন্যায় 


১১০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্িতীয় ভাগ 


বাচম্পতি মিশ্র, উদয়ন, জয়ন্ত ও ভাসর্বজ্ প্রভৃতি গগেশের পূর্ববর্তী হিম 
নৈয়াফিকগণের দান উল্লেখযোগ্য | নব্যন্যায়ের সম্বন্ধে পরে আলোচনা কর 
হইবে।১ 

“্নব্যন্যায়ের ভাষা সাধারণ সংস্কৃত ভাষা হইতে পথক্‌। পরিভাষাবন্থল 
বলিয়াই অসংখ্য স্ক্্বিচার অল্পসংখ্যক কথায় প্রকাশ করা হইয়াছে । 
প্রত্যেকটি অক্ষর ওজন করিয়! লেখা ।....*'নবানৈয়ায়িকগণ গোতমের যোডশ 
পদ্দার্থকে সাতটি পদার্থের অন্ততূক্ত করিয়াছেন। তাহার] সপ্চপদার্থবাদী। 
দ্রব্য (80968110০), গুণ, কর্ম (৪০০1), সামান্য, বিশেষ, সমবায় এবং অভাব 
এই সাতটি পদার্থ ।ক্ষিতি, জল, তেজ, বায়ু, আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা ও মন 
-__এই নয়টি দ্রবাবর্গের (5865121০6) অন্তর্গত | রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, 
পরিমিতি, পৃথবত্ব, সংযোগ, বিভাগ, পরত্ব, অপরত্ব, বুদ্ধি, সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, ঘ্েষ, 
যত্ব,গুরুত্ব, দ্রবত্, সহ, সংস্কীরঃ ধর্ম, অধর্ম এবং শব্দ এই চব্বিশটি গুণ (0091169) 
পদ্দার্থ। ঘটত্ব, পটত্ব, মন্তষাত্ব, ব্রাঙ্গণত্ব প্রভৃতি নিত্যপদার্থ “সামান্য” বা জাতি? 
(80$%08818) নামে অভিহিত । সাবয়ব বস্তগুলি আপন আপন আরুতির 
বৈশিষ্ট্যেই পরম্পর তিন্ন, কিন্তু পরমাণুর আরুতি ব! অবয়ব না থাকায় পরস্পর 
ভেদের কোনো হেতু খধুঁজিয়া পাওয়। যায় না। এই কারণে বলিতে হয়, 
গ্রত্যেক পরমাণুতে “বিশেষ” নামে একটি পদার্থ আছে, এ “বিশেষ'ই পরমাণু 
সমুহের পরস্পরের ভেদক ।:.. *.. অবয়ব ও অবয়বী, জাতি ও বাক্তি, গুণ ও 
গুণী, ক্রিয়া ও ক্রিয়াবান্‌, নিত্যদ্রবা পরমাণু ও বিশেষ--ইহাদের মধ্যে যে 


সম্বন্ধ স্বীকৃত হয়ঃ তাহাই সমবায়পদার্থ নামে বিখ্যাত । অভাবপদ 

(7011-551566006) দুই প্রকার, সংসর্গাভাব ও অন্যোন্যাভাব । সংসর্গাভাৰ 

তিনপ্রকার, প্রাগভাব,ৎ ধ্বংস এবং অত্যন্তাভাব। যেবস্ত ভবিষাতে উৎপন্ন 

হইবে, বর্তমান কালে তাহার অভাব আছে, এক্সপ অভাবই সেই বস্ত্র প্রাগভাব। 

ক্জ্বটি নাশ হইলে তাহার ধ্বংসাভাবও হইয়া থাকে । ষে সংসর্গাভাব নিত্য 
১। দর্শনে বাঙালীর গন" এই শিরোনামায় ইহার আলোচনা করা হইবে । 
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স্কায়দশন ১১১ 


তাহাই অত্যন্তাভাব১। অন্যোন্যাভাবেরং অপর নাম ভেদ। প্রত্যেক 
বন্ধততে অপর বস্ত্র ভেদ বা অন্যোন্যাভাৰ থাকে, এই কারণে সকল বস্তই 
পরম্পর ভিন্ন । 

নব্যন্যায়ে চারিটি অংশ আছে। প্রত্যক্ষখণ্ড, অন্থমানখণ্ড, উপমানখঞ্ড 
ও শবখণ্ড। নব্যন্যায়ের অন্গমানখণ্ডকে দুই অংশে ভাগ করা হয়, বাপ্তিবাদ ও 
জ্ঞানকাণ্ড। ব্যাঞপ্ধিবাদে মন্থমানের বিচার এবং জ্ঞানকাণ্ডে জ্ঞানের 
বিশেষ্ততা, বিশেষণতা, প্রতিবধ্যতা, প্রতিবন্ধকতা, প্রভৃতির বিচার ; 
সংস্কৃতভাষায় লিখিত শাস্ত্রসমূহের মধ্যে নব্যন্যায় অত্যান্ত কঠিন ও স্ুক্ষ্মবিচার- 
বহুল । বিশেষতঃ অন্রমানখণ্ড সর্বাপেক্ষা কঠিন। নবানায় মিথিলা ও 
বাঙলার নিজম্ব কীতি, বাঙালীর দানেই নব্যন্যায় সমুদ্ধ 1” |৩ 

“ন্যায়ের পদ্ধতি বিশ্লেষণমূলক ও যৌক্তিক ।* বস্ত্ত ন্যায় শব্ষের অর্থ 
শুদ্ধভাবে যুক্তি প্রয়োগের বিজ্ঞান । এই দর্শন অনেকাংশে আযারিষ্টটুল-এর 
ন্যায়ের মত, যদিও এই দুয়ের মধ্যে মূলগত পার্থকা আছে। অন্য সকল 
দর্শনে ন্যায়ের বিচারনীতি গৃহীত হয়েছে । যুক্তি প্রয়োগের অনুশীলনের 
জন্য প্রাচীন ও মধ্যযুগে এই শাস্ত্র বরাবর অধীত হত।..দর্শন অধায়নের আগে 
হ্যায়কে অপরিহার্ধরূপে শিক্ষণীয় মনে করা তো। হতই, তা ছাড়া প্রতোক 
শিক্ষিত লোকের পক্ষে মানসিক দক্ষত! লাভের জন্য এই শান্তর অধায়ন করা 
আবশাক বলে বিবেচিত হয়ে এসেছে। 

এদেশের পুরাতন শিক্ষাপদ্ধতিতে এর স্থান তেমনি উচ্চ, যেমন হয়ে আছে 

আযরিষ্টটুল-এর ন্যায়ের স্কান ইউরোপীয় শিক্ষাঁ-পদ্ধতিতে |”, 


৯ 
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২। 00051 £01451017 
৩। ন্যায়দর্শন-_হুখময় ভটাচার্ধ, পৃঃ ৫৮-৬৭ 


£। “কাবোহপি কোমলধিয়ো বয়মেব নান্তে কে হপি কক শধিয়ো বরের নান 
রঘুনাথ শিরোমণি 


৫। ভারত সন্ধানে--নেহের (সিগনেট গ্রেল ), পৃঃ ১৯৭ 


১১২ সংস্কৃত সাহিত্যের তৃমিকা-দ্িতীয় ভাগ 


পঞ্চা বয়বধুক্ত হ্যায় কতকটা আযারিষ্টট্ুল-এর প্রণালীর অনুরূপ | এই কারণে 

মঃ ম: সতীশচন্দ্র বিগ্ভাভৃষণ১ মনে করেন যে আলেকজান্দ্িয়া ও সিরিয়ার মারফত 
গ্রীকপ্রণালী তক্ষশীলায় আসা সম্ভবপর- অর্থাৎ ভারতের 

এর রে ন্যায়শান্্র গ্রীকদের নিকট হইতে লাভ কর] হইয়াছে । 
১11০ আবার কাহারও কাহারও মতে আলেকজাগার কতৃ্ি 
ভারত আক্রমণের সময় গ্রীকগণ হিন্দু নৈয়ায়্িকগণেৰ 

সংস্পর্শে আসেন এবং সেই স্তরে ভারতীয় দর্শন গ্রীসে প্রচারিত হয়। 
রাধারুষ্ণ, সতীশ বিগ্যাভূষণের মত সমর্থন করেন নাই। ম্যাকস্মূলারের « 
ধারণা যে উভয় দেশেই স্বাধীনভাবে এই প্রণালী আবিভূত হইয়াছিল । 


রাধারুষ্ণও এই মতকেই যুক্তিযুক্ত মনে করিয়াছেন । 


১ 1118607 ০6104080,1-081০-্াপা, ০১০ ৬1৫5 80008808 
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॥ ঘ॥ বৈশেষিক দর্শন 


স্বকুমারমতি বিদ্যার্থী বালকদিগকে জগত্তত্ব বিচারে প্রবৃত্ত করাইবার প্রথম 
সোপান বৈশেষিক দর্শন।১৯ অতি সহজ সহজ যুক্তিদ্বারা বৈশেষিক দর্শন প্রণেত। 
মহধি উলুক বালকাদগের বুদ্ধিকে জগত্বব বিচারে নিয়োজিত করিয়াছিলেন। 
তওুলকণা ভক্ষণ করিয়া ইনি জীবন ধারণ করিতেন বলিয়া ইহার নাম 
হইয়াছিল “কণাদ' এবং কণাদ নামেই ইনি সচরাচর পরিচিত। ঈশ্বরের 
স্বরূপ কি, জীবের স্বরূপ কি, জীব ও ঈশ্বরে কিরূপ সম্বন্ধ, 
মা ্ ' জগতের উৎপত্তি কিরূপে তইয়াছে, জীবের মহিত জগতের 
কগাদ-শব্দের অর্থ সম্বন্ধ স্থাপিত হইয়াছে কিবূপে- এই প্রকার কঠিন প্রশ্নের 
বিচার এই দর্শনে পাওয়া যাইবে না । কিন্তু এই সকল প্রশ্ন 
উদয় হইবার নিমিত্ত জিজ্ঞাস মন যাহাতে ধারে ধীরে প্রস্তত হইতে থাকে, 
তজ্জন্ত মহধি কণাদ অতি সহজ উপদেশ প্রণালী অবলম্বন করিয়াছেন 
বৈশেষিকন্থত্রে। কিন্তু এই স্থৃত্রের ব্যাখ্যাকারগণ এই দর্শনকে জগত্বত্, 
জীবতত্ব ও ঈশ্বরতত্বনির্ণায়ক সম্পূর্ণ দর্শন বলিয়া প্রচার 
বিল করিয়াছেন এবং ইহাদের ষতই টৈশেষিক মত বলিয়। 
সুধীসমাজে পরিচিত। এই বৈশেষিক মত বেদান্তদর্শনে 
খণ্ডিত হইয়াছে। 
মল্লিনাথ নিজের যোগ্যতার পরিচয় দিতে যাইয়া বলিয়াছেন--যিনি বাণীং 
কাণতুক্গীম্‌ অজীগণৎ, তিনি সেই ব্যক্তি; অর্থাৎ তিনি 
টা কণতৃক্‌ বা কণাদের বাণীও পাঠ করিয়াছেন। এই কণাদই, 
যে বৈশেষিক দর্শনের প্রবর্তক হ্ুত্রকার তাহ! পূর্বেই 
বলা হইয়াছে । 


১ দার্শনিক ব্রহ্গবিদ্তা £ ১ম খণ্ড 
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কণাদ “বিশেষ বলিয়! এক পদার্থ স্বীকার করিয়াছেন । এইজন্তই তাহার 
দর্শনের নাম “উলুক্য দর্শন থাকা সত্বেও উহ1 বৈশেষিক দর্শন নামেই অধিকতর 
প্রসিদ্ধ । বৈশেষিক ন্যায়দর্শনের ন্যায় 'যোড়শপদার্থবাদী” নহে, এই দর্শন 
সপ্তপদার্থবাদী এবং কণাদের মতে নিষ্কাম কর্মের অন্ু- 
শীলনে চিত্ত নির্মল হইলে দ্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্ত, বিশেষ 
এবং সমবায়_এই ছয় পদার্থের সাধর্ম্য ও বৈপর্্য বিচার দ্বারা যে 
তব্জ্ঞান লাভ হয় তাতাই “নিংশ্রেয়স' বা মুক্তি লাভের 
উপায়। বৈশেষিকের মতে জাগতিক সমস্ত বস্তুই “তৎঃ- 
অপেক্ষ! ক্ষুত্রতর অবয়ব ছারা গঠিত। স্বতরাং পৃথিবী 
প্রভৃতি বস্তনকল বিভাগ করিতে করিতে যখন তাহাদের ক্ষুদ্রতম অবয়ৰে 
পৌছান যায়, তখন সেই ক্ষুপ্রতম অবয়বকে বলে পরমাণু । পরমাণু সকল 
ভিন্ন ভিন্ন জাতীয়, যেমন পাধিব পরমাথুঃ জলীয় 
পরমাণু ইত্যাদি। এই সকল পরমাণুকে আর 
বিভাগ কর! যায় না? ইহারা প্রত্যেকে এক একটি “বিশেষ-_-ইহাদের 
মধ্যে এমন একটা কিছু ধর্মবা বৈশিষ্ট্য আছে যেজন্য 
ইহাদের অপর পরমাণু হইতে পৃথক করা সম্ভবপর 
হয়। ভাষা-পরিচ্ছেদে বলা আছে যে যদি পরমাণুতে কোন বিশেষত্ব না 
থাকিভ তাহা হইলে মুদ্গ পরমাণু হইতে মন্থর স্ষ্ট হইতেও পারিত। কিন্তু 
তাহ! কখনই হয় না, কারণ অণুতেই রহিয়াছে বিশেষ। বর্তমান কালের 
আণবিক গুরুত্বের পার্থক্যও এই ধরণের পরমাণুস্থিত একপ্রকার বিশেষত্ব । 
পৃথিবী, জল, তেজ ও বায়ু এই চারি প্রকারের পরমাণুপুগ হইতে স্থষ্ট হয় 
চরাচর সমস্ত জগৎ। কিন্ত এ পরমাণুপুঞ্জ হইতে বিভিন্ন বস্ত ত্যষ্টি হওয়া 
সম্ভবপর হয় এই «বিশেষ পদার্থের প্রভাবে। বিশেষই 
পাধিব প্রভৃতি একই প্রকার পরমাণুজাত যে কোনো দুইটি 
পদার্থের মধ্যে ফলগত ও স্বরূপগত পার্থক্য সাধন করিয়া থাকে । 

সুত্রাকারে লিখিত বৈশেষিকদর্শন সম্ভবত বুদ্ধেরও পূর্ববর্তীকালে 


'মপ্পদার্থবাদী, 


পদার্থজ্বানই 
নিঃশেয়সলাভে সহায়ক 


পরমাণু 


“বিশেষ' 


বিশেষের প্রয়োজনীয়তা 
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লিখিত।, শোনা যায় ষে, প্রাচীনকালে ইহার উপর দুইটি টীক। লেখা 
হইয়াছিল--রাবণভাষ্য' ও ভরঘ্বাজভাষ্য' । এই গ্রস্থগুলি এখন পাওয়! যায় না। 
ইহা ছাড়া “ব্যোমবতী" ( ব্যোমশেখরাচার্ধের লেখা ), ন্ায়কন্দলী' ( শ্রীধরের 
লেখা), “কিরণাবলী' ( উদয়নাচাধের ) এই বৈশেষিক- 
বৈশেষিকের টীকা- 
চনী প্রতৃতি স্থত্রের উপরই টাকামাত্র। প্রশন্তপাদের লেখা 'প্রশস্ত- 
পাদভাষ্য” কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ন্যায়স্থত্রের টাকাই শুধু নহে২; 
বৈশেষিকপর্শনের সারমর্ম অবলম্বনে লিখিত ইহ একটি ম্বতন্ত্র গ্রন্থ। ইহারই 
টীকার নাম ণঘ্যায়কন্দলী” | প্রশস্তপাদভাষ্যের উপর আরও ছুইখানি টীকা 
লেখ হয়, তাহাদের নাম “ভাষ্যস্ক্তি' ও “কণাদরহস্ত' । ১৫শ শতকের শঙ্কর- 
মিত্র বৈশেষিক স্থত্রগুলির একটি টীকা লিখিয়াছিলেন-_ তাহার নাম, “উপস্কার' | 
যারা এই সকল গ্রন্থের মধ্যে "্তায়কন্দলী'ই অতি প্রসিদ্ধ। 
ৃষ্টায় ১০ম শতকে শ্রীধর ইহ। লিখিয়াছিলেন। 
পরবর্তী যুগে বৈশেষিকদর্শন ন্যায়দর্শনের সহিত মিশিয়া যায় এবং তাহার 
ট্যিজা স্বতশ্তা হারাইয় স্তায়দর্শনের সহিত একীভূত হুইয়া 
ন্যায়বৈশেষিক' এই প্রসিদ্ধি লাভ করে৩। 
প্রশস্তপাদের 'পদার্থধর্শসংগ্রহ' অতি উৎকৃষ্ট গ্রস্থ। ইহার প্রামাণিক 
টাকাকার উদয়নাচার্য হ্বকৃত টাকায় বলিয়াছেন যে স্থত্র অত্যন্ত কঠিন, ভাষা 
অত্যন্ত বিস্তৃত, এইজন্য সরলতা ও সংক্ষেপের উদ্দেস্তে পদার্থধর্মসংগ্রহ' রচিত 
হুইয়াছে । এই গ্রন্থে সমস্ত বৈশেষিক দর্শনের তাৎপধধ সংক্ষেপে ও যোগ্যতার 
সহিত সংগৃহীত আছে। ইহা ছাড়া মূলদর্শনে বলা হয় 
নাই যে জগতের হৃষ্টিসংহারপ্রণালী, তাহাঁও ইহাতে 
ধ্ীচীনভাবেই দেখান হইয়াছে। পরবর্তী গ্রস্থসকলের মধ্যে বল্পভাচার্ধের 
স্তায় লীলাবতী একটি উৎষ্ট গ্রস্থ। বর্ধমানের কিরণাবলী প্রকাশ", 'লীলাবতী 
প্রকাশ এবং যথুরা তর্কবাগীশের “কিরণাবলীরহস্ত' ও “লীলাবতীরহস্ত' 
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প্রশংসিত টীক1। জয়নারায়ণ তর্কপঞ্চানন কণাদক্ত্রেবিবৃতি নাষে বৈশেষিক- 
দর্শনের এক সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা রচন। করিয়াছিলেন। তাহার ব্যাখ্যার শেষভাগে 
তিনি ভাষাপরিচ্ছেদ ও সিদ্ধান্তমুক্তাবলীর রীতি অনুসারে বৈশেষিকর্শনের 
প্রতিপান্য বিষয়ের যে সারসংগ্রহ যোজনা করিয়াছেন, পাঠার্থাদিগের পক্ষে তাহ 
উপাদেয়। বিজ্ঞানভিক্ষুকৃত এক ৫বশেষিক বাতিক পাওয়। যায় বটে, কিন্তু 
তাহার প্রঙ্গার বিশেষ কিছু হয় নাই। 
বৈশেষিকদর্শন দশ অধ্যায়ে বিভক্ত । প্রত্যেক অধ্যায়ে আছে ছুইটি করিয়। 
'আহ্ছিক' : সমস্ত দর্শনে আছে ৩৭০টি স্থজ্ম। মন দিয়া বৈশেষিকের স্তর, 
অধ্যায় ও বিষয়বিভাগ বিচার করিলে দেখা যায় যেন ইহার মধ্যে পাশাপাশি 
ছুইটি চিন্তার স্থত্র পরম্পরকে জড়াইয়! চলিয়াছে। এই দর্শনের আর্ত 
*ধর্মকে ব্যাখ্যা করিব”১ বলিয়া । যাহা হইতে “নিঃশ্রেয়স' ও “অভ্যুদয়” লাভ 
হুয় তাহাই ধর্ম । ইহার পর ষষ্ঠ অধ্যায়ে রীতিমত বৈদিক ধর্মের আলোচন। 
চলিয়াছে২। দান, শ্রাদ্ধ,ভোজন, প্রতি গ্রহ ইত্যাদি শ্রুতি ও স্বতিগত অনেক 
বিষয়ের আলোচনাই হইয়াছে। কর্মের ফল কতক দৃষ্ট আর কতক অনুষ্ট অর্থাৎ 
পরলোকে প্রাপ্য-_একথাঁও বলা হইয়াছে। এই সমস্তই 
এই দর্শনের আলোচ্য 
রে কিন্ত মীমাংসা দর্শনের বিষয়বস্ত। আবার ঈশ্বরের 
রচনা বলিয়! বেদ 'প্রমাণ-__এই বলিয়া! এই দর্শনের সমাপ্তি 
ঘটিয়াছে। তাই আরম্ত, ষষ্ঠ অধ্যায় এবং দশষের শেষ একত্রে লইলে মনে 
হওয়া! ম্বাভাবিক যে বৈশেষিক দর্শন বৈদিক ধর্মের ব্যাখ্যা__-মীমাংস। জাতীয় 
দর্শন। কিন্তু অন্তান্ত বাকি অধ্যায়গুলিতে বিস্তারিতভাবে আলোচিত হুইয়াছে 
জব্য, গুণ ইত্যাদি পদার্থ। এই দুইটি বিষয়ের সম্বন্ধ 
তো খুব ঘনিষ্ঠ নয়। অথচ টৈশেষিক ধর্মব্যাখ্যা করিতে 
যাইয়া ষটপদার্থের ব্যাখ্যায় ভূবিয়া গিয়াছে। অধ্যাপক উমেশচন্দ্র তট্টাচার্য 
ইহাকে “বৈশেষিকের দোটানা” আখ্য। দিয়াছেন৩। 
১। অথাতো ধর্মং ব্যাখ্যান্তামঃ। 


২। দার্শনিক ব্রন্মবিদ্ভ! ১ম খণ্ড 
৩। ভারত দর্শনসার 


ইহার 'দোটানা” 
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দর্শনগুলির মধ্যে বৈশেষিক যে সহজ তাহা পূর্বেই বলিয়াছি। ইহাতে 
ক্ক্প বিচার বিশেষ নাই এবং উচ্চাঙ্ছের কল্পনাবিলাসও নাই। সব বস্তরই 
প্রায় বিচার হইয়াছে, কিন্তু কাহারও বিচার দীর্ঘ বা জটিল 
হয় নাই। সন্তদাস বাবাজীর মতে১ বৈশেষিক বালকদের 
মনে দার্শনিক জিজ্ঞাস! উদ্ধ,দ্ধ করার চেষ্টামাত্র, ইহ] পূর্ণাবযব দর্শনই নহে-_ 
আর তর্কবিচারে বৈশেষিক ন্যায় বা বেদাস্তের তুলনায় শিশু মাত্র । 
প্রমাণ সম্বন্ধে বৈশেষিক বলিয়াছে “তথ্চনাৎ আম্নায়ন্ত প্রাষাণ্যম'২__ 
ঈশ্বর কর্তৃক উক্ত বলিয়াই বেদ প্রমাণ। এই উক্তি ছুই স্থলে আছে দেখা যায়। 
এই হিসাবে শ্রুতি বা শব্দ একটি প্রাণ হওয়া উচিত ছিল, 
কিন্তু প্রকৃতপক্ষে কণাদ স্বীকার করিয়াছেন সম্পূর্ণ ভিন্ন 
ছুইটি 'প্রমাণ'-_ প্রত্যক্ষ ও “অহুমান'। শব্দাদি অন্ত সকল প্রষাণকে এই ছুই- 
টিরই অন্ততূপ্ত কর! হইয়াছে । ৯২৩ স্থজ্রেই বৈশেষিক শব্গ্রমাণের বিচার 
শেষ করিয়াছে। ৃ 
শবকে পৃথক প্রমাণ হিসাবে স্বীকার না করিলেও কণাদ বেদবিরোধী 
ছিলেন না। বেদে যাহা পাওয়া যায়, সকলই সত্য। কিন্ত 
ৰেদস্থ শব্দার্থের সম্বন্ধ বা সাহিত্য হইতেই আমর] জানিতে 
পারি বেদের বক্তব্য--অতএব এটি অন্থমানই, পৃথক প্রমাণ নহে। প্রশত্তপাদ 
শব্দকে বলিয়াছেন 'বক্তৃপ্রামাণ্যসাপেক্গ” অর্থাৎ বক্তা বিশ্বাসযোগ্য হইলে শব্দের 
প্রামাণ্য ত্বীকার কর যাইতে পারে। বেদ ঈশ্বরের মুখের কথা বলিয্াই প্রমাণ । 
বৈশেষিক দর্শন আরম্ভ হইয়াছে 'অথাতো! ধর্মং ব্যাখ্যাস্তাম:৩ বলিয়া, একথা 
পূর্বেই বলা হইয়াছে । কিন্ত নিঃশ্রেয়সলাভের উপায় ষে 
উল ধর্ম তাহার বিশদ ব্যাখ্যা না করিয়া হুত্রকার যে শেষ 
উদ্দেস পর্যন্ত পদার্থের, আলোচনায় ডুবিয়া গিয়াছেন এৰং 
উহাই তাহার দর্শন, তাহাও পূর্বে দেখাইয়াছি। ষষ্ঠ 


১। দার্শনিক ব্রহ্মবিষ্ঠা ১ম খণ্ড 
হ। সুত্র ১১৩ 


ত। 


ইহ! সহজতর দর্শন 


প্রমাণ 


বেদ পৃথক্‌ প্রমাণ নহে 
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অধ্যায়ে অবশ্ঠ ধর্মের কিছু আলোচন] যে নাই তাহা নহে, তবুও কণাদের 
লক্ষ্য ও বক্তব্যের মধ্যে আপাতবিরোধ আছে বলিয়াই মনে হয়। 
মৃহযি কণাদ ষটুপদার্থবাদী কি সপ্রপদার্থবাদী--সে বিষয়ে যথেষ্ট মতভেদ 
আছে। উদ্দেশ্ঠস্থত্রে৯ ইনি ছয়টি পদার্থের উল্লেখ করিয়া 
৮১৯ ছেন- দ্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্য, বিশেষ ও সমবায়। 
নিরুত্তিলক্ষণরূপে ধর্ম হইতে উৎপন্ন হইয়াছে এই ছয়টি 
পদার্থ। ইহাদের সাধর্ম্য ও বৈধর্মযরূপে অর্থাৎ কোন্‌ ধর্ম কোন্‌ কোন্‌ পদার্থের 
বিরুদ্ধ ধর্ম-_-এইরূপে তত্বজ্ঞান বা ষথার্থ জ্ঞানের সাক্ষাৎকার 
হইলেই “নিঃশ্রেয়স' লাভ হয়। এই স্ত্রেকণাদ অভাবের 
উল্লেখ না করলেও অন্তস্থলে অভাবের সম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছেন। ইহাই 
মৃতভেদের প্রকৃত কারণ । 
ম্তায়ভাষ্যকার কণাদকে ষট্পদার্থবাদী বলিয়াই বোধ হয় মনে করিয়া- 
ছিলেন। ন্যায়মতে প্রমেয় পদার্থগুলির ব্যাখ্যায় ভান্তকার 
বলিয়াছেন--“অন্ত্যন্তদপি  দ্রব্যগুণকর্মসামান্তবিশেষসঘ- 
বায়াঃ প্রমেয়মূ॥, টৈশেষিক দর্শনের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই নিশ্চয় এই উক্তি 
করা হইয়াছিল। সাংখ্যস্থত্রকারের মতেও বৈশেষিক ষট্পদার্থবাদীই | 
শুধু কণাদই নহেন, সাংখ্য ও মীমাংসাদি দর্শনকারদের মতেও “অভাব, 
নামে অতিরিক্ত কোনে! পদার্থ নাই, অথচ তাহাদের দর্শনে 
অভাব কোনে . 
অতিরিক্ত পদার্থই নহে অভাবের বিস্তর উল্লেখ দেখা যায়। অভাব নামক কোনে 
পদার্থ না থাকিলে অভাবের উল্লেখ কেন রহিয়াছে,_এ 
রহস্তের সমাধান এক কুমারিল ছাড়া আর কেহই করিতে পারেন নাই। 
তীহার মতে, কোনোরূপ বৈলক্ষণ্যের অভিপ্রায়ে এক ভাবপদার্থই অপর ভাব- 
পদার্থের অভাবরূপে ব্যবহৃত হয়। এই অভাব আকাশকুন্থমের ন্যায় অলীকও 
নহে, অপর একটি পদার্থও নহে। অভাব একটি পদার্থ বটে, কিন্তু ছয় পদার্থের 
অতিরিক্ত ইহা! আর একটি পদার্থ নহে । 


মতভেদের কারণ 


কণাদ ঘট্পদার্থবাদই 
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যে সকল আচার্য কণাদকে যট্পদার্থবাদী মনে করিয়াছেন, তাহাদের মত 
উপরে দেখান হইল । এখন ধাহারা তাহাকে সপ্তপদার্থ- 
কণাদ সপ্তুপদার্থবাঁদী 
কোন যুক্তি অনুদারে? বাদী বলিয়াছেন, তাহাদের যুক্তি দেখান হুইতেছে। 
প্রশস্তপাদই এই মতের প্রবর্তক বলিয়! মনে হয়। অন্তত 
তাহার গ্রন্থেই প্রথম কণাদকে সপ্তপদার্থবাদী বল| হইয়াছে । তিনি বলেন, 
দ্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্ত, বিশেষ এবং সমবায় পদার্থ এবং অভাব সপ্তম পদার্থ । 
কণাদের দর্শনের আলোচন' করিলে অভাব পদার্থও মানিতে হয় বলিয়া! অভাব 
সপ্ুপদার্থরূপে নিদিষ্ট হইয়াছে । বল্লভাচাষের মতে, “অভাবশ্চ বক্তব্যে নিঃশ্রেয়- 
সে।পযোগিত্বাৎ ভাবপ্রপঞ্চবৎ। কারণ|ভাবেন কাধাভাবশ্ত সর্বসিদ্ধত্বাহুপযোগিত্থ- 
সিদ্ধঃ।" “অভাবশ্চ বক্তব্য» এই উক্তির দ্বারা যেন জোর করিয়।৷ কণাদের মুখ 
হইতে অভাবেরও কথা বাহির করাইয়া লওয়া হইয়াছে । কিরণাবলীকার 
বলিয়াছেন-_-“এতে চ ( ষট্‌-) পদার্থাঃ প্রধানতয়োদিষ্টাঃ । অভাবস্ত স্বরূপবানপি 
নোদ্দিষ্টঃ প্রতিযো গিনিবূপণাধীননিরূপণত্বাৎ্, ন তু তুচ্ছত্বাৎ। ঘটের অভাব, 
পটের অভাব ইত্যাদি স্থলে প্রতিযোগিভেদেই অভাবের ভেদ হয়। এইজন্তই 
ভাবের প্রতিযোগিস্বরূপ ষট্পদার্থের কথ] উদ্দেশ্নুত্রে বল। হইয়াছে। 
পরব সকল বৈশেষিক গ্রস্থেই অভাবের সপ্তম 
পরবতী বৈশেধষিক & 
্রগ্াদিতে অভাবের. পদার্থত্ব অঙ্গীকুত হইয়াছে। আজকাল এই মতের 
্রাবাস্ দৃষ্ট হয় একাধিপত্য বলিলেও অতুযুক্তি হয় না। অতএব আমর। 
এই আলোচনায় অভাবকে সপ্তম পদার্থ ধরিয়াই অগ্রসর হইবে। 
মুক্তির জন্য আত্মার শ্রবণ ও মনন প্রভৃতি বিহিত 
এবং মনন অশ্মানসাধ্য । অনুমান ব্যাপ্ডিজ্ঞানাধীন আর 
ব্যাপ্তিজ্ঞান আবার পদার্থ তত্বজ্ঞানসাপেক্ষ । স্থতরাং পদার্থ- 
তত্জ্ঞান পরম্পরাভাবেই মুক্তির কারণ। 
দ্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্ত, বিশেষ ও সমবায়কে বলা হয় “ভাবপদার্থ, আর 
অনুন্দিষ্ট সপ্তপদার্থই “অভাব । যে পদার্থে কোনো ন! 
কোনো একটি গুণ অবশ্ঠই থাকে তাহাকে বলে জ্রব্য। 
'অথবা যে পদার্থে থাকে দ্রব্ত্বজাতি তাহার নামও “ব্য | যে সামান্য (জাতি) 


পদার্থতত্বজ্ঞানই 
মুক্তির কারণ 


সাতটি পদার্থ 
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গুণবৃত্তি না হইয়! গগনবৃত্তি, তাহাই 'দ্রব্য ॥ সত্তা দ্রব্য নহে, কারণ তাহাতে 
গুণবৃত্তিও থাকে । ভ্রব্য নয় প্রকার-ক্ষিতি, অপ, তেজ» 
মরুৎ, ব্যোম, কাল, দিক্‌, আত্মা ও মন। ক্ষিতি, অপ. 
তেজ, মরুৎ ও ব্যোমকে আম্রা পঞ্চভৃত বলি। ইহাদের সাধারণ সংজ্ঞাও 
“ভূত'ই। পৃথিবীর গন্ধ, জলের রস, তেজের রূপ, বাষুর স্পর্শ ও আকাশের শব্দই 
বিশেষ বিশেষ গুণ। যেহেতু এ সকল গুণ বহিরিক্জিয়গ্রাহ্থ, সেজন্য এগুলিকে 
“ভূত' আখ্য। দেওয়া হয়। জ্ঞান আম্মার বিশেষ গুণ হইলেও উহা মনোগ্রা্থ 
বলিয়া উহাকে 'ভূত' বলা যায় না। 


যাহাতে গন্ধ আছে (অর্থাৎ গন্ধের অত্যন্তাভাব যাহাতে নাই ), অথবা 
যাহাতে পৃথিবীত্বজাতি আছে তাহাই 'পৃথিবী'। সত্তা, 
পৃথিবী ্ 
ত্রব্যত্ব ও গুণত্বা্দি জাতিকে পুথিবীত্ব বলা যায় না। 
ফলপুষ্প প্রভৃতি সকলই পাথিব পদার্থ। পৃথিবী ভিন্ন অপর কোন দ্রব্যের গন্ধ 
নাই। উহাই পৃথিবীর 61119:976% 3 জল ও বাফুতে গন্ধের উপলব্ি 
জন্মে না। 


পৃথিবীপদার্থ আবার ছুই প্রকার-_নিত্য ও অনিত্য। পরমাণুই নিত্য 
পৃথিবী, তত্তিম্ন সমস্ত পৃথিবীই অনিত্য। পরমাণু প্রত্যক্ষ 
নহে, কিন্ত অন্গমেয়। অনুমানের প্রণালী এইরূপ £- 
ঘটাদি সমস্ত বস্তই সাবয়ব। উৎপন্গ দ্রব্যমাত্রেই সাবয়ব, নিরবয়ব নহে। 
পরমাণুনির্ণয়ে অনুমান সাবয়ব দ্রব্যের অবয়বপরম্পরায় বিশ্রাম অবশ্তই আছে। 
প্রণালী ঘটের অবয়ববিভাগ করিতে গেলে সথম্ হইতে সুস্্রতর, 
অবিভাজ্য হুশ্ক্রতম স্থগ্মুতর হইতে সুগ্মুতম অবয়বে উপনীত হইবার পর এমন 
বস্তর অংশই পরমাণু অবয়ব উপস্থিত হয়, যাহার বিভাগ অসম্ভব । যাহার বিভাগ 
হয় না, যাহা অভেন্ত তাহাই পরমস্থক্প, তাহাই বৈশেষিকের পরষাণু। 

পরমাণুর উৎপত্তি হয় না। পরমাণু নিরবয়ব; যুক্তির জন্য যদি ইহারও 
অবয়ব আছে স্বীকার কর! হয়, তবে তাহার অবয়ব হইবে পরমাণুই। এই 
যুক্তি অন্থ্যায়ী শেষ পর্যন্ত সকল বস্তই অনস্তাবয়ব বলিয়া প্রতিপন্ন হইবে। 


গ্রব্য * প্রকার 


পৃথিবী ২ প্রকার 


বৈশেষিক দর্শন ১২৯ 


অতএব সর্বনুক্্তম অবয়বের অর্থাৎ পরমাণুর অবয়ব নাই, উহা! নিরবয়ব 
দির ক্বীকার করিতেই হইবে । নিরবয়ব ব্রব্য উৎপত্তিবিনাশহীন । 
যাহার উৎপত্বিবিনাশ নাই তাহাকেই তো আমরা বলি 

নিত্য । অতএব সর্বস্স্তম অবয়ব বা পরমাণু নিত্য । 

উপরের যুক্তির ধার! হইতেই বুঝ1 যায় যে, পরমাণু ভিন্ন অপর সকলই 
সাবয়ব। দ্বাণুক হইতে আরম্ত করিয়া মহাবয়বী বা অন্ত্যাবয়বী ঘটপটাদি 
পর্যন্ত সকল বস্তই “সাবয়ব। দুইটি পরমাণুর সংযোগে 
হয় দ্বযণুক' । আর তিনটি দ্যণুকের সংযোগে “ত্রসরেণু; | 
আমাদের এই দ্যণুক হইতে মহাবয়বীর অবয়ব প্স্ত অবয়বসকলের সাধারণ 
নাম 4000190019?;) আমাদের শান্ত্রষতে যাহা পরমাণু 
তাহাই বিজ্ঞানশাস্ত্রের %$০:০'; কিন্তু বর্তমান বিজ্ঞানে 
%6০০কেও বিভাগ কর! হইয়াছে। 

অনিত্য পৃথিবী শরীর, ইন্দ্রিয় ও বিষয়ভেদে তিনপ্রকার। শরীর 
ভোগায়তন, ইন্দ্রিয় ভোগকরণ এবং বিষয়ের উপলব্ধিই 
ভোগ। শরীর দুই প্রকার__যোনিজ এবং অযোনিজ। 
যোনিজ শরীর আবার জরায়ুজ এবং অগ্ুজ ভেদে দ্বিবিধ। অযোনিজ শরীরও 
স্বেদজে এবং উদ্ভিজ্জভেদে দ্বিবিধ। বুক্ষাদিতেও জীবাত্/া আছে। ইহাই 
€বশেষিকের ঘোষণ1 । 

ভ্রাণেন্দ্রিয় পাথিব, কেননা তাহার দ্বার! গন্ধের অনুভব হয়। ইন্দ্িয়মাত্রই 
অতীন্দ্রিয় অর্থাৎ ইন্দ্িয়গ্রাহু নহে । নাসিকা ভ্রাণেন্ত্িয় নহে, উহা! ভ্রাণেক্িয়ের 
স্থানমাত্র। ভ্রাণেন্দ্রিয় পরিষ্কৃত পাথিব অংশবিশেষ মাত্র । 

ন্মেহ নামক যে গুণ দ্রব্যে আছে তাহার নাম অপ. জেল)। জল ভিম্ন আর 
কোনো ভ্রব্যের স্সেহগুণ নাই। তৈলাদিতে যে স্সেহগুণ 
আছে তাহাও জলীয়, অর্থাৎ তৈলাদির অভ্যন্তরস্থ জল- 
ভাগের এই গুণ। যে দ্রব্যে আছে জলত্বজাতি তাহাই জল। ইহা নিত্য ও 
অনিত্য ভেদে দুই প্রকার। জলীয় পরমাণু নিত্য, তন্তিন্ন সমস্ত জলই অনিত্য ৷ 
অনিত্যজল আবার ত্রিবিধ_-শরীর, ইন্দ্রিয় ও বিষয়। জলপরমাণু শরীরের 


দ্বাগুক ও ত্রসরেণু 


পরমাণু ও ৪০2০ 


পৃথিবী আবার ৩ প্রকার 


অপ.ঃ দ্বিবিধ 
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আরম্তক যেমন পাথিব পরমাণু শরীরের আরম্ভক । জলীয় ইন্দ্রিয় আমাদের 
রসনা । রসনেন্দ্রিয় রসের অভিব্যপ্রক। অতএব উহাঁও জলীয়। শরীর ও 
ইন্ড্রিয় ভিন্ন সমস্ত জলের সাধারণ নাম বিষয়। 

যে দ্রব্যে রস নাই, আছে রূপ, তাহার নাম তেজ । যে দ্রব্যে আছে তেজত্ব- 
জাতি, তাহার নাম তেজ | রূপই তেজের 70161929761 1 
তেজ দুই প্রকার £ নিত্য ও অনিত্য। পরমাণুবূপ তেজ 
নিত্য, তন্ভিন্ন সমস্ত তেজ অনিত্য | শরীর, ইন্দ্রিয় ও বিষয়ভেদে-আবার অনিত্য 
তেজ তিন প্রকার । স্থ্যলোকস্থিত প্রাণীদিগের শরীর তেজস-চক্ষুরিজ্জ্রিয় তেজস, 
আলোক তেজস। শরীর ও ইন্দ্রিয় ভিন্ন সমস্ত তেজ “বিষয় নামে প্রসিদ্ধ । 

যে দ্রব্যে রূপ নাই, আছে স্পর্শ, তাহাই বায়ু। স্পর্শ ই বাষুর 70110" 
92109 | নিত্য ও অনিত্যভেদে বায়ু ছুই প্রকার। 
বায়বীয় পরমাণু নিত্য, তত্ভিন্ন বায়ু অনিত্য | শরীর, ইন্দ্রিয় 
ও বিষয় ভেদে আবার অনিত্য বায়ু ত্রিবিধ। ত্বগিক্ছিয় স্পর্শমাত্রের অভিব্যঞ্তক 
বলিয়া উহা বায়বীয় । 

শব্ধের আশ্রয় দ্রব্যের নাষ আকাশ । শব্দই আকাশের 70111976211%) 1 
শব্দের উৎপত্তির জন্য বায়ুর অপেক্ষ1 থাকিলেও বাষু শব্দের 
আশ্রয় বা অধিকরণ নহে । বায়ু থাকিতেও তো শব্ধ নষ্ট 
হইয়া যায়__ইহ1 আমরা দেখিতে পাই । কোনে! কোনো বৈজ্ঞানিকের মতে 
বাযুহীন প্রদেশেও শব হওয়া সম্ভব । স্ৃতরাং শব্দ বায়ুর গুণ নহে বুঝা গেল। 
সমস্ত শব আকাশে বা 116:9৮-এ বিলীন হয়, ইহাই বিজ্ঞানশাস্ত্বের ঘোষণ]। 
শব্ধগ্রহণের হেতু শ্রবণেন্ত্রিয় আকাশরূপ। কর্ণচ্ছিত্রপ্রদেশবিশিষ্ট আকাশের 
'নামই শ্রবণেক্দ্রিয়। 

যে দ্রব্য দ্বার “এ জ্যেষ্ট, এ কনিষ্ এইরূপ ব্যবহার চিত হয়, তাহার নাম 
কাল, কাল। পূর্বপশ্চিম প্রভৃতি ব্যবহারের কারণ দ্রব্যবিশেষের 
দিক্‌ নাম দ্রিক। আকাশ কাল ও দিকের বহুত্ব গপাধিক, বস্তত 
উহার! একই | ঘটাঁকাশ, মঠাকাশ প্রভৃতি আকাশের ওপাধিকভেদ মাত্র । 


১। 'শবগুণং বৈ আকাশম্ঠ | 


তেজ? দ্বিবিধ 


বায়ু: দ্বিবিধ 


আকাশ 


বৈশেষিক দশন : ১২৩ 


জ্ঞানের আশ্রয় দ্রব্য আম্ম।_-পরমাত্ম। বা ঈশ্বর ও জীবাত্মাভেদে ইহা ছুই 
প্রকার। বিশ্বের অরষ্টারূপে ঈশ্বর অনুমেয়, আর আমিত্ব- 
বোধে জীবাজ্মা মানসপ্রত্যক্ষসিদ্ধ। শরীরভেদে জীবাজ্মা 
ভিন্ন। বুদ্ধি, সুখ প্রভৃতি ইহার ১৪টি গুণ। 

জীবাস্মা এবং স্বখছুঃখার্দি প্রত্যক্ষকরণের নাম মন। যাহা সুখাদি 
উপলব্ধির কারণ তাহাই মন । মন বহিরিক্জিয় নহে, উহা? অস্তরিক্ত্রিয় বা অস্তঃ- 
করণ। রূপা বাহ বিষয়ের উপলধ্বির জন্য যেষন প্রয়োজন 
বহিরিক্িয়ের স্ুখাদি আন্তর বিষয়ের উপলদ্ধির জন্যাও 
সেইরূপ অন্তরিক্দ্রিয়ের প্রয়েেজন। এককালে পঞ্চেক্িয়জনিত চাক্ষষাদি পঞ্চ- 
প্রকার জ্ঞান হয় না, উহার কোনে। একটির জ্ঞান জন্মিয়া থাকে । তাহার কারণ 
যে ইন্ট্রিয়ের সহিত মন:সংযোগ ঘটে, সেই ইন্দ্রিয়জন্য জ্ঞানটিই জন্মিয়া থাকে। 
এইজন্যই মনকে শ্বীকার করিতে হর। যে কারণে মনকে স্বীকার করিয়াছি, 
সেই কারণেই মনের অথুত্ব স্বীকার করিতে হয়, কারণ তাহা না $ইলে মনেরও 
মহত্ব আসিয়! পড়ে । মনের ধর্ম অথুত্ব, মন ধমী। যে প্রমাণ বলে মন সিদ্ধ 
হইয়াছে, নেই প্রমাণবলে মনের অণুত্বও সিদ্ধ হইয়াছে । অতএব মনের মহত্ব- 
কল্পনা অসম্ভব। মন আঁশুসঞ্চারী বলিয়া তাহার সংযোগক্রম এবং তাহার 
ফলে জ্ঞানক্রম এতই ছুর্লক্ষ্য যে, তাহ বোধগম্যই হয় না। এইজন্তই এককালে 
একাধিক জ্ঞান হইয়াছে মনে হয়। কিন্তু এ ধারণ। ভ্রমাজ্মক | 

বৈশেষিকমতে চারিপ্রকা্জ পরমাণু এবং আকাশ প্রভৃতি পাঁচটি জ্রব্য 
নিত্য । তত্তিন দ্বযণুক হইতে ক্ষিতি, জল, তেজ ও বাষু অনিত্য। ইহাদের 
অর্থাৎ অনিত্য দ্রব্য সকলের হৃষ্টি ও সংহার হয় । 

কণাদের দ্রব্যপদার্থ সম্বন্ধে কিছু বলিবার আছে। রাসায়নিক পণ্ডিতবর্গ 
জড় পদার্থ বা ভূতকে প্রায় ১০০টি প্রকারে বিভক্ত করিয়াছেন । কিন্তু কণাদ 
ও গোতমের মতে ভূতপদার্থ ৫টি। এজন্য কণাদের মতকে অনেকে 'পঞ্চভূতের 
মত" বলিয়! উপহাস করেন । কিন্তু তাহারা ভাবিয়! দেখেন 
নাযে কণাদ ও গোতম জগতনির্মাণের ও জাগতিক 
ব্যবহারের উপযোগী যাবতীয় জড় পদার্থকে পাঁচ শ্রেণীতে ভাগ করিয়৷ গিয়াছেন । 


আত? £ দ্বিবিধ 


মন 


ভূত ও [21610021768 


৯২৪ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


রাসায়নিক পণ্ডিতগণ কিন্তু যে সকল পদার্থের বিশ্লেষণ করিতে পারেন নাই» 
তাহাকেই 619706726 নাম দিয়া একশ প্রকারে ভাগ করিয়া গিয়াছেন। রসায়ন- 
শাস্ত্রে ভূত শের অর্থ 819229:8 বা! মৌলিক পদার্থ, কণাদের “ভূতের অর্থ যে 
কি তাহা পূর্বেই দেখাইয়াছি। রাসায়নিকের ৪150:97গুলিকে পুনরায় 
বিশ্লেষণ করিলে এই ৫টি ভূতই শেষ পর্যন্ত থাকে । 


জ্বাগতিক বস্তমাত্রই €ক্ষিত্যপ তেজোমরুৎ-এর কার্য, কিন্ত আকাশ 
কোনে দ্রব্যের আরস্ভক নহে । আকাশ বিভূ বা সর্গত। জাগতিক কোনো 
পদার্থ ই আকাশসম্পর্কশূন্ত নহে, আকাশের সহিত ওতপ্রোতভাবে সংবন্ধ। 
স্তরাং জাগতিক পদার্থ নির্বাচন করিবার সময় আকাশকে উপেক্ষা করা যায় 
না। কণাদ প্রভৃতির মতে আকাশ শবের আশ্রয় । আকাশ ভিন্ন শব্ধ হইতে 
পারে না। রাসায়নিক পণ্ডিতের রসায়ন প্রক্রিয়ামুলারে অবিশ্েষণীয় যে 
১০৫টি মৌলিক ভূতের ব1 পদার্থের উল্লেখ করিয়াছেন, কে বলিতে পারে যে 


আজকালের সংখ্যাবৃদ্ধির ন্যায় ভবিষ্যৎ কালে সংখ্যাহ্রাস হইয়া তাহা পঞ্চভূতে 
পর্যবসিত হইবে না? 


বৈশেষিক প্রভৃতির মতে জীবাত্বা ও পরষাত্মা বা ঈশ্বর সম্পূর্ণ ভিন্ন পদার্থ 
হইলে ও উভয়েরই জ্ঞান বা চেতনা আছে । কোনো কোনে নৈয়ায়িক জ্ঞানবন্- 
রূপ উভয়সাধারণধর্ম অবলম্বন করিয়া! জীবাজ্মা ও পর- 
বিজ্ঞানমতে পদার্থের 
অবস্থাগত ও শ্রেণীগাত মাত্মাকে এক শ্রেণীর অন্তর্গত করিয়াছেন। বৈজ্ঞানিক 
বিভাগ পণ্ডিতের! জড়বর্গকে অবস্থানুসারে পাচ শ্রেণীতে বিভক্ত 
করিয়াছেন-_3০110১ 1100199£85, 96067 %00. 97918 | তাহা হইলে বিজ্ঞান- 
শাস্ত্রের মতেও প্রকারান্তরে পদার্থসকল পাচশ্রেণীতেই বিভক্ত । বিজ্ঞানের 
9০16-এর লক্ষণ__নিরেট, কঠিন, ঘন, দৃঢ় ও সংহত। 
কণাদের ক্ষিতি ও বিজ্ঞানের ৪০116 এক পদার্থ ই নয় কি? 
কঠিনম্পর্শ ক্ষিতি ভিন্ন তো! অপর পদার্থের ধর্ম নহে। 
ইহা বৈশেষিকদিগের অবিসংবাদী সিদ্ধান্ত । 


সাধারণত ক্ষিতিপদার্থ ঘন হইলেও কোনো কোনে। পাথিব পদার্থ আগ্ন- 


ক্ষিতি £ 5০119 
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ংযোগে সাময়িক তরলতা৷ বা প্রবত্ব লাভ করিয়া থাকে । বৈজ্ঞানিক 11076 


অপ.ঃ [510 চলনশীল, তরল ও ভ্রব। কণাদদের অপপদার্থও 
উর এ ধক্প। বৈজ্ঞানিক এনাজির (73:59:85 ) অন্ততম 
ব্যোম £ চ:ও ধর্ম প্রকাশ ও তাপ, কণাদের তেজ পদার্থের ধর্মও 


প্রকাশ ও উষ্ণম্পর্শ বা তাপ। €বজ্ঞানিক £%৪ কণাদের বাষু ভিন্ন কিছুই নহে, 
কারণ গ্যাস ও বাষু উভয়ই তির্ধগগমনশীল। বৈজ্ঞানিক 176:9৮শবের 
আভিধানিক অর্থ আকাশ, শৃন্, সম্পাদনশীলঃ নীরূপ ও সর্বব্যাপী । ইথারও 
বিভু একমাত্র, কণার্দের আকাশও নীরূপ, সর্বব্যাপী ও একমাত্র | 

বৈজ্ঞানিক ইথার কণাদের আকাশ পদার্থঃকিনা, দেখা প্রয়োজন | বিজ্ঞান- 
শান্ত্রানযায়ী 98১9: শব্দের অধিকরণ নহে» পৃথিবী প্রভূতিই শব্ষের অধিকরণ। 
আকাশই বেদান্তাি দর্শনের মতে শব্ের আকর । কণাদ বলেন, শব একটি 
বিশেষ গুণ, পৃথিবী প্রভৃতি যে সকল ত্রব্যের স্পর্শগুণ আছে, তাহার একটি 
বিশেষ গুণ, কারণ গুণ-পূর্বক হইয়া থাকে । 

শব্দের অধিকরণ মৃদঙ্গ প্রভৃতি নহে । মৃদঙ্গ প্রভৃতিতে আঘাত করিলে 
সেই প্রদেশস্থ আকাশে শবের উৎপত্তি হয়। আকাশ সর্বব্যাপী । কঠিন 
কাষ্ঠের একদিকে অভিঘাত করিলে অপর দিকে শব্দ 
শোনা যায়। বৈজ্ঞানিক মতে ৪61::-এর স্পন্দন আছে, 
বৈশেষিক মতে আকাশে কোনও ক্রিয়৷ নাই। সুত্রকার দ্রব্যপদার্থের মধ্যে 
আকাশের পরিগণনা করিয়াছেন, অথচ দ্রব্যের সাধারণ লক্ষণ যে ক্রিয়া, 
স্পষ্ট ভাষায় বলিয়াছেন । 

কণাদ কাল ও দিকৃপদার্থ মানিয়াছেন, তাহা কেন মানিতে হইবে তাহার 
কারণও প্রদর্শন কারয়াছেন ; কিন্তু কাল ও দিকৃপদার্থ গ্রকৃতপক্ষে পঞ্চভূতের 
অতিরিক্ত বলিয়া “ণাদের অভিপ্রেত কিনা সে বিষয়ে সন্দেহ করিবার যথেষ্ট 
কারণ আছে। কণাদ প্রথমত পৃথিবী, অপ, তেজ ও বায়ুর লক্ষণ নির্দেশ ও 

অপ্রত্যক্ষ বায়ুপদার্থের সাধন এবং তাহার নানাত্ব 

কাল ও দিকৃপদার্থ 
কি পঞ্চতৃতের সংস্থাপন করিয়া শব্গুণের অধিকরণরূপে আকাশের 
অতিরিক্ত? অনুমান করিয়াছেন । আকাশ যে এক, বছ নহে, ইহাও 
সিদ্ধান্তিত হইয়াছে । বায়ু পৃথিবী, অপ. ও তেজের লক্ষণ স্পর্শাদির পরীক্ষা 


আকাশ শবগুণ 


১২৬ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা দ্বিতীয় ভাগ 


করিয়া কাল ও তাহার একত্ব এবং দিক্‌ ও তাহার একত্ব স্থাপন করিয়া এক 
পদার্থেরও কার্ধভেদে ওপাধিক ভেদ হইয়া থাকে, ইহা বলার পর দ্রিকৃপদার্থ এক 
হইলেও ওপাধিকভেদে পূর্বদক্ষিণ প্রভৃতি ব্যবহারভেদ সমর্থন করিয়া আকাশের 
বিশেষ গুণ শব্দের পরীক্ষা করিয়াছেন । তাহার পর আত্ম! ও মনের পরীক্ষা 
, করা হইয়াছে । 
স্থব্রকার কেবল দিকৃপদার্থেরই ওপাধিক ভেদ কেন প্রদর্শন করিলেন, কাঁল 
ও আকাশের ওপাধিক ভেদ কেন দেগাইলেন না_এই প্রশ্ন স্বতই উঠে । কেবল 
তাহাই নয়, কাল ও আকাশের উপাধিক ভেদ না৷ দেখানর 
পানি নি জন্য স্যত্রকারের ন্যনতাও বোঝা যায়। এজন্য মনে হয় 
পদার্থ ই যে স্থত্রকারের অভিপ্রায় স্বতন্ব। তাহার মতে আকাশ, 
কাল ও দিক এক পদার্থ, কার্ধভেদে নামভেদমাত্র । একই 
দা কার্ভেদে আকাশ, কাল ও দিক্‌ নামে অভিহিত হয়। প্রকৃতপক্ষে কাল 
ও দ্রিক আকাশ হইতে স্বতন্ত্র পদার্থ নহে। পৃথিবী প্রভৃতির লক্ষণ আকাশে 
নাই, অর্থাৎ আকাশ পৃথিবী প্রভৃতির অন্তর্গত হইতে পারে না, উহা পৃথিব্যাদি 
হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র পদার্থ ।১ 
আকাশপদার্থের বিষয়ে বক্তব্য শেষ করিয়া আকাশের বিশেষগ্ডণ শব্দের 
টির পরীক্ষা করিয়াছেন। কারণ ধঙ্সিনিক্পণের পরেই ধর্ম 
আকাশ নিরূপণ কর সরববথা যুক্তিযুক্ত । কাল ও দিক্‌ যে বস্তৃত 
আকাশ হইতে অতিরিক্ত নহে, সুত্রকারের এইবপ বর্ণনা করার আরও হেতু 
আছে। তাহ? এই যে শব্দের অধিকরণ বা আশ্রয় আকাশ । শব্দ আত্ম! ব| 
শব্ধ আত্মার গুণ নহে, মনের গুণ নহে, কারণ আত্মার গুণ জ্ঞান স্থ প্রভৃতি 
মনেরও নহে আত্মসমবেত, শব আত্মলমবেত নহে। স্ৃতরাং শব্ধ 
আত্মার গুণ হইতে পারে না। শব্দ আত্মসষবেত হইলে “আমি জানিতেছি', 
“আমি সুখী” এইরূপ বোধ হইত, কিন্তু তাহা তো! হয় না। অতএব শব্দ 
আত্মার গুণখ্নয়। শব্দ মনেরও গুণ নয়, কারণ শবের প্রত্যক্ষ হয়। মনের গুণ 
প্রত্যক্ষ হয় না। কেননা মন যে অণু। সেজন্য, শব্ধ যখন পৃথিবী, অপ তেজ, 


পরিশেষালিঙ্গামাকাশন্ত' 
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বায়ু, আত্মা ও মনের গুণ হইতে পারিল না, তখন পরিশেষ বশত উহ 
আকাশেরই গুণ বুঝিতে হইবে । 
সাংখ্যাচাধগণের মতেও কাল ও দিক আকাশের অতিরিক্ত নহে। 
পা তিও কিক “দিকৃকালাবাকাশাদিভ্যঃ১ তাহার উৎকৃষ্ট প্রমাণ। 
আকাঁশাতিরিক্ত নহে জনৈক নৈয়ায়িকের মতে আকাশও ঈশ্বর হইতে অতিরিক্ত 
নহে। 
যে পদার্থে গুণত্বজাতি আছে তাহার নাম গুণ। সংযোগ ও বিভাগ এই 
দুইটিতে সমবেত সত্তা-ভিন্ন জাতির নাম গুণত্ব। ভ্রব্যত্ব, কর্মত্ব পৃথিবীত্বাদি 
রঃ জাতি সংযোগবিভাগে সমবেত নহে। সত্বাজাতি, 
সংযোগ-বিভাগ উভয়ে সমবেত হইলেও, সতাভিন্ন নয়। 
এইজন্য উহার! গুণত্ব নয় । গুণ ২৪ প্রকার-__রূপ, রস, গন্ধ, স্পশ, শব্দ, সংখ্যা, 
পরিমাণ, পুথক্ত্ব, সংযোগ, বিভাগ, পরত্, অপরত্ব, বুদ্ধি, 


২৪ প্রকার 
সুখ, দুখে, ইচ্ছা, দ্বেষ, যত্ব, গুরুত্ব, ভ্রবত্ব, সহ, সংস্কার 
ধর্ম ও অধর্ম। 
রূপ শ্বেত, নীল, পীত প্রভৃতি ভেদে নানাপ্রকার। পৃথিবীতে নানাপ্রকার 
নং রূপ আছে । জলে ও তেজে আছে কেবল শুরু বা শ্বেতরপ। 


জলের রূপ ভাম্বর অর্থাৎ পরপ্রকাশক নয়। তেজের রূপ 

ভাস্বর অর্থাৎ তেজ পরকে প্রকাশিত করে। 
রস মধুর, অল্প, তিক্ত ইত্যাদি ভেদে নানাপ্রকার । পৃথিবীতে নানা- 
প্রকার রস আছে। জলে কিন্তু কেবল মধুর রস। গন্ধ 
স্থরভি এবং অস্থুরভি ভেদে ছুই প্রকার। গন্ধ একমাত্র 
পৃথিবীরই বৈশিষ্ট্য । উষ্ণ, শীত এবং অস্ষ্ণাশীত ( 692009:99 ) ভেদে স্পর্শ 
গন্ধ তিন প্রকার। তেজের স্পর্শ স্বভাবতই উষ্ণ, জলের 
পরশ ক্বাভাবিক স্পর্শ শীতল,২ বায়ুর স্বাভাবিক স্পর্শ 
অনুষ্ণাশীত। পৃথিবীর স্পর্শ কঠিন ও স্থকুমার ভেদে দ্বিবিধ। কঠিন বা দ্ বন্তর 


১ সাংখ্যহুত্র 
২ “শৈত্যং হি যৎ সা! প্রকৃতির্জলন্ত ।' রঘুবংশে কালিদাস 


রস 


১২৮ সংস্কত সাহিতে)র ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


স্পর্শের নাম কঠিন স্পর্শ, কোমল বস্তর স্পর্শের নাষ স্থকুমার ম্পর্শ। ইহা 
ছাড়া পৃথিবীর পাকজ ম্পর্শও আছে। 
শব দুই প্রকার--ধ্বনি ও বর্ণ। মদঙ্গ প্রভৃতির শব্দের নাম ধ্বনি, আর 
রর ক, তালু প্রভৃতি প্রদেশে অভ্যন্তরস্থ বাসর আঘাতে যে 
শব্ধ জন্মে, তাহার নাষ বর্ণ। 
একত্ব হইতে পরার্ধ পর্যস্ত সংখ্যা বহুবিধ ৷ তাহার মধ্যে দ্বিত্ব প্রভৃতির 
খ্যা অপেক্ষাবুদ্ধিজাত। অপেক্ষাবুদ্ধির নাশ হইলে দ্বিত্বাদির বিনাশ হয়। 
একত্বানেকত্ববিষয়ক বুদ্ধির নাম অপেক্ষাবুদ্ধি। পরিমাণ 
অণু, মহৎ, হুম্ব ও দীর্ঘ ভেদে ৪ প্রকার । আচার্য শঙ্কর- 
মিশ্রের মতে প্রত্যেক বস্ততে দ্বিবিধ পরিমাণ থাকে । যাহাতে থাকে অণুত্ব- 
পরিমাণ, তাহাতেই থাকে হৃস্বত্বপরিমাণ। এইরূপ মহত্ব ও 
দীর্ঘত্ব এক বস্ততেই থাকে । মন এবং পরমাণুতে থাকে পরম 
* অধুত্ব আর আকাশ, কাল, দ্িক্‌ও আত্মাতে আছে চরম মহত্ব । 
যে গুণ অন্থসারে ঘট হইতে পৃথক্‌ পট, পৃথিবী হইতে পৃথক জল ইত্য।দির 
বোধ জন্মে, তাহার নাম পৃথক্ত্ব। যে সকল একাধিক বস্ত পরস্পর-সন্বন্ধ-শূন্য 


সংখ্যা 


পরিমাণ 


পৃথক্ৰ হইয়াও বর্তমান থাকে, তাহাদের সন্বন্ধের নাষ সংযোগ । 
রর অন্ততরকর্মজন্ত, উভয়কর্মজন্য ও সংযোগজন্য ভেদে সংযোগ 
বিভাগ তিন প্রকার । সংযোগে প্রতিদবন্্ী অথাৎ যে গুণ উৎপন্ন হইলে 


সংযোগ বিনষ্ট হয়, তাহার নাষ বিভাগ | সংযোগের স্াঁয় বিভাগও তিনপ্রকার | 
পরত্ব এবং অপরত্ব কালিক ও দৈশিক ভেদে ছুই প্রকার। কালিক পরত্ব 

ও অপরত্ব জ্যেষ্টত্ব ও কনিষ্ঠত্বের ন্তায়। দুরত্ব ও অস্তিত্বই ঠদশিক পরত্ব 
এবং অপরত্ব । জ্ঞানই বুদ্ধি এবং ইহা অনেক প্রকারে 

১০ বিভক্ত । নিধিকল্পক ও সবিকল্পক ভেদে জ্ঞান দ্বিবিধ। 
যাহাতে কেবল বস্তর স্বরূপমাত্রেরই বোধ হয়, বিশেষ্য-বিশেষণভাবের বোধ হয় 
না, তাহাকে বলে “নিধিকল্পক”। এই জ্ঞান অতীন্দরিয়, 
অপ্রত্যক্ষ এবং অনুমানগম্য । আর যে জ্ঞানে বিশেম্ত- 
 বিশেষণভাবের বোধ জন্মে, তাহাকে বলে “সবিকল্পক” । “এই ঘট”-_-এই প্রত্যক্ষ 


বুদ্ধিক্জান 
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সবিকল্পক, কেনন। এই জ্ঞানে ঘট বিশেম্ত আর ঘটত্ব বিশেষণ। সবিকল্পক 
জ্ঞানেরই আর এক নাম বিশিষ্ট জ্ঞান। ও 

বিশেষরূপে কল্পনাই বিকল্প, আর বিকল্প যানেই বিশেষ্-বিশেষণ ভাব। 
নি এইটি বিশেষ্য, এইটি বিশেষণ_-নিধিকল্পকজ্ঞানে এইক্প 
নিধিকজক বিশেষরূপের কল্পনা নাই বলিয়াই উহা। বিকল্পশৃন্য । শব্দ 

ছারা নিবিকল্পক জ্ঞানের আকার প্রকাশ করা যায় না। 
কারণ শব্দের দ্বারা যাহাই প্রকাশিত হইবে, তাহা অবশ্যই বিশেষ্য-বিশেষণ 
ভাবাপন্ন হইবে। নিধিকল্পক জ্ঞান এইজন্ই শব্দদার। অপ্রকাশ্ট। 

“অনুভূতি” এবং স্বতিভেদেও জ্ঞান ছুই প্রকার । প্রত্যক্ষ এবং টঙ্গিক 
বা অন্থমিতিভেদে “অনুভূতি ছুই প্রকার । ভ্রাণজ, 
রান, চাক্ষুষ, স্পার্শন, শ্রাবণ ও মানসভেদে প্রত্যক্ষ ছয় 
প্রকার। আর সংস্কারজন্ত জ্ঞানবিশেষের নাম "ম্বৃতি? | 

বিষ্ভা-অবিষ্তা বা প্রম।-অপ্রমা ভেদেও জ্ঞান ছুইপ্রকার। যে বস্তুটি 
ঠিক যেরূপ, সেই বস্তর ঠিক সেইরূপে জ্ঞানই বিদ্ধা (গ্রমা)। আর যে বত্ 
ঠিক ষেব্ধপ, অন্তপ্রকারে সেই বস্ত্র জ্ঞানই অবিষ্যা ( অপ্রমা )। সংশয় 

ও বিপর্যান ভেদে এই অবিদ্যা পুনরায় দিবিধ। অনিশ্চয়াত্মক 
বিছ্য! ও অবিদ্যা অথবা 
পরা তাজা জ্ঞানই “সংশয় । “অয়-স্থাণুর্বা পুরুষো বেতি'_-এইরূপে 
যে অনিশ্চয়াত্ষক জ্ঞান জন্মে, তাহাই “সংশয়” । 


_নিন্চয়াজ্মক ভ্রমের নাম “বিপর্যাস” | শুক্তিতে রজতবুদ্ধি, দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি 
বিপধাসের উদাহরণ । ্ 
ষে জ্ঞানের বিষয় গ্রকৃতই বিগ্যমান নাই, তাহাই মিথ্যাজ্ঞান ব। «অবিদ্যা? | 


ত্বপ্রজ্ঞানও অবিগ্যা। স্বপ্পের সময়েও জাগ্রদবস্থার সায় 

বিষয়মকলের অনুভব জন্মে, কিন্তু ইন্দ্রিয়সকল তখন থাকে 

নিক্কিয়, আর বিষয়ও তখন প্ররুতপক্ষে অন্ুপস্থিতই । সেজন্য উহা মিথ্যা- 

জ্ঞানই বা অবিষ্ভাই। কোনো কোনো আচাধের তে 

্বপ্রজ্ঞান পূর্বানুভৃতের স্মরণমাত্র। 

স্থথ-ছুঃখ-ইচ্ছা-ছ্বেষের ব্যাখ্যা অনাবশ্তক। উহা? সকলেই নিজের নিজের 
ডট 


অনুভূতি ও স্্বতি 


অবিদ্া। 


স্বপ্নজ্ঞান » অবিদ্যা 
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অনুভব ছারা বুঝিতে পারে । যত্ব তিন প্রকার-- প্রবৃত্তি, নিবৃত্তি ও জীবন- 
যোনি । ইষ্টসাধনতাজ্ঞান, চিকীর্ধা, কৃতিসাধ্যত্বজঙ্ঞান ও 
উপাদানপ্রত্যক্ষ-_এইগুলিই প্রবৃত্তির কারণ। যাহ) করিবার 
ইচ্ছ] হয় না, তাহা করিবাঁর জন্ত কেহই প্রবৃত্ত হয় না। 
ইচ্ছ। হইলেও যদি মনে হয় যে এ কার্য আমার করা সম্ভব বা সাধ্য নয়, অর্থাৎ 
এ কার্ধ নির্বাহ করা আমার সাধ্যাতীত, তাহা হইলেও সেই কার্ধে প্রবৃত্তি হয় 
না। অনাধ্য বিষয়ে প্রবৃত্তি হয় না। শরীরে প্রাণবাযুর সাধারণ অর্থাৎ 
নিশ্বাসপ্রশ্বাসাদি ষে যত্বগ্রভাবে সম্পন্ন হয়, তাহার নাম জীবনযোনি-যত্ব। 
পতনের কারণ “গুরুত্ব । পৃথিবীর আকর্ষণশক্তির প্রভাবে বস্তু পৃথিবীর অভি- 
মুখে আকৃষ্ট হইলেও, গুরুত্ব বা গুরুত্বের পতনহেতুত্ব 
প্রত্যাখ্যাত হইতে পারে না। কারণ বস্তর গুরুহানুসারে 
আকর্ষণশক্তির কার্ধকারিতার তারতম্য অস্বীকার করার উপায় নাই। পৃথিবার 
আকর্ষণশক্তি আমাদের দেশে অনেকদিন পূর্ব হইতেই জান! ছিল। গুরুবস্ত 
পৃথিবীকর্তৃক আকৃষ্ট হয় ইহা স্থত্রকার স্পষ্টভাষায় বলিয়াছেন । 
শন্দনের হেতু গুণবিশেষের নাম 'দ্রবত্ব' । জ্রবত্ব আছে বলিয়াই জল 
স্থিরভাবে থাকে না, গড়াইয়। পড়ে । ন্েহ নামক গুণ যে দ্রব্যে আছে তাহার 
নাম জল। যে গুণপ্রভাবে গুপ্ডিকার পিগাকার অবস্থা সম্পাদিত হয়, তারদৃশ 
গুণবিশেষের নাম “ম্সেহ' । এসংস্কার' বেগ, ভাবনা ও স্থিতিস্থাপক ভেদে তিন 
প্রকারের । ধনু হইতে নিক্ষিপ্ত বাণ দুরের লক্ষ্য বেধ 
করে। কিন্তু ধন হইতে লক্ষ্য পর্ধস্ত রাণের গতিক্রিয়া 
একপ্রকারের নহে । কারণ টেশেষিকমতে ক্রিয়া চারিক্ষণমাত্র বর্তমান থাকে । 
প্রথম ক্ষণে ক্রিয়ার উৎপত্তি, দ্বিতীয় ক্ষণে বিভাগ, তৃতীয় ক্ষণে পূর্ববংযোগনাশ, 
চতুর্থক্ষণে উত্তর সংযোগের উৎপত্তি, কিন্তু পঞ্চম ক্ষণেই ক্রিয়ার বিনাশ হয়। 
উত্তর সংযোগই ক্রিয়ার নাশক । লক্ষ্যের দুরত্ব অন্থসারে লক্ষ্য পর্যস্ত ধন্থ হইতে 
বাণ পৌছাইতে বহুক্ষণ সময়ের প্রয়োজন । বৈশেষিকা- 
চার্গণের তে ধনুর নোদন ব। নিগীড়নে বাণে গতিক্রিয়া 
জন্মে। সেই গতি ক্রিয়াই বেগাখ্য সংস্কার বাণস্থ পর-পর গতিক্রিয়া জন্মাইয়। 


সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, দ্বেষ 
যত 


গুরুত্ব 


দ্রবত্ব, সংস্কার 


বেগ ৫ ৬০1০০) 
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দেয়। এইরূপে বাণ লক্ষ্যস্থলে উপস্থিত হইল লক্ষ্য বেধ করে। ভাবনাখ্য 
ংস্কার ম্মরণের কারণ__উহ]। নিশ্চয় হইতে জাত। নিশ্চয় হইলেও মেই বিষয়ে 
উপেক্ষা বুদ্ধি থাকিলে ঠাবনাধ্য সংস্কার জন্মায় না। €সজন্য বলা যায়, যে 
উপেক্ষাণাম্মক বা গুণবশত আক বৃক্ষশাখা। প্রভৃতি পরিত্যক্ত হইবামাত্র পূর্ববৎ 
অবস্থিত হয় তাহাকে বলে স্থিতিস্থাপক সংস্কার । 

পুণ্য ও পাপের নাম ধর্ম ও অধর্ম। বিহিত-ক্রিয়ার অনুষ্ঠানেই জন্মে ধর্ম, 
উহা স্থথের হেতু । নিষিদ্ধ ক্রিয়ার অঙ্ষ্ঠানে অধর্ম জন্মে, উহাই দুঃখের হেতু । 
ধর্ম ও অধর্মের সাধারণ নাম “অদৃষ্ট' । রূপ, রস, গন্ধ, স্পশ, 
শব্দ, বুদ্ধি, সুখ, ছুঃখ» ইচ্ছা, ভ্বেষ, যত্ব, স্রেহ, শ্বাভাবিক 
্রবত্ব, ভাবনাধ্য সংস্কার এবং অদৃষ্ট__এইগুলির সাধারণ নাম বিশেষগ্তণ। 

যাহাতে কর্মত্বজাতি থাকে, তাহার নাষ কর্ম । উৎক্ষেপণ এবং অবক্ষেপণ, 
'এই উভয়বিধ ক্রিয়াতে সমবেত সত্তাভিক-জাতির না 
কর্মত্ব। কর্ম পাচপ্রকার__উতক্ষেপণ, অবক্ষেপণ, আকুষঞ্চন, 
প্রসারণ ও গমন। যে কর্ষের দ্বারা অধোদেশের সহিত 
বিভাগ এবং উধ্বদেশের সহিত সংযোগ হয়, তাহার নাম “উৎক্ষেপণ” । ইহার 
বিপরীতই “অবক্ষেপণ' । বিছ্ুমান বস্তর অবয়বসকলের আগন্তক, পরস্পর- 

ংযোগ-জনক কর্মের নাম 'আবকুঞ্চন । এ আগন্তক-সংযোগের বিনাশক 

কর্মই প্রসারণ'। এতত্তিন্ন সমস্ত কর্মের সাধারণ নাম “গমন'_নমন, উন্নমন, 
চক্রার্দির পরিভ্রমণ, অগ্নির উর্ধ্বজ্বলন প্রভৃতি গমনের অন্তর্গত । 

নিত্য এবং অনেকসমবেত পদার্থের নাম সামান্য বা জাতি । একাধিক 
বস্তর সংযোগ হয়, সেজন্ত সংযোগ অনেকনমবেত হইলেও নিত্য নহে। 
জাতি ছুই প্রকার-_“পরা, ও *'অপরা”। অধিকদেশবৃত্তি 
জাতিই পরা”, আর অল্পদেশবৃত্তি জাতি “পরা? । শ্রবা, 
গুণ ও কর্ম এই তিন পদার্থে ই আছে সত্তাজাতি ; অথচ 
সত্তা অপেক্ষ। অধিকদেশবৃত্তি জাতি নাই বলিয়া সত্তা পরা জাতি। ঘটত্বাদি 
জাতি সর্বাপেক্ষা অল্পদেশবৃত্তি; সেজন্ত উহার] অপরা জাতি। ত্রব্যত্বাদি 
জাতি কিন্ত পরাপর জাতি। 


ধর্ম ও অধর্ম 


কর্ম 


€ প্রকার 


সামান্ জাতি £ 
২ প্রকার 


১৩২ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1-_দ্বিতীয় ভাগ 


গুণকর্ম ভিন্ন একমাত্র সমবেত পদার্থের নামই “বিশেষণ | 'বিশেষ'-পদার্থ 
স্বীকার করিবার সংক্ষিপ্ত যুক্তি এই যে, ছ্বাুক হইতে আরম্ভ করিয়া অন্ত্যাবয়বী 
অর্থাৎ ঘটাদি পর্যন্ত সকল সাবয়বদ্রব্যের সেই-সেই অবয়ব- 
ভেদে ভেদ হইতে পারে । নিরবয়ব একজাতীয় পরমাণু 
ছুইটির পরস্পরের ভেদও নিশ্চয়ই কোনো ধর্ম দ্বারা সম্পন্ন হইবে। মুদগ( মুগ) 
ও মাষের (মাষ কলাইয়ের ) যথাক্রমে আরম্ভক (90778616090 ) মুদগপরমাণু 
ও মাষপরমাণু অবস্ঠ ভিন্ন চিন্ন। এস্থলে পরস্পরের ভেদক ধর্ম 3156106018)0)77£ 
01১88059:18810) কি? ইহার উত্তরে বলিতে হয় যে মুদদগির আরম্ভক পরমাণু 
ও মাষের আরম্ভক পরমাণু সমানরূপ হইলেও উভয় পরমাণুতেই আছে ভিন্ন ভিন্ন: 
অসাধারণ ধর্ম। তাহার দ্বারা উভয় পরমাণু পরস্পর ভিন্ন হইতেছে । নেই 
ভিন্ন ভিন্ন অসাধারণ ধর্মই “বিশেষ' পদার্থ বলিয়া নির্দিষ্ট হইয়াছে । অর্থাৎ 
অণুতেই বর্তমান থাকে «বিশেষ বা 61797909687 তাহা না হইলে আম 
গাছে কাঠাল ফলিত, কিন্তু তাহা তে! হয় না, মেজন্যই “বিশেষকে' শ্বীকার 
করিতেই হয়। আধুনিক যুগের বৈজ্ঞানিকগণ অথুতে বিশেষ স্বীকার করিয়াছেন 
পরোক্ষভাবে &6০0310 £:51%5 স্বীকার করিয়া । 

বিশেষ পদার্থ সাবয়বদ্রব্যবৃত্ত নহে, নিরবয়বদ্রব্যমাত্র বৃত্তি। কতকগুলি 
পরমাণু মুদগ ও মাষ উভয়েরই আরম্তভক, উহার সেজন্য উ5য়েই বর্তমান 
থাকে ; সেজন্য মুগ ও মাষ পরস্পর ভিন্ন হইলেও অনেকটা সমান-আকার- 
বিশিষ্ট । 

অবয়বীর সহিত অবয়বের, গুণ ও ক্রিয়ার সহিত দ্রব্যের, জাতির সহিত 
ব্যক্তির এবং বিশেষের সহিত নিত্য দ্রব্যের যে সম্বন্ধ তাহার নাম «সমবায় । 
ঘটের অবয়ব কপাল, বস্ত্রের অবয়ব তন্ভ। “কপালে ঘট ব। 
তন্তগুলিতে পট” এইরূপ স্থলে কপাল ও তন্ততে যথাক্রমে 
ঘট ও পটের সম্বন্ধই সমবায়। সাদ। ঘট, এস্থলে ঘটে শুরু (সাদা_) গুণের 
সমবায় সম্বন্ধ হইয়াছে। এইভাবেই ক্রিগ্ার অধিকরণে, ক্রিয়ার জাতির 
অধিকরণে, জাতির এবং বিশেষের অধিকরণে বিশেষের সমবায়সন্বন্ধ 
হয়। 


বিশেষ 


সমবার 


বৈশেষিক দর্শন ১৩৩ 


“সংসর্গাভাব এবং “অন্তোন্তাভাবভেদে «অভাব' ছুইপ্রকার। সম্বন্ধ বা 

ংসর্গের অভাবই “সংসর্গাভাব'-প্রাগ ভাব", ধ্বংসাভাব' 

এবং “অতান্তাভাব' ভেদে ইহ] পুনরায় তিনপ্রকারের। 

বস্ত উৎপন্ন হইবার পূর্বে বস্তর অভাবই 'প্রাগভাব'। “কপালে ঘট হইবে 

প্রাগভাবের উদাহরণ 

প্রাগভাবের আদি বা আরম্ভ নাই, অন্ত বা শেষ আছে। ঘট একবার 

উৎপন্ন হইলে আর ্প্রাগভাব থাকিবে না, সেজন্য ইহ] 

অনাদি কিন্তু সান্ত। মুদগর, যষ্টি প্রভৃতির আঘাতের 

দ্বারা উৎপন্ন ঘটের যে বিনাশজাত অভাব, তাহাই ধ্ৰংসাভাব' | ণ্ঘট নষ্ট 

হইয়াছে'_এইবরূপ ক্ষেত্রে ঘটের ধ্বংসাভাবের বোধ 

জন্মিতেছে। ধ্বংসাভাবের উৎপত্তি আছে কিন্তু বিনাশ 

নাই, অর্থাৎ ধ্বংসাভাব সাদি কিন্ত অনন্ত। ধ্বংস ও প্রাগভাব ভিন্ন সংসর্গা- 

ভাবের নাষ “অত্যন্তাভাব' । ষে সংসর্গাভাব কোন বিশেষ 

সময়ে সীমাবদ্ধ নহে, যাহা সর্বকলে থাকে, তাহাই 

'অত্যন্তাভাব'। বাযুতে বূপ নাই, ঘটে চৈতন্ত নাই, ভূতলে ঘট নাই প্রভৃতি 

“অত্যন্তাভাবের' উদাহরণ। ভূতলে ঘট আনা হইলেও ঘটের অত্যস্তাভাবের 

বিনাশ হয় না, কারণ তণনও প্রদেশান্তরে ঘটের “অত্যন্তাভাব' থাকে। ভূতলে 

ঘট আনা হইলে সেনষয় এ ভূতলে ঘটের অত্যন্থাভাবের সম্বন্ধ থাকে না” 

এই যা! পার্থক্য । পরম্পরেনে পরস্পরের ষে অভাব তাহাই 

'অগ্চোন্তাভাব । যে বস্ত যেবস্ত নহে, সেই বস্ততে সেই 

বস্তর ষে অভাব তাহাই “অন্তোন্তাভাব । পটে ঘটের যে অভাব এবং ঘটে 

পটের ষে অভাব তাহাই «অন্যোন্তাভাব'। ইহার অপর নাষ ভেদ। “ঘটঃ 

পটে। ন, ঘট: পটাদন্যঃ, ঘটঃ পটাত্তিন্নঃ-_এই সকল স্থলে ঘটে পটের অন্যোন্তা- 
ভাবের প্রতীতি হইতেছে। 

“সমবায়ি” 'অনমবায়ি' এবং "নিমিত্ত' ভেদে কারণ তনপ্রকার । যে কারণে 

কার্ধ সমবেত বা সমবায়সন্বন্ধে থাকে তাহাই «সমবায়ি কারণ । কপাল ও 


অভাব £ ২ প্রকার 


প্রাগভাব 


ধ্বংসাভাব 


অত্যন্তাভাৰ 


অন্যোন্তাজব £ ভেদ 


১৩৪ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকাদ্বিতীয় ভাগ 


কপালিক। ঘটের «“সমবায়ি কারণ । তত্ত পটের «“সমবায়ি কারণ । প্রকৃত- 
কারপঃ ৩ প্রকার পক্ষে যে উপাদানে কার্য নিশিত, হয় তাহাই “সমবায়ি 
054 কারণ । সমবায়ি কারণে যে কারণ সমবেত, তাহা 
“অসমবায়ি কারণ'। কপাল ও কপালিকার সংযোগ 
ঘটের “অসমবারি কারণ' তন্তসক্লের পরস্পরের সংযোগ 
পটের «অসমবায়ি কারণ । “অসমবায়ি কারণ' নষ্ট হইলে ভ্রব্যও বিনষ্ট হয় । 
সমবায়ি কারণ ও অসমবায়ি কারণ ভিন্ন সমস্ত কারণের 
নাম “নিমিত্ত কারণ'। দণ্ড, চক্র প্রভৃতি ঘটের এবং তুরী, 
বেম প্রভৃতি পটের “নিমিত্ত কারণ'। 
বৈশেষিকমতে প্রত্যক্ষ ও অন্থুমানভেদে প্রমাণ ছুই 
প্রকার । প্রত্যক্ষ প্রমাণ যেন্হতু ছয় প্রকার সেজন্য 
প্রত্যক্ষ প্রমা ছয় প্রকারই ৷ চক্ষু, ঘ্রাণ, রসনা, শ্রোত্র, ত্বক ও ষন_-এই ৬টি 
প্রতক্ষ প্রমাণ । প্রমার করণই প্রমাণ । চক্ষু প্রভৃতি 
৬টি ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষ প্রমার কারণ, অতএব প্রত্যক্ষ প্রমাণ। 
যে কারণ কোনও একটি ব্যাপারের সাহায্যে কা সম্পাদন করে, তাহার নাম 
করণ। “অনিদ্বার ছেদন করিতেছে'--এস্থলে অনি “ছেদন, 
ক্রিয়ার 'করণ' আর ছেগ্চ ও আসর সংযোগই ব্যাপার । 
ছেগ্যের সহিত অসির সংযোগ ন। হইলে ছেদনক্রিয়া হইতেই পারে না। “কাষ্ঠ 
দ্বারা পাক করিতেছে'_-এস্থলে কাষ্ঠ পাকের “করণ, আর 
জাল। তাহার «ব্যাপার । বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের ষে 
সন্িকর্ষ বা সম্বন্ধ, তাহাই তাহার 'ব্যাপার', কেননা বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের 
সন্গিকর্ষ না হইলে বিষয়ের প্রত্যক্ষ হওয়া সম্ভব নহে। 
লৌকিক সন্গিকর্ষ ছয় প্রকার--সংযোগঃ সংযুক্ত 
সমবায়, সংযুক্তসমবেত সমবায়, সমবায়, সমবেত-সমবায় 
ও বিশেষণতা৷ বা ম্বরূপ। চক্ষু ঘটের সহিত সংযুক্ত হইলে 
ঘটের প্রত্যক্ষ হয়। এখানে বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের 
সন্বন্ধই “সংযোগ” । ইন্দ্রিয়ের সহিত অসম্বদ্ধ বস্তর প্রত্যক্ষ হওয়া অসম্ভব । ঘট 


অসমবায়ি কারণ 


নিমিত্ত কারণ 


প্রমাণ £ ২টি 


প্রত্যক্ষগ্রমাণ ₹ ৬টি 


করণ ও ব্যাপার 


সন্নি কর্য-- সম্বন্ধ 


লৌকিক মন্নিকর্ষ ঃ 
৬ প্রকার 


সংযোগ 


বৈশোষক দর্শন ১৩৫ 


চক্ষু-সংযুক্ত; ঘটত্বজাতি এবং শুক্লুদ্ূপ এবং ঘটসমবেত, অর্থাৎ সমবায় সম্বন্ধে 
ঘটবৃত্ত। সেজন্য ঘটত্ব জাতি ও ঘটগত শুক্লবূপের 
সহিত চক্ষুর সন্বন্ধই “সংযুক্ত-সমবায়'। আবার শুকুত্ব- 
জাতির সহিত চক্ষুর সম্বন্ধ হইতেছে “সংযুক্তসমবেত 
সমবায়” । গন্ধত্ব ও রসত্বের সহিত ঘ্রাণ ও রসনেক্দ্রিয়ের 
সম্বন্ধ সংযুক্তমবেত সমবায়। শব্দ আকাশমমবেত» কর্ণপ্রদেশের দ্বার 
অবচ্ছিন্ন আকাশই অবণেন্দ্িয়, সৃতরাং শব প্রত্যক্ষের সম্বন্ধ 
“সমবায় । শবত্ব-(কত্ব, গত্ব প্রভৃতি ) প্রত্যক্ষের সম্বন্ধ 
সমবেত সমবায় । কেননা, শব্ত্বাদি শব্দমসমবেত। অভাব 
সমবেতমমবায 
বিশেষণ তাশ্করূপ  প্রত্যক্ষের সন্বন্ধই “বিশেষণতা” বা স্বরূপ। ভূতলে 
. ঘটাভাবের প্রত্যক্ষস্থলে বিশেষণতা সন্নিকর্ষ, কারণ ভূতলে 
বিশেষণরূপেই ঘটাভাবের প্রত্যক্ষ হয়। ঘট চক্ষুগ্রাহ, ঘটবৃত্তি গুণক্রিয়াদি 
ধর্ম এবং ঘটের অভাবও চক্ষুগ্রাহা ৷ 
প্রত্যক্ষের কারণ উদ্ভুত রূপ ও মহত্ব। পরমাণুর মহত্ব নাই। এইজন্য 
পরমাণু দেখিতে পাওয়া যায় না। বহর অস্তিত্ব বুঝ1 যায় বটে, কিন্তু বহর 
রূপ উদ্ভুত নহে বপিয়া তাহা দেখিতে পাওয়া যায় না। কোনো কোনো 
পাশ্চাত্য পণ্ডিতের মতে বস্তর গুণমাত্রেরই প্রত্যক্ষ হয়, 
বস্তর প্রত্যক্ষ হয় ন.। কিন্তু কণাদের মতে বস্তরও 
প্রত্যক্ষ হয়। কারণ বস্ত তে গুণের সমিমাত্রই নহে, বস্ত 
গুণের আধার। সকলেই অন্থভব করিয়। থাকেন যে, শ্বেত ঘট, গীত 
পট দেখা যায়। শুক্র ও গীত গুণ দেখিতেছি-_একথা তো। কেহ বলেন না। 
আর এক কথা। মহত্ব প্রত্যক্ষের কারণ। যাহার মহত্ব নাই, তাহার 
প্রত্যক্ষ হয় না| এই মহত্ব গুণগত নহে, দ্রব্যগত । বিজ্ঞানও বলে যে ৪০০ 
মদৃষ্ঠ, কিন্তু 250190019 দৃশ্য । পনিদৃগ্মান ঘট, পট প্রভৃতি ভ্রব্য পরমাণু 
পুঞ্জস্বরূপ নহে, পরমাণুপুতর কর্তৃক আরব দ্রব্যান্তর ( 6:8091020786100 ) | এ 
ছব্যান্তরের নামই “অবয়বী” | যাহার অবয়ব আছে, ত'হাকেই বলে “অবয়বী' | 
ঘটপটাদি অবয়ববান্, অতএব তাহারা “অবয়বী”। যে জাতীয় পরমাণু 


সংঘুক্তসমবায় 


সংবুক্তসমবেতসমবায় 


সমবায় 


বস্তর গুণ ও গ্গপেনর 
প্রত)ক্ষ হয় 


১৩৬ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1-দ্বিতীয় ভাগ 


অবস্ববীর জনক (02986০£) হয়, অবয়বীও সেই জাতীয় হইবে । পরমাণু 
মীর অতীন্দ্রিয় (105151)19 )। পরমাণু অতীনিয় হইলে 
পরমাণুপুঞও দৃষ্টিগোচর হইতে পারে না । অতীব্জিয়ের অর্থ 
ইন্দ্িয়ের অতীত অর্থাৎ “অবিষয়' । পরমাণু যখন চাক্ষুষ ইন্দ্রিয়ের বিষয় নহে 
তখন প্রচুর পরিমাণে পরমাণু মিলিত হইলেও উহ অর্থাৎ পরমাণুপুঞজ দৃষ্টিগোচর 
হহতে পারে না। একটি অন্ধ যেমন দেখিতে পায় না, শত অন্ধ একত্র 
হইলেও তেমনই দেখিতে পাইবে ন1।' পরমাণুপুণ্ধের বেলায়ও অহ্থ্রূপ ন্যায়ত 
প্রযোজ্য । মহত্বের সহায়তাভিন্ন ইন্ড্রিয়শক্তি কার্য করিতে 
মহত্বই প্রত্যঙ্ষের 
হাক পারে না; চুক্ষুর পরমাণু দেখিবার শক্তি নাই । পরমাণুপুপ্ত৪ 
চাক্ষুষ ইন্ড্রিয়ের গোচরীভূত নহে। এই জন্যই পরমাণু 
দ্বারা সমারন্ধ অবয়বীকে স্বীকার করিতে হয়। “এক: স্থুলো মহান্‌ ঘটঃ__ 
এই প্রত্যক্ষ অন্ুভবই তাহার প্রমাণ । 


“অলৌকিক নসন্িকর্ষ-“সামান্থলক্ষণ', জজ্ঞানলক্ষণ' ও “যোগজ'ভেদে তিন 
প্রকার । যে সামান্য যাহাতে থাকে, এ সামান্তই সেই 


1৮ সঙ্গিক্দ: আশ্রয়ের বা তাহার প্রত্যক্ষের সন্পিকধরপ ইয়। কোন 
একটি ঘটে চক্ষুর সংযোগ ঘটিলে, এ “সামান্তরূপ” সম্বন্ধে 
সামান্তলক্ষণ সমস্ত তদাশ্রয়ের অলৌকিক চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইয়৷ থাকে। 


একটি ঘট দেখিয়া ঘটত্ব সম্বন্ধে নিখিল ঘটের অলৌকিক চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ ইহার 
উদাহরণ । "989৮0 [,0810-এর 09০2296081 9520018 লইম়া যে 
09:090610 সে সমস্ত এই প্রকারেরই ৷ 'জ্ঞানলক্ষণের' 
অর্থজ্ঞানই সন্গিকর্ষ-্বরূপ। যাহার জ্ঞান হয়, এ জ্ঞান 


জ্ঞান লক্ষণ 


তাহারই অলৌকিক প্রত্যক্ষের সন্মিকর্ষ স্বরূপ হয়। “্থগন্ধযুক্ত চন্দন'»_ 
এইস্থলে জ্ঞানলক্ষণ চক্ষু সন্পিকর্ষবশত সৌরভের অলৌকিক 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইতেছে । 'যোগজ' ধর্মপ্রভাবে যোগিগণ 
অতীত-ভবিষ্যুৎ, সুক্ষ-ব্যবহিত-বিপ্রকষ্ট সর্বপ্রকার পদার্থের প্রত্যক্গ করিয়া 
থাকেন। 


যোগজ 


বৈশেষিক দর্শন ১৩৭ 


অন্থমিতির কারণই “অনুমান” । হেতুর অপর নাম «লিঙ্গ, কারণ তাহার 
অনা দ্বারা «সান্যকে' চেনা ষায়। যাহাতে সাধ্যের অনুমিতি 
হয় তাহাকে বলে “পক্ষ” । পর্বতে বহ্ির অনুমিতি হয় বলিয়! 

পর্বত “পক্ষ'। সাধ্যনিশ্চয়ের অভাবই “পক্ষতা” । অন্ুমিতির পূর্বে পর্বতে বহ্ছির 
নিশ্চয় হয় নাই । অতএব পর্বতে 'পক্ষতা' আছে । সেজন্য 
পর্বত 'পক্ষ' । নিদ্ধি বা সাধ্যনিশ্চয় থাকিলেও সাধনের 
ইচ্ছা (সিষাধফিষ।) বা অনুমতির ইচ্ছা হইতেই অন্ুমিতি 


“সিষাধয়িষা'ই অনুমিতির 
জনক 


হইতে পারে। 

অনুমানের প্রণালী এইরূপ-- প্রথমত পর্বতে ধূষ দেখা গেল। ইহাকে 
প্রথম লিঙ্গ পরামর্শ বলা যায়। “লিঙ্গ' হেতু, 'পরামশ 
তাহার জ্ঞান। পর্বতে ধৃমদর্শন প্রথম লিঙ্গজ্ঞান। পর- 


অনুমানের প্রণালী 


ক্ষণেই ধূম বহ্ছির ব্যাপ্য- এইরূপ ব্যার্থিম্মরণ হয় ইহাই অস্থমান (বা 
অন্থমিতির করণ )। ইহ! “দ্বিতীয় লিঙ্গ পরামর্শ' | ইহার পর বহ্থিব্যাপ্য ধূম পর্বতে 
আছে, এইকপ জ্ঞান হয়। ইহা “তৃতীয় লিঙ্গ পরামর্শ । ইহারই অপর নাম 
*পক্ষতাধর্ম জ্ঞান । ইহাকে অনেক সময় কেবল “পরামর্শ শব্দ দিয়া আখ্যাত 
কর] হয়। ইহার পর পর্বত বহ্িমান্‌ এইরূপ অন্ুমিতি হইবে । ব্যার্িজ্ঞান 
অন্ুমিতির করণ, পরমর্শ তাহার ব্যাপার । কেনন। পরামর্শ ব্যািজ্ঞানজন্ধ 
অন্মিতির জনক । প্রথম লিঙ্গ পরামর্শ ব্যাপ্ডিজ্ঞানের, ব্যাপ্তিজ্ঞান তৃতীয় 
লিঙ্গ পরামর্শের এবং তৃতীয় লিঙ্গ পরামর্শ অন্থুমিতির হেতু বা কারণ। 


যে হেতুর বলে অন্ুমিতি জন্মিবে, সেই হেতুতে পপক্ষসত্ব*ৎ “সপক্ষসব' ও 
«বিপক্ষসত্ব', এই তিনটি রূপ বা ধর্ম থাকা আবগক। যে অরধিকরণে সাধ্যের 
অন্মিতি হয় তাহার নাম *পক্ষ" । যে অধিকরণে সাশ্যের নিশ্চয় আছে তাহার 
নাম «সপক্ষ'। যে অধিকরণে সাধ্যের অভাবের নিশ্চয় আছে তাহার নাম 
'বিপক্ষ"। পর্বতে বন্ধির অন্ুুমিতি স্থলে পর্বত পক্ষঃ মহানন নপক্ষ, জলহুদ 
নাই। ধৃম যে পরম্পরাসম্বন্ধে বহ্ির অন্থমিতির কারণ, তাহার উপায়স্বরূপ 
এঁ তিনটি রূপ হইতেছে। 


১৩৮ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


উক্ত রূপ তিনটি বা তাহার কোন একটি রূপ হেতুতে না থাকিলেই, হেতু 
দেষযুক্ত হয়। আপাতত তাহ। হেতু বলিয়া বোধ হইলেও, প্রকৃতপক্ষে তাহ? 
হেতু হয় ন।-এইরূপ হেত্ুর নামই “হেত্বাভাস'। যাহা 

উন হেতুর স্থায় ভাসমান অথচ প্রকৃতপক্ষে হেতু হইতে পারে 
অনপত্দশ না, তাহাই “হেত্বাভাস'। দুষ্ট হেতৃর নামাস্তরই “হেত্বাভান”। 

কণাদ ইহাকে 'অনপদেশ” আখ্য। দিহাছেন। 

কণাদের মতে এই অনপদেশ (বা হেত্বাভাস ) অপ্রসিদ্ধ, অসন্‌ এবং সন্দিগ্ধ 
ভেদে তিন প্রকার। যে হেতুর প্রসিদ্ধি নাই তাহাই 
“অপ্রসিদ্ধ'। প্রসিদ্ধির অর্থ প্রকষ্টরূপে ব্যাপ্তি । যে হেতুতে 
সাধ্যের ব্যাপ্তি নাই অথব। ব্যাপ্তি থাকিলেও কোনো 
কারণে তাহার জ্ঞান হয় না, সে হেতু “অপ্রসিদ্ধ' ৷ ইহারই 
অপর নাম 'ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধ' । ধূমের অনুমিতি বিষয়ে বহ্ছিরূপ হেতু অপ্রসিদ্ধ। 
যে হেতু পক্ষে বা সাশ্যের অধিকরণে থাকে না, তাহা 
“অসন্‌, । ইহার অপর নাম বিরুদ্ধ। “গোত্ববান্‌ অশ্বত্বাৎ, 
অথবা “অশ্ো বিষাণিত্বাৎ,_এই উভয় উদাহরণেই হেতু "অসন্*। কেননা 
গোজাতিতে নাই অত্ব বা অশ্ব জাতিতে শৃঙ্গ নাই। শঙ্করমিশ্র বলেন ষে 
«বিরুদ্ধও' একপ্রকার “অপ্রসিদ্ধ'। যে হেতুতে সাধ্যব্যাপ্তর সন্দেহ হয় বা 
যে হেতু সাধ্যের নিশ্চায়ক হইতে পারে না, পক্ষে সাধ্যের সন্দেহমাত্র জন্মায়, 
তাহার নাম “সন্দিগ্ক', সন্দিপ্ধেরই অপর নাম “অনৈকাস্তিক। 
কারণ স'ধ্যও এক অন্ত, সাধ্যাভাবও এক অন্ত। একটি 
মাত্র অন্তের (সাধ্যের অথবা সাধ্যাভাবের ) স'হত সম্বদ্ধ যাহ! তাহাই 
একান্তিক। যেহেতু সাধ্য এবং সাধ্যাভাব উভয়ের সহিতই সম্বদ্ধ তাহা 
একান্তিক নহে, অর্থাৎ অনৈকান্তিক। শৃঙ্গ (বিষাণিতব )কে হেতু করিয়! 
গোত্বসাধন করিতে গেলে বিষাণিত্বহেতু “সন্দিপ্*' বা অনৈকান্তিক হয়। 
কারণ গরুর যেমন শৃঙ্গ আছে, মহিষাদিরও সেরূপ শৃঙ্গ আছে। গোপশুতেও 
যেমন ইহ! লহ্বদ্ধ, গবেতর পশু মহিযাদ্িতেও তেমনই ইহা সম্বদ্ধ এবং 
এজন্যই একান্তিক নহে বা “অনৈকান্তিক'। বিষাণিত্ব হেতু দ্বারা গোত্বের 


» প্রকার 


অপ্রসিদ্ধ ব্যাপ্যাসিদ্ধ 


অসন্. বিরুদ্ধ 


মন্দিঞ্-- অনৈকান্তিক 


বৈশেষিক দর্শন ১৩৯ 


সন্দেহ বড় জোর হইতে পারে, গোত্বের নিশ্চয়তা জন্মে না বলিয়া ইহা 
“সন্দিগ্ধ। | 

বৈশেষিকমতে প্রত্যক্ষ ও অন্মান-_-এই ছুইটিই -যে প্রমাণ পূর্বেই 
বলিয়াছি। শব্দাদি স্বতন্ত্র প্রমাণ নহে, উহারা অনুমানেরই 
অন্তর্গত। প্রত্যক্ষ ধূম দেখিয়া যেমন অপ্রত্যক্ষ বহ্ছির 
অন্ুমিতি হয়, সেইরূপ প্রতাক্ষ শব্শ্রবণে অপ্রত্যক্ষ 
পদার্থের অন্থমিতি হয় । লিঙ্গদর্শনেই হোক বা শব্ধ শ্রবণেই হোক, অপ্রত্যক্ষ 
পদার্থের জ্ঞানমাত্রই অন্থমিতি । এইজন্ত নৈয়ায়িকসম্মত উপমানও বৈশেধিক- 
মতে অন্থমানেরই প্রকারভেদ বা অন্তর্গত। 


বৈশেষিকমতে 
প্রমাণ মাত্র ২টি 


বৈশেষিক ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণের চেষ্টা করে নাই: কিন্তু এই অস্তিত্ 
স্পঈটত না হইলেও প্রকারান্তরে ত্বীকার করিয়াছে । ক্বীকারটা অবশ্ত অভিনব- 
প্রকারে কর! হইয়াছে। ঈশ্বর বা তদ্বাচক কোনো বিশেষ্য পদ বৈশেষিক 
স্থত্রে ব্যবহার করে নাই। “তদ্চনাদায়ায়ন্ত প্রামাণ্যম্” (১১৩, ১০২৯) 
এই স্ুত্রটিতে প্রসিদ্ধ অর্থে ই 'তৎ সর্বনামটি ব্যবহৃত হংয়াছে, এই যা। 
কারণ, বেদে আর কাহারই বা বচন হইতে পারে? 
'উাহার” বচন বলিয়া বেদ প্রমাণ, এইকথা বলিলে তাহার 
অর্থ ঈশ্বরের ইহাই প্রমাণ হয়। এজন্তই ঈশ্বরের অস্তিত্ব ঠবশেষিকের ত্বীকৃত, 
ইহাই বুঝিতে হইবে। কিন্তু তাহার অষ্টত্ব সম্বন্ধে কোথাও স্পষ্ট করিয়! কিছু 
বল। হয় নাই। সেজন্য জগতের উৎপত্তি সম্বন্ধে টবশেষিকের মত কি* তাহা 
লইয়! তর্ক করা যাইতে পারে। 


জীব বা আত্মার অস্তিত্বের প্রমাণ করিবার জন্য মর যে রীতি 
ধরিয়াছে, তাহ! আধুনিক জ্ঞানের বিরোধী নহে। প্রথমত, জ্ঞানের আশ্রয় 
বা জ্ঞাতাহিনাবেই আমরা আত্মাকে জানি। ইন্দ্রিয় দ্বারা 
যেজ্ঞান লাভ হয় আমরা সবাই জানি। কিন্ত এই জ্ঞান 
জ্রেয় বস্ততে অথবা ইন্দ্রিয়তে থাকে না, তাহাও আমরা বুঝিতে পারি, স্থতরাং 
জ্ঞাতা এক আত্মাতে ত্বীকার করিতেই হয়। তাহ! ছাড়া সখ, ছুঃখ; ইচ্ছা 


ঈশ্বর 


আত্মা বা জীব 


১৪৩ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_-দ্বিতীয় ভাগ 


ঘ্বেষ, প্রষত্র ইত্যাদি হইতেও “আত্মা'র অস্তিত্বের অন্মান হয়। আর 'আমি' 
এই বোদ হইতেও শরীরাতিরিক্ত “'আত্মা'কে জানা যায়। 
আম্মার সহিত মনের কথাও ভাবিয়া দেখা দরকার । মন আত্মা হইতে 
পৃথক । মন ইন্দ্রিয় হইতেও পৃথক । আত্মা এবং মন 
উভয়েই যে নিত্য দ্রব্য একথা আমর! পূর্বেই বলিয়াছি। 

প্রত্যেক দেহে একটি মাত্র জীবাম্ম। থাকে । তাহার প্রমাণ “আমি জানি' 
বা'আমর ছুঃখ এই জ্ঞান সাধারণ । এই অহংজ্ঞানের কোথাও বিরতি নাই। 
আর ভিন্ন ভিন্ন দেহে যে আত্ম! ভিন্ন ভিন্ন এবং আত্মা যে সংখ্যায় বহু তাহার 
প্রমাণ এই যে জন্ম, মৃত্যু, সুখ, ছুখ ইত্যাদি সকলের তো এক সংগে হয় না 
এবং একই কারণে হয় না। এছাড়া শান্ত্রও১ বিভিন্ন আত্মার গতি, মুক্তি 
ইত্যাদির কথা বলিয়া! আত্মার বহুত্ব দ্রেখাইয়াছে। বৈশেষিক এস্থলে সাংখ্যের 
সহিত প্রায় একমত । যুক্তিও উভয় স্থলে প্রায় একই । 

আম্মার ব্যক্তিত্ব ও বহুত্ব বৈশেষিক ত্বীকার করিয়াছে । তাহার গুণ 
ইচ্ছা, দ্বেষ, প্রযত্ব গ্রভৃতির কথাও চিন্ত। করা হইয়াছে। 
কিন্তু এই সকল হইতে ভিন্ন আরও একটি ব্যাপার আত্মার 
হয়-_তাহাকে কিন্তু গুণ বলিয়া বর্ণনা করা হয় নাই। উহার নাম “অদৃষ্ট' । 
অদৃষ্টের অর্থ কৃতকর্ষের সঞ্চিত শক্তি; আত্মার অপসর্পণ 
(বা দেহত্যাগ ) এবং উপসর্পণ (বা নৃতন দেহে প্রবেশ ) 
ইত্যাদি এই অদৃষ্ট দ্বারাই নিয়ন্ত্রিত হয় । ইহার বিনাশ হইলেই আত্মার গতি 
রুদ্ধ হয় এবং সে '্মুক্ত' হয়।_- 

অষ্টা বা ঈশ্বরের আলোচন। বৈশেষিক করে নাই, পূর্বেই বলিয়াছি। 
ঈশ্বর যে আছেন তাহাও “তত শবের দ্বারা গৌণভাবে বুঝান হইয়াছে ষাত্র। 
ইহাকে মস্থন করিয়াই টাকাকারেরা ঈশ্বর বাহির করিয়াছেন। আর একস্থলে২ 
বেদবক্ত1 ঈশ্বর এবং দেবতাদের অস্তিত্বের ইঙ্গিত করা হইয়াছে । এই পর্যন্ত 
বৈশে ষিকে ঈশ্বর-সত্তার আলোচনা । 

১ পশানতসামর্থাচ্চ* ৩২২১) 

২ সুত্র ২১।১৮-১৯ 


মন 


তাত্মার বহুত্ব 


অদৃষ্ট 


বৈশেষিক দর্শন ১৪১ 


বৈশেষিক ও স্তায়ের ষধ্যে যে কোনো পার্থক্য নাই, এমন নয়। বৈশেষিকের 
মতে প্রমাণ দুইটি, ন্যায়ের মতে চারটি। শেষ ছুইটি প্রমাণ উপমান ও শব্দ 
বৈশেষিকের দুইটি প্রমাণের অন্তর্গত। উভয়ের পদার্থসংখ্যাও এক নহে; 
পদার্থ শব্ষের অর্থও সেইজন্য ঠিক এক নহে। কিন্তু 
এ মিলও উভয়ের অনেক। পরমাণু, উভয়েই হ্বীকার 
করিয়াছে, আত্ম! ও ঈশ্বর উভয়স্থলেই হ্বীকৃত। জগতের 
সত্যতা সম্বন্ধেও উভয়ের মতৈক্য আছে, কার্যকারণের মধ্বন্ধেও মতভেদ নাই। 
অতএব উভয়ের মধ্যে বৈষম্য অপেক্ষা সাম্যই অনেক বেশী। 
কিন্তু প্রমাণ ও প্রমেয়ের আলোচনা বৈশেষিকে অত্যন্ত লঘু এবং অপূর্ণ। 
্যায় সেখানে অনেক বেশী কৃতিত্ব দেখাইয়াছে। ন্যায় ও বৈশেষিকের সমন্বয় 
সাধনের চেষ্ট। ধাহারা করিয়াছেন তাহাদের মধ্যে বিশ্বনাথের 'ভাষা পরিচ্ছেদ" 
অন্নংভরট্টের “তর্কসংগ্রহ' খুবই প্রমিদ্ধ। বালকদের বুঝিবার সবিধার জন্য এই 
গ্রন্থ ছুইখানি সংক্ষিপ্ত সারসংগ্রহ মাত্র। বিশ্বনাথ ন্যায়পঞ্চানন বাঙালী, 
কিন্তু অন্নংভ্ট অগ্ধদেশবাসী। উভয়েরই আবির্ভাবকাল শ্রীষ্টীয় ১৭শ শতাব্দী । 


॥ ঙ ॥ পূর্বমীমাৎসা দর্শন 


“মীমাংসা” শব্দের অর্থ বিচার। বেদের উত্তর ভাগ, উপনিষদ বা বেদান্ত 
সম্বদ্ধে যে বিচার ব্রদ্বস্থত্র প্রভৃতিতে দেখা যায়, তাহাকে যেমন 'উত্তরমীমাংসা, 
বলা যায়, সেবধূপ বেদের পূর্বহাগ অথাৎ যাগ্যজ্জ সম্পাদন 
বিষয়েযে সমস্ত বিচার ও আলোচনা আছে তাহাকে 
'পূর্বমীমাংস।' বলে। অতি আদিমকালে হয়তে। খষিরা সহজভাবে বৈদিক 
স্তোত্রের দ্বারা বাধ, অগ্নি প্রভৃতি প্রাকৃতিক শক্তির 
আরাধন1 করিতেন, কিন্তু পরব্তীকালে এই আরাধনা 
বিশেষ বিশেষ যাগষজ্জের অনুষ্ঠানে পরিণত হয়। এই 
অনুষ্ঠানের মূলে কতকগুলি ধারণ! দেখা যায়, যেমন বেদ অপৌরুষেয় অর্থাৎ 
ঈশ্বর বা অন্য কোনো! ব্যক্তি বেদ রচনা! করেন নাই। বেদ অনাদিকাল হইতে 
আকাশে নিত্য হইয়া রহিয়াছে । বিভিন্ন ধষিদের মনে তাহ। আবিরভূ্ত 
হইয়াছে মাত্র। অতএব বেদে কোনে। ভ্রম বা পুনরুক্তি নাই । মাহুষ যাহা 
বুদ্ধি দিয়! বুঝিতে পারে না এমন কর্তব্য বা অকর্তব্য নির্ণয় করাই বেদের 
উদ্গেন্ট, মেজন্য বেদের বাক্য হয় কাহাকেও কোনে কাধে প্রবৃত্ত করাতে 
আদেশ দিতেছে, নয়তো কোনে। কায হইতে নিবৃত্ত হইতে 
আদেশ দিতেছে । ইহাকেই বলে “বিধি” এবং নিষেধ । 
যদি কোনো স্থলে বেদে কোনে। বস্তু বা ঘটনার বর্ণনা থাকে তবে তাহার 
নিশ্চয় কোনো গৃঢার্থ পাছে__ইহাই বুঝিতে হইবে। সেই 
জাতীয় বাক্যগুলি কাধে প্রবৃত্ত করাইবার বা নিবৃত্ত 
করাইবার ছলমাত্র। প্ররোচক বাক্যকে বলে “অর্থবাদ'১। 


মীমাংনা শবের অর্থ 


পূর্বমীমাংসা কাহাকে 
বলে? 


বিধি এবং নিষেধ 


অর্থবাদ 


১ ভারতীয় দর্শনের ভূমিক1। 
ক এই দর্শনের আলোচনায় লেখকছয় বন্ুমতী সাহিত্য মন্দিরের “মীমাংসাদর্শন' ২ খণ্ড হইতে 


জনেকাংশ গ্রহণ করিয়াছেন । এজ তাহারা অকু্চিত্তে উত্ত খণ স্বীকার করিতেছেন। 


পূর্বমী নাংসা দর্শন ১৪৩ 


যেচারিটি আস্তিক দর্শনের আলোচন। আমরা এ পর্যস্ত করিয়াছি, তাহারা 
যে সত্য সত্যই বেদের ধর্মরক্ষার জন্ত প্রচুব চেষ্টা করিয়াছিল, এমন বলা যায় 
না। তাহার। বেদ অস্বীকার করে নাই, উহাকে আক্রমণ করার মতো কিছু 

করে নাই। ন্থায় বেদের পক্ষের কথা বিশেষ কিছু বলে 
ভা নাই; টৈশেষিক বেদের ধর্মের কথা তুলিয়াছে বটে, কিন্তু 

বেদের নিতাত্ব, অপৌরুষেয়ত্ব ইত্যার্দির সম্বন্ধে বিচারকে 
কোনো প্রাধান্ত দেয় নাই। সাংখ্য-ষোগ সন্বন্ধেও এ একই কথা। অথচ 
অবস্থাবৈগুণ্যে বেদের একজন রক্ষকের প্রয়োজন দেখা দিয়াছিল। এই রক্ষা 
ক।যকেই পূর্বমীমাংন। ব্রত হিসাবে গ্রহণ. করিয়াছিল; সংক্ষেপে আমরা 
ইহাকে "মীমাংসা" বলি। 

“মীমাংসা'৯ ঠিক. দর্শন নহে, ইহার মুখ্য উদ্দেশ্ত ধর্মের ব্যাখ্যা করা।, 
মীমাংসা মতে এই ধর্ম, বেদোক্ত ধর্ম অর্থাৎ বেদবিহিত ধর্ম। “বেদে অনেক 
কর্মের উপদেশ রহিয়াছে; অগ্রিহোত্র হইতে আরম্ভ করিয়। রাজস্থ্য় অশ্বমেধ 
হিরা রা প্রভৃতি ছোটোবড়ো, সহজ এবং আয়াসসাধ্য, অল্পব্যয়- 
__ ই দানিকগণের সাধ্য এবং ব্যয়বহুল, সংক্ষিপ্ত এবং ভ্রব্যবছল, নানাবিধ 
মীমাংসার ব। £5০০7- কর্ষের উপদেশ বেদ দিয়াছে, এবং ইহাদের ফলও বর্ণনা 
০//০০৮-এর চেষ্টা করিয়াছে । এই সকল প্রকার বিধি, উদ্দেশ্ঠ, ফল ইত্যাদি 
বিচার করাই মীমাংসার প্রধান কার্ধ। বিশ্বের ব্যাখ্যা, দর্শনের কথা, আত্মা, 
জগৎ ও পরমেশ্বরের কথা ইহার নিকট অবান্তর; কিন্ত অবান্তর হইলেও 


আলোচনাট। মীমাংসা করিয়াছে, এবং সেই যুক্তিতেই উহা! দর্শনের পধাস্বে 
গৃহীত হয় ।”২ 








পপ পি 


১. “যেখানে সংশয় সেখানেই মামাংসার প্রয়োজন । বেদের কর্মক(ণ্ডে মে সমস্ত বিধান আছে 
সে দকল বিষয়ে কোনে সংশয় উপস্থিত হইলে তাহার নিরাকরণ করাই পূর্বমীমাংনার উদ্দেষ্ঠয। 
কোন্‌ শব্দের কিঞপ অর্থ করিতে হইবে, কোন্‌ বাক্যের কিরূপ তাৎপর্য কল্পনা করিতে হুইবে-- 
এই নকল বিষয় এই গ্রন্থে আলোচিত হইয়াছে ।” (প্রীচীন ভারতীয় সভ্যতার হাতহাস--. 
৩৯ পৃঠা দ্রঃ) । 

২ ভারতদর্শনসার, পৃঃ ২১০। 


১৪৪ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


মীমাংসার মতে বেদ বলিতে বুঝায় মন্ত্র ও ব্রাঙ্ষণ। উপনিষদও এই মন্ত 
এবং ব্রাহ্ষণেরই অন্তর্গত। চতুর্বেদের মধ্যে এতরেয় ব্রাহ্মণ, শাংখায়ন-_ 
ব্রাহ্মণ প্রভাত খখেদের ব্রাহ্ষণ, খকৃসংহিতা প্রভৃতি 
বথেদের মন্ত্রভাগ । তাণ্য ব্রাহ্মণ, ষড়বিংশ ব্রাক্ষণ প্রভৃতি 
সামবেদের ব্রা্ষণ আর সামসংহিত প্রভৃতি সাষবেদের মন্ত্রভাগ১ ইত্যাদি । 
ব্রাহ্মণ এবং মন্ত্র বা সংহিত| আধানাদি পুরুষষেধান্ত কর্মের বিধিম্বরূপ 
এবং অনুষ্ঠানকালে উচ্চারণ দ্বারা গৃহস্থাশ্রমের উপযোগী 
মন্ত্্বরূপ। আরণ্যক ও উপনিষৎ সাধারণত ব্রাক্ষণেরই 
অন্তর্গত। এতরেয়াদি আরণ্যক এবং ঈশাদি উপনিষৎ্ তৃতীয় ও তুরীয় 
আশ্রমীর অবলম্বন । তবে উপনীত মানবককে সংহিতা- 
সমেত ব্রাহ্মণাদি উপনিষদ্ত সমগ্র বেদই স্ব স্ব শাখাক্রমে 
গুরুর নিকট অধ্যয়ন ও যথাবিধি গ্রহণ করিতে হ্য়। 
ত্বর্ূপত বেদ এক হইলেও খকৃ, যু, সাম ও অথর্ব_এই যে চারিটি ভাগ 
তাহ যজ্ঞাদি কর্মে আবশ্তকতা অন্থসারেই বুঝিতে হইবে । দর্শপূর্ণমাস প্রভৃতি 
বিশেষ বিশেষ যজ্ঞে চারি হইতে ষোলজন পর্যন্ত খত্বিকের 
প্রয়োজন। তাহাদের মধ্যে হোতা, উদগাতা, অধ্বর্যু 
এবং ব্রন্মাই প্রধান। ইহাদের প্রত্যেকেরই পুনরায় 
তিনজন করিয়। সহকারী আছেন২ | ইহাদের মধ্যে যজুর্বেদে প্রধানত অধ্বর্ধ 
নামক খত্তিকের ক্রিয়াকলাপ এবং তাহার পাঠ্যমন্ত্র পঠিত হইয়াছে । খথেদে 
হোতার, সামবেদে উদগাতার এবং অথ্বেদে ব্রহ্মার যথাক্রমে ক্রিয়াকলাপ ও 
পাঠ্যমন্ত্র পঠিত হইয়াছে । এইজন্য এ চারি বেদকে যথাক্রমে অধ্বুবেদ, 
হোতৃবেদ, উদগাতৃবেদ এবং ব্রক্ষবেদও বলা হয়। ইহার মধ্যে আবার 
| ত্রা্ষণাংশে প্রধানত কর্মের বিধি এবং মন্ত্রাংশে সেই 
বিহিত কর্মের অর্থ অথবা ক্রম অথব। ভ্রব্যদেবতাদি 
যাহাতে প্রকাশিত হয়, সেইরূপ মন্ব পঠিত হইয়াছে। 
১. জ্ঃ সংস্কৃত লাহিতোর ভূমিকা ১ম ভাগ 
২ মীমাংসা সুত্র ৩।৭।৩৭ 


'শেদ' মন্ত্র ও ব্রাহ্গণাক্মক 


মস্ত 


ব্রাঙ্গণ 


বেদের সংহিতা গুলির 
চারিটি ভাগ কেন ? 


ব্রাক্ষণগ্ুলিতেই আছে 
কর্মের বিধি 





পূর্বমীমাংস! দর্শন ১৪৫ 


এই কারণে ব্রাহ্মণাংশে প্রধানত বিধি এবং সাধারণত উপনিষৎ 
রহিয়াছে বলিয়া মীমাংসা এবং বেদাস্তদর্শনে এই 
টস ৩১ ব্রাহ্ণাংশেরই আবশ্যকতা সর্বাধিক । এই ব্রাঙ্ষণাংশ যদি 
সম্পর্ক অতি নিবিড় বেদ না হয়, তাহা হইলে মীমাংসাঁকে যে “বেদার্থবিচার, 
মীমাংসার অপর নাম এবং বেদান্তকে যে 'রতিশিরঃ বলা হয়, ছুইটিই 
“বেদার্থবিচার' ব্যাহতার্থক হইয়া পড়ে । 
অনেকবিগ্াস্থানে উপবুংহিত এই যে বেদ-বৃক্ষ, যাহার সুশীতল ছায়ায় 
তাপদদ্ধ জীবগণ শান্তিলাভ করিতে পারে, ইহার যে অর্থ- 
ডা বিচার, তাহারই নাঁষ মীমাংসা । এই কারণেই মীমাংসার 
অর্থ বেদবিচার। এই কর্ষমীমাংসা বেদাধিকারী 
ভ্রৈবপিকেরই কর্তব্য; আর ব্রক্ষমীমাংসা সন্গযাসিগণের পক্ষে সন্দেহস্থলে 
নিত্যই করণীয় । 
বেদান্তষতে কর্ম অনপেক্ষিত, ইহা অনভিজ্ঞের কথা ৷ ধাহারা যথাবিধি কর্ম 
করেন না, কিন্তু শাস্ত্রীয় বিধিনিষেধ লঙ্ঘনপূর্বক শ্বৈরাচারমূলক অনুষ্ঠান 
করেন, তাহাদের সেই সকল আচরণ ধর্ম নহে-__-তাহাতে 
বির র পুণ্য অথবা আধ্যাত্মিক উৎকর্ষ তো হয়ই না, উপরস্ত পাপ 
জ্ঞান অপরিহার্য অর্থাৎ আধ্যাত্মিক অপকর্ষই ঘটিয়া থাকে। ইহাই 
বেদান্তিগণের শান্্রসংবাদী সিদ্ধান্ত । স্তরাৎ বেদান্তমার্গে 
কর্ম অনপেক্ষিত নহে এবং কর্মসীমাংসাও অনাবশ্যক হইতে পারে না। 
প্রকৃতপক্ষে বাক্য-বিচারাত্মক বেদান্তশাস্ত্রের পূর্ণজ্ঞান মীমাংসা ব্যতিরেকে 
অনভ্ভব ৷ 
প্রশ্ন এই যে কর্মমীমাংসার প্রয়োজন কি? উত্তরে বলিতে হয় যে বর্তমান 
যুগে শ্রোত কর্মকলাপ অনুষ্ঠানের অযোগ্য হইলেও মীমাংসা-দর্শন যে 
কর্মবীমাংলার গ্রহন আলোচনার যোগ্য নহে, ইহা বল ষায় না। কারণ 
কি? উপনিষদ বিষয়ক বেদান্তদর্শনের আলোচনার যখন এফুগে 
বন্ুল প্রচার দেখা যাইতেছে, তখন উহার উপকারকরুপেও 
এই শাস্ত্র অবশ্যই আলোচনার যোগ্য । কারণ, মীমাংসাশাস্ত্রের এক একটি 
১৩ 


১৪৬ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


অধিকরণে বর্ণ-বিষয়ক শ্রুতিবাক্য লইয়1 যে পদ্ধতিতে, যে যুক্তিসহকারে বিচার 
করিয়! সিদ্ধান্ত স্থাপিত হইয়াছে, উপনিষদ্‌্-বিচারাত্মক বেদান্ত দর্শনে তথা 
ধর্ম-বিচারাত্মক স্থৃতিশাস্ত্র গ্রভৃতিতে তত্বার্থ জানিতে হইলে সেই পদ্ধতিই 
চির রা অবলম্বন করিতে হয়। ফলত, ব্যাকরণ যেমন প্রকৃতি- 
উপায় বলিয়া মীমাংসা! প্রত্যয়ার্দি €বভাগের দ্বারা পদ-পদার্থ নিকপণ করিবার 
বাকাশা্র উপায় বলিয়] “পদ্-শাস্ত্, মীমাংসাও সেইরূপ বাক্যার্থ 
নির্ণয়ের উপায় বলিয়া বাক্যশান্ত্র। অতএব বর্ণাশমীর সমস্ত কর্মই যখন 
্রতিস্বতি গরভুতি বাক্যাত্মকশ্রুতিস্বতিসাপেক্ষ, তখন এই মীমাংসাবূপ 
টি ১ তাৎপর্য বাক্যশাস্ত্রের সম্যক অন্ুশলন করিতে যে যথার্থ বাক্যার্থ 
মীমাংনাদর্শন প্র ২০ 
চি অর্থাৎ শাস্ত্রার্থ অবগত হওয়া সম্ভব হয় না, ইহা অবধারিত ।. 
তর্কাদি প্রমাণশাস্্র ইহার পরিপোষক হইতে পারে বটে, 
কিন্তু মীমাংসাই শ্রুতি-স্বতি প্রভৃতি সকল শাস্ত্রের তাঁৎ্পধাধগতির উপায়- 
রর রি এই কারণেই উহার অপর নাম ন্যায় । “নায় 
যায় নামেও কখনে! বলিতে 'নীয়তে প্রাপ্যতে বিবক্ষিতার্থসিদ্ধিঃ অনেন” এই 
কখনে! অভিহিত হয় বুযুৎ্পত্তি বলে মীমাংসা অভিহিত হয়। এই কারণে 
মীমাংসার প্রাচীন গ্রস্থসকল ন্তায়কণিকা, স্তায়মালা, ইত্যাদি আখণায় প্রসিদ্ধ। 
এই কারণেই মীমাংসা এবং বেদান্তের এক একটি অধিকরণের এক একটি 


সিদ্ধান্তকে "ঠায় বলিয়াই উল্লেখ কর। হইয়া থাকে । 

মীমাংসা বলিতে যদিও বেদার্থবিচারই বুঝায় তবুও ইহার দ্বার! স্ম্তি- 
তায যেত পুরাণ প্রভৃতিরও বিচার অর্থাক্ষিপ্ত । কারণ, বেদের হ্যায় 
পুরাণ প্রভৃতির সেগুলিও যে ধর্মেই প্রমাণ। এই কারণেই শ্রুতির ন্যায় 
বিষয়ও বুঝায় স্বতি-পুরাণ প্রভৃতিরও প্রামাণ্য প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে 
শ্রতি-্থৃতি বিরোধের (তৃতীয় পাদ প্রভৃতি স্থলে)। এই কারণেই আবার 
ঠা টি হয় শ্রতিবাক্যসকলের ন্যায় স্বতিপুরাণারদির পরস্পর বিরোধ 
গ্রভৃতি মীমাংসোক্ত পদ্ধতিতেই মীমাংসিত হয়। 

এইক্প যে মীমাংসাশান্ত্র তাহা যে কেবলমাত্র কর্মোপযোগী যাজ্জিকগণেরই 


উপকারক হইবে, এরূপ বিবেচনা! নিতান্তই একদেশদশিতার পরিচায়ক । 


পূর্বধীমাংসা দর্শন ১৪৭ 


মীমাংসা দর্শনের দর্শনত্ব কি জিজ্ঞাসা করিলে বলিতে হয়-_“দৃশ্যতে অনেন' এই 
ইরাদ রেজাহা ব্যুৎপত্তি অনুসারে দর্শনের অর্থ “আত্মা বা অরে প্রষ্টব্যঃ৯ 
হিসাবে স্বীকৃত এই শ্রুতিবাক্যে যে আত্মসাক্ষাৎকার উপদিইট হইয়াছে, 
হইয়াছে? তাহার হেতু বা উপায় । আর শ্রবণ,মনন এবং নিদিধ্যাসনই 
আত্মতত্বদর্শনের হেতু বলিয়া শাস্ত্রে উপদিষ্ট হওয়ায় দর্শনশাস্ত্রসকলও শ্রবণ 
বা! মননের সাধন। এ কারণে তাহাও দর্শনের হেতু । এই কারণেই সেগুলি 
ণর্শন' নামে অভিহিত হয়। এই জন্যই মীমাংসা দর্শনে২ যে প্রমাণ পরীক্ষার 
প্রতিজ্ঞা করা হইয়াছে, তাহা হইতেই প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইতে আরম্ভ করিয়! 
আত্মবাদ পধন্ত বিষয়গুলি স্ত্রকারের লক্ষ্যের অন্তভূক্তি হইয়াছে। 
আপাতদৃষ্টিতে মীমাংসা দর্শনের সুত্র হইতে দর্শনশাস্ত্রেরে আলোচ্য 
সুষ্টিতত্ব, আত্মতত্ব এবং ঈশ্বরতত্ব প্রভৃতি বিষয়ে বিশেষ কিছু জানা যায় ন|। 
তবে পরবতারণ মীমাংসকরা৷ যাহা বলির়াছেন, সেই অন্থসারে 
মীমাংসাসিদ্ধান্তে বটবীজের ন্যায় সংসার অনাদি বলিয়। 
স্থন্ট ও প্রলয় নাই । আত্মা বেদবিহিত কর্ষের কর্তা এবং তাহার ফলভোক! 
বলিয়! বৈশেষিকগণের সিদ্ধান্তের ন্ায় ব্যবহারিক জীবই আত্মা-__অর্থাৎ 
অহুংকারই আত্মা, তাহা শরীরাতিরিক্ত কিন্তু সৃখছুঃখভোক্ত1 এবং জন্ম, মরণ, 
পরব স্বর্গ ও নরক প্রভৃতির সহিত সম্বন্ধযুক্ত । চিরবিনষ্ট কর্মের 
ফলোপপত্তির জন্য “অপূর্ব নামক পদার্থ ত্বীকৃত হওয়ায় 
মীমাংসক মতে ঈশ্বর ফলদাতা নহেন। আর তাহাদের মতে ঈশ্বরোক্তি 
বলিয়াই যে বেদ প্রমাণ তাহা নহে, কিন্তু বেদ অপৌরুষেয় 
অনাদি বলিয়া এবং পুরুষস্থুলভ ভ্রমপ্রমাদ প্রভৃতি রহিত 
৪৬ ও হওয়ায় অবাধিত শাব্দবোধ জন্মাইয়! থাকে বলিয়াই প্রমাণ, 
যেহেতু প্রমাণের প্রামাণ্য পরের অপেক্ষা রাখে না, তাহা 
ত্বতঃসিদ্ধ (8:10179610)। এজন্যই স্ষ্টিকর্তৃত্বূপে অথবা কর্মফলদাতৃত্ব- 
' বূপে কিংবা বেদবত্তৃত্বরূপে ঈশ্বরকে পাওয়া যায় না। 


১। বৃহদারণ্যক উপ ২1৩৫ 
২। শ্ুত্র ১১৩ 


মীমাংসার বস্তব্য 


ঈশ্বর ফলদাতা নহেন 


১৪৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


মীমাংসকমতে অতীক্দ্রিয় স্থখ নাই £ বেদ ক্রিয়াপ্রতিপাদ্ক। আপাত- 
দৃষ্টিতে কর্ম হইতেই মুক্তি, আর তাহা হ্বর্গস্থথপ্রাপ্তিস্বূপ। কর্ম আবার 
ূ যাগ, দান, হোম প্রভৃতি ভেদে বৈধ, এবং ব্রহ্ম হত্যা, 
কর্ম হইতেই মুক্তি 
ু্তির অর্থই সবর্গলাভ কলঞ্জভক্ষণ প্রভৃতি ভেদে নিষিদ্ধ। এই নিষিদ্ধ কর্মের 
অনুষ্ঠানের ফল অনিষ্টবিধায়ক নরকাদি। দেবতাদের 
শান্্রনির্দিষ্ট কর্মের 
জ্বী উদ্দেশে বিধিবিহিতভাবে ভ্রব্যত্যাগই যাগ ? অর্থাৎ যে 
দেশে, যে কালে, যে অধিকারীর পক্ষে যেভাবে তাহ। 
কর্তব্য বলিয়া! উপদিষ্ট হইয়াছে, সেইভাবে যদি সেই কর্মের অনুষ্ঠান হয়, তবেই 
তাহা ধর্ম। ইহার পালনেই স্থখ বা আধ্যাত্মিক উন্নতি হয়। 
মীমাংনক মতে দেবতা শব্দময়ী__ত্যাজ্যমান দ্রব্যের উদ্দেশ্তভৃত। যিনি, 
তিনিই দেবতা । আপাতদৃষ্টিতে দেবতার বিগ্রহাদি 
পঞ্চক নাই; কিন্তু তত্বদৃষ্টিতে যে নামে, যে শব্দে বাষে 
258 ভাবেই দেবতা শান্ত্রাহ্সাঁরে উদ্দেশ্টভৃতা হউন না কেন, 
তিনি সনাতন একক্রক্ম পরমেশ্বর ভিন্ন আর কেহই নহেন। 
তাই শ্রততে১ বলা আছে যে পরমেশ্বরই সকল দেবতারূপে বিরাজিত। 
খষি টজধিনি এই মীমাৎসা দর্শনের রচয়িতা । ইনি ভগবান্‌ কৃষ্দ্বৈপায়নের 
রাত শি্ক | বাদরায়ণ (কৃষ্দৈপায়ন ) যেচারি জন শিল্কের 
রচরিত! $ ব্যাসের শি মধ্যে সম্প্রদায়ক্রমে এক এক বেদ বহন করিবার ভার দেন, 
হ্‌নি জৈমিনি তাহাদের অন্যতম । ইনি সামবেদের ভার 
পাইয়াছিলেন। কুমারিলের তন্ত্বাতিক হইতে জানা যায়যে জৈমিনি 
দানি ছান্দোগ্যান্বাদ প্রভৃতি অপরাপর কয়েকখানি গ্রস্থ 
সংকর্ষকাণ্ড ইহার  লিথিয়াছিলেন। কিন্ত আজকাল তাহাদের আর পাওয়া 
রচনা যায় না। “সংকর্ষকাণ্' নামে মীমাংসাশাস্ত্রের চারি 
জৈমিনির জীবন- অধ্যায় বিশিষ্ট অপর একখানি গ্রন্থ জৈমিনি রচন। করেন। 
সাল প্রসিদ্ধি আছে যে তাহাতে উপাসনাকাণ্ডের তত্ব আলোচিত 
হইয়াছে। প্রাচীনগণের উক্তি হইতে জানা যায় যে এই 
৯ খবগ্ধো। ১৪৮৩৬; বৃ. আ. উপ, ১191৬ 


দেবতা শব্দময়ী 


পূর্বমীমাংসা দর্শন ১৪৯ 


ংকর্ষকাণ্ডের অপর নাম ছিল দেবতাকাণ্ড। এই গ্রন্থ এখন সমগ্রভাবে 
পাওয়া যায় না, ইতশুত কিছু কিছু স্ত্রমাত্র দেখা যায়। কেহ কেহ বলেন, 
উহা জৈমিনির রচিত নহে। সে যাহাই হউক, জৈমিনির জীবন সম্বন্ধে অন্তান্ 
বার্তা আজও অন্ধকারাচ্ছন্ন । 
বর্তমানে প্রসিদ্ধ মীমাংসা দর্শন জৈমিনির গ্রণীত হইলেও ভিনিই যে এই 
ভিলা শাস্ত্রের প্রথম আচাধ তাহা নহে । কারণ তিনিও আত্রেয় 
মীমাংসার পূর্বাচার্ধপণ  (৬)১1২৬ সুত্রে), এঁতিশায়ন (৩২৪৩), কামুকায়ন 
(১১১৫৭ ), কাঞ্ধীজিনি (৬।।৩৫), বাদরায়ণ (১1১৫ ), 
বাদরি ( ৩।১।৩ ), লাবুকায়ন ( ৬।৭৩৭ ), প্রভৃতি প্রাচীন মীমাংসক আচার্ষের 
নামোলেখ করিয়াছেন। 
কুমারিল বলিগ়্াছেন১ যে বেদের যে ইতিকর্তব্যতা অংশ অর্থাৎ অপেক্ষিত 
বিচার অংশ, তাহা মীমাংসার পুরণীয়। কালের কুটিল 


“মীমাংসার উদ্দেশ্য রঁ 
বেদের বিচার”_ আবর্তে যখন শাস্ত্রার্থ দুর্বোধ্য হইয়া পড়িল তখন বহ্বর্থের 
কুমারিল স্থচক স্মারক হ্ত্রগুলির তাৎপর্য গ্রহণ করা অসম্ভব হইয়! 


উঠিল। এই সময়ে বৌধায়ন দ্বাদশলক্মণী মীমাংসা, চতুর্লক্ষণ সঙ্কর্ষকাণ্ড এবং 
চতুরধ্যায়ী উত্তর মীমাংসা বা বেদান্ত- এই বিংশতি 
অধ্যায়ের উপর কৃতকোটিভাষ্য নামে এক অতি বিশাল 
ভাঙ্য রচন! বরেন। দেই অতি বুহদাকারের ভাস্তগ্রস্থ আয়ত্ত করা কালক্রমে 
কঠিন হইয়া পড়ে । ইহ] দেখিয়া উপবর্ষ সেই বিংশতি 
অধ্যায়েরই উপর বৃত্তি রচনা করেন। এই গ্রন্থে আবার 
পূর্বমীমাংসা৷ এবং উত্তরমীমাংসার সাংকর্ধ উপস্থিত দেখিয়া দেবশ্বামী উত্তর- 
খণ্ডের চারি অধ্যায় পরিত্যাগ করিয়া কেবলমাত্র কর্ম- 
মীমাংসারই সংকর্ষকাগুসমেত ষোড়শ অধ্যায়ের উপর 
চদার ওঃ ক্ষিপ্ত ভাষ্য রচনা করিয়াছিলেন । ভবদাস ভট্ট আবার 
এঁ ষোড়শ অধ্যায়ের অনতিবিস্তৃত ব্যাখ্যা করেন। এই সকল গ্রন্থ এখন 


বৌধায়ন 


উপর্ষ 


দেবন্বামী 


১।॥ £ইতিকর্তব্যতাভাগং মীমীংস1 পুরয্নিয্তি'-_কুমারিল" 


১৫০ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_-দ্বিতীয় ভাগ 


নামমাত্রেই অবশিষ্ট রহিয়াছে-_ প্রাচীন আচার্ধগণের উক্তির মাধ্যমেই ইহাদের 
পরিচয় পাই । 


কালক্রমে শবরস্বামী কেবলমাত্র ছাদশ অধ্যায়ের, কেবলমাত্র সিদ্ধান্ত- 


বোধের উপযোগী পরম গম্ভীর অতি সংক্ষিপ্ত এক ভাস্ত 
রচনা করেন, যাহা বর্তমানে উপলব্ধ দর্শন গ্রন্থনকলের 
ভাষ্বের মধ্যে প্রাচীনতম এবং আদর্শভূত। উহার ভাষা যেরূপ সরল, ভাব 
নিন সেইরূপ পরম গম্ভীর । তীক্ষধী, অধ্যবসায়শীল ব্যক্তি ভি 
সাহিত্যে অনুপম অন্যের পক্ষে ইহার তাৎপধ উপলব্ধি কর] অসম্ভব | প্যাহাতে 
স্ত্রেগত পদ গ্রহণপূর্বক স্থত্রান্থকারী নৃতন পদ নিবদ্ধ কর! আছে এবং পুনরায় 
সেই শ্বনিবদ্ধ স্ত্রান্গসারে পদ সকলের ব্যাখ্যা আছে তাহাকেই ভাগ্যবিদ্গণ 
ভান্ত বলিয়া থাকেন।”১ শাবর ভাষ্বের মধ্যে এই 
লক্ষণের বহুলত। দেখা যায়। প্রাচীনগণের রীতিই ছিল 
যে বক্তব্য বিষয়টিকে সংক্ষেপে বলিয়া পরে তাহার বিশদ ব্যাখ্য। করা। 

মীমাংসাভাব্যকার শবরস্বামীর এমনই খ্যাতি, প্রামাণিকতা এবং অ্রেষ্ঠতা৷ 
যে আচার্য শঙ্করও তীহাকে ভাষ্যের মধ্যে২ পৃজার্থক 
বহুবচন প্রয়োগে পরম শ্রদ্ধাসহকারে 'শান্ত্রতাৎপর্যবিৎ 
বলিয়। উল্লেখ করিয়াছেন । কিন্তু জিজ্ঞান্ত এই যে শবরস্বামী যদি হন শাস্ত্- 
বীনা হা তাৎপর্যবিদ্‌ তো শাঙ্কর সিদ্ধান্তের স্থান কোথায়? শবর 
শঙ্কর অদবৈতবাদী. কর্মবাদী আর শঙ্কর জ্ঞানাত্বক অদ্বৈতবাদী। উভয়ের 
মূলত ইহাদের ছধ্যে. মত তো অত্যন্ত বিরুদ্ধই হওয়ার কথা। কিন্ত ফলন 
কোন বিরোধ নাই ভাষ্যকারদ্ধয়ের সিদ্ধান্তের মধ্যে কোনও বিরোধ নাই। 
কর্মবাদ সন্বদ্ধেও ইহাদের মধ্যে পারমাথিক কোনে। বিরোধ নাই । 


শবর ম্বামী 


ভাষ্য কাহাকে বলে? 


শবর শ্বামীর শ্রেষ্ঠত্ব 


১। "সুত্রন্থং পদমাদায় বাঁকো)ঃ হুত্রানুলারিভিঃ | 
স্বপদানি চ বর্থ্যস্তে ভাম্তং ভাম্যবিদো বিছুঃ ॥ 
২। 'যদপি শান্ত্রতাৎপর্যবিদামনুক্রমণমূ' ইত্যাদি অংশে 


পূর্বমীমাংস! দর্শন ১৫১ 


যাগের অর্থ দেবতার উদ্দেশে যথাবিধি ভ্ব্যত্যাগ, পূর্বেই বলিয়াছি। 
মীমাংসাদর্শনের ৪।২।২৭ ইত্যাদি স্থলে এই কথা স্পষ্ট 
করিয়া বলা আছে। শ্রোতস্থত্রকার কাত্যায়নও১-_ 
*্যন্তং ব্যাখ্যান্তামঃ | ভ্রব্যং দেবতা ত্যাগঃ,।-_-এই স্থৃত্রে ইহাই বলিয়াছেন। 
এতরেয় ব্রাহ্মণে বলা! আছে (২১৮ )--“যে দেবতার উদ্দেশে হবির্রব্য গ্রহণ 
কর! হয় তাহার উদ্দেশে দ্রব্যত্যাগের পূর্বে তাহার ধ্যান করা উচিত।' এইসকল 
বেদবচন হুইতে বুঝা যায় যে দেবতার ধ্যান করার 
দেবতার উদ্দেশে 
নাতনি পর হবি প্রভৃতি দ্রব্য ত্যাগ করিতে হয়। শবরম্বামীর 
মতে -ন হি নিন্দা নিন্দ্যং নিন্দিতৃৎ প্রযুজ্যতে ঃ কিং তহি, নিন্দিতাদিতবৎ 
প্রশংসিতৃম। তত্র ন নিন্দিতন্ত প্রতিষেধো গম্যতে। কিন্তু ইতরস্ত বিধিঠ। 
অতএব কর্মপ্রতিপাদনোনুখ মীমাংসাশান্ত্রে যদি কর্মের প্রাধান্তের জন্য আপাতত 


অন্যের অপ্রাধান্ত কোথাও বণিত হইয়া থাকে, তাহা! হইলেও উহার ভ্বার। 
অপরের অপ্রাধান্ত প্রতিপন্ন হয় না, কিন্তু সেস্থলে প্রতিপাদ্ 
মীনাংসাসম্মত 


বাকি কর্ষেরই প্রাধান্য স্থাপিত হয়। অতএব বাহিবূপ আধারে 

দেবপুজাত্মক যাগ যদি নাও সম্পন্ন হয়, তবুও অন্ত প্রতীকে যদি তাহা 

শান্তরাহ্থদারে সম্পাদিত হয়, তাহ। হইলেও ভাহ] মীমাংসাসম্মত যাঁগই বটে। 
মীমাংসক মতে আপাতদৃষ্টিতে মুক্তি নিষ্কামকর্মলভ্য বটে, কিন্তু শ্রতিই যে 


নিত্যমোঁক্ষের কর্মজন্ততার প্রতিবাদ করিয়াছেন-_-“ইহলোকে সেবাদি কর্মে 


র্ যে ফল পাওয়া যায়, তাহা যেষন ক্ষয়লাভ করে, পরলোকেও 
রা মতে বর্গ ই সেইরূপ পুণ্যলবধ ফল ক্ষয় হইয়া থাকে ইত্যাদি স্থলে। 


মীমাংলামতে ম্বর্গই মুক্তিম্বরূপ। যাহা দুখষিশ্রিত 
নহে, পরে ধ্বংসপ্রাপ্ত হয় না এবং যাহাতে অভিলাষাঙ্্- 
যায়ী বস্ত ততৎক্ষণাং পাওয়া যায়, এরূপ সথখই স্বর্গপদবাচ্য-_ 


এই বাক্যে ও স্বর্গের যে লক্ষণ দেখি, তাহা তো! মুক্তিরই নামান্তর । কারণ 
১ ১1২১,২ 
২। “ত্্‌ যথেহ কর্মজিতৌলোকঃ ক্গীয়তে এবমেবামুন্র পুণ্যজিতো|. লোকঃ ক্ষীয়তে । 
৩। 'ন্ন দুঃখেন সংভিম্নং ন চ গ্রন্তমনন্তরমূ। 
অভিলাযোপনীতং চ তৎ হুখং শ্বপদাম্পদম্‌ ॥ 


যাগের অর্থ ঃ 


স্বর্গ কাহাকে বলে? 


১৫২ -স্কৃত সাহিত্যের ভূষিকা-__দ্বিতীয় ভাগ 


মুক্তিতেই হয় ভূমানন্দের প্রকাশ। ছান্দোগ্য উপনিষদের ৮1২1১ এবং বেদাস্ত- 
স্ত্রের 8181৮ স্থলে ঘোষিত হইয়াছে ষে ব্রহ্দলোকস্থিত 

মীমাংসার ম্ব্গ বেদাস্তের ___ 

মোক্ষের সমতুল [5 পুরুষেরই ংকল্লান্ধপারে অভিপ্রায়ানরূপ বিষয় 


সমুপস্থিত হয়। এই জন্তই বলিতে হয় যে, কর্মজন্ত যে 
স্বর্গ লোকবিশেষে ভোগ্য স্থখবিশেষ-_তাহা স্বতন্ত্র । 


এই শাস্ত্রতাৎপর্যবিৎ আচার্য শবরের জীবন-বৃত্তাস্ত ঘোর অন্ধকারাচ্ছন্ন 
কিংবদন্তী অনুসারে ইনি দার্শনিকপ্রবর বাক্যপদীয় প্রভৃতি নিবন্ধের কর্তা 
টা জা ভর্তৃহরির পিতা। আর ত্বাহার আবির্ভাবকাল সম্বন্ধে 
ৃ্টীয় দ্বিতীয় শতক এইমাত্র বলা যায় যে তিনি মহারাজ কণিষ্কের পরবতী । 
মহাযান ধর্মের উল্লেখ খুব সম্ভব খুষ্টীয় তীয় শতকে ইনি বিদ্মান ছিলেন । কারণ 
তিনি ভাষ্যমধ্যে বৌদ্ধ মহাযান মার্গের উল্লেখ করিয়াছেন । 
আর বৌদ্ধবর্ষের মহাযান এবং হীনযান মার্গভেদ প্রভৃতি যে মহারাজ কণিষ্কের 
সময়েই হইয়াছিল, এতিহাসিকগণের ইহাই সিদ্ধান্ত । 


কালের বিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে মীমাংসা যখন লোকাঁয়তীকৃত হইতে 
লাগিল, তখন অভ্যুদয় হইল কুমাঁরিল ভট্টের। তিনি বৈদিকমার্গ প্রতিষ্ঠার 
জন্য, বেদের মত এবং প্রামাণ্য প্রচার করিবার জন্ত কুশাগ্রবুদ্ধি ও অবৈদিক 
বৌদ্ধ দার্শনিক গণের সহিত বিচার করিয়া মীমাংসা শাস্ত্রের বাতিক রচনা 
এ করি তিরিরার ্রয়ীধর্ম প্রচার করেন এবং মীমাংসার 
শতকের শেষ ইহার  লৌকায়তিকত দূর করেন। খুষ্টীয় সপ্তম শতকের 
আবির্ভাবকাল শেষাংশে কুমারিল মধ্যভারতে প্রাছুর্ভ্ত হন। কুমাঁরিল 
জীবনের শেষ মুহূর্ত পথস্ত বেদের প্রামাণ্য, বেদের অপৌরুষেয়ত্ব, অভ্রান্তত্ব, 
স্বতঃপ্রমাণত্ব প্রচার করিয়া বৈদিক মার্গের প্রতিষ্ঠ। করিয়। 
যান। মীমাঁংস। দর্শনের ভাষ্যের উপর তাহার যে শ্লোক- 
বাঙ্তিক' এবং 'তন্ত্রবাত্তিক' আছে, তাহা তাহার অলো।ক- 


সামান্ত মনীষাঁরই পরিচায়ক । 
প্রতিহাসিকগণের গবেষণার ফলে জন-সাধারণের এই ধারণ! বোধ হয় 


*শ্লোকবাতিক” এবং ! 
“তন্ত্বাতিক' 


পূর্বষীমাংসা দর্শন ১৫৩. 


জন্মিয়াছে যে কুমারিল ভট্ট কেবল বৌদ্ধগণকে নিগৃহীত করিয়াই 
কুমারিল ও বৌদ্ধ বেড়াইতেন। কিন্তু অপক্ষপাতবুদ্ধিতে বিচার 
দার্পনিকবৃদ করিলে বেদপন্থিগণের প্রতি, ব্রাক্ষণগণের প্রতি তৎ- 
৬৪ মতের নাম কালীন বৌদ্ধগণের অত্যাঁচার যে কতদূর চরমে উঠিয়া- 
ভাটমতকে বৈদিক. ছিল ভাবিলেও শিহরিয়৷ উঠিতে হয়।৯ এই কুমারিলের' 
মিদ্ধান্ত হিসাবে স্বীকার সিদ্ধান্ত মীমাঁংসায় “ভাট্টমত" বলিয়! বিদ্ধিত। ইহাতে 
করা হইয়াছে মতের এমনই গাম্ভীধ এবং দৃঢ়তা দেখা যায় যে 


অদ্বৈতবেদান্তিগণ ব্যবহারিক জগতে ভাট্টমতকে বৈদিক সিদ্ধান্ত বলিয়! গ্রহণ 
করিয়াছেন। 


প্রভাকরের মতেরই নামান্তর গুরুমত'। প্রভাকর যে তৎকালের বন্ল- 
ৰ ' প্রচার বৌদ্ধমতের ছার! প্রভাবান্িত হইয়াছিলেন, তাহার 
“গুরুমত' প্রভাকর 

নিশির মত ভাম্ব্যাখ্যা তাহারই নিদর্শন । প্রভাঁকর কুমারিলের শিশ্য 

হইলেও কেন কুমারিল তীহাঁকে গুরু বলিয় স্বীকার 

করেন, এ বিষয়ে একটি সুন্দর কিংবদন্তী আছে) গ্রন্থ- 

এ বিষয়ে কিংবদন্তী বৌদ্ধ বিস্তারের ভয়ে আর তাহ! বল? সম্ভব হইল না। প্রাভাকর 
মত দ্বার গুরুমত বহু 

পরিমাণে প্রভাবাদ্ধিত মতে নিত্যকর্ষের অনুষ্ঠানে পুণ্য নাই, নিষিদ্ধ অনুষ্ঠানে 

পাঁপনাই। এই গুরুমতেরই যুক্তিজাল ছিন্ন করিবার 

জন্য স্তায়শান্ত্রের “চিন্তামণি' 'বুন্থমাঙজলি' প্রভৃতি গ্স্থে বিশেষ প্রয়াস দেখ! 


যায়। 
মুরারি মিশ্রেরও এইরূপ মত আছে, যাহ। ভট্টমতাহুযায়ীও নহে বা 
প্রভাকরমতাহুসারীও নহে, কিন্তু তৃতীয় প্রকাঁর। এই 
নিন জন্যই বলা হয় “মুরারেস্তৃতীয়ঃ পদ্থা»। এই মতবাদ 
সম্বন্ধে বিশেষ কোনে গ্রস্থাদি পাঁওয়। যায় ন]। 


১ অনুসন্ধিৎই পাঠক মীমাংসা দর্শনম্‌ ( ১ম খণ্)-_বহুমতী সাহিত্য মন্দির, পৃঃ ২৬-২৭ দেখিয়া 
লইবেন। 


১৫৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


মীমাংসার দিকৃপালম্বরূপ মগ্ডনমিশ্র, ভট্টোম্বেক প্রভৃতি আচার্ধগণের 
যুক্তিতর্কে স্থলবিশেষে স্বাতন্ত্র, অভিনবত্ব দেখা ষাইলেও 
ইহাঁরা সকলেই কুমারিলেরই মতান্ুসারী। মগ্ডনমিশ্র 
এবং ভট্টোম্বেক কুমারিলেরই শিষ্য ছিলেন--এইরূপ 


প্রসিদ্ধি আছে। ভট্টোম্বেক নাকি মহাকবি ভবভূতিরই 
নামান্তর বলিয়] ভাঁন৷ যাঁয়।১ 


প্রাভাকরমতের যদিও 'প্রকরণপঞ্চিক” ইত্যাদি অনেক গ্রন্থ পাওয়া যায় 
এবং রামান্ুজ প্রভৃতি কোনো কোনো আচার্য প্রাভাকর- 
ভাট্টমতই সর্বাধিক গনী ্ ্ 
্রাধান্ঠ লাভ করিয়াছে মতেরই সমর্থক, তবুও ভাট্রমতই কর্মকা পাদিস্থলে এবং 
লোকব্যবহাঁরে বেশী আদর পায় এবং বেশী যুক্তিপ্রবণতা 

ইহার বৈশিষ্ট্য--ইহাঁই প্রাচীন আঁচাধগণেরও মত । 
এইরূপ স্ৃবিশাল ও স্থগন্ভীর যে “মীমাংসা” (বা পুজ্য বিচার )-__যাহার 
উপর শবর-কুমারিল-প্রভাকর-মগ্ডনমিশ্র-সোমেশ্বর-খগদেব 


অগ্ুন মিশ্র 


ভট্টোম্বেক বাঁ ভবতৃতি 


জায়ণ মীমাংমাকে 
এলি প্রভৃতি মনীষিগণ ভায্য-টাক+-টিপ্লনী লিখিয়! গিয়াছেন 
বলিয়াছেন ইহা এক «সাগর বিশেষ” কারণ সায়ণও ইহাকে 


'মীমাংসা-সাগর' বলিয়া গিয়াছেন। 
মীমাংসকমতে কর্মেই বেদের তাৎপর্য, জ্ঞান সেই কর্মেরই অঙ্গ বা পরিপোষক । 
কর্সেই বেদের তাৎপর্য £ “বিধিবিছিতভাবে কর্মে প্রত হইলে পুরুষার্থ সিদ্ধ হইবে 
জ্ঞান কর্মেরই পরি-.. ইহাই মীমাংসার ঘোষণা । বস্তত জ্ঞানবাদিগণও 
তি বলেন যে ইহজন্মেই হোক বা জন্মান্তরেই হোক, 
শান্ত্রবিহিত কর্মের অনুষ্ঠান ভিন্ন জ্ঞানের সম্ভাবনা নাই। কাজেই অবশ্তকরণীয় 
নিত্য ও নৈমিত্তিক কর্ম এবং নিফ্ষামভাবে কাম্যকর্ম অবশ্যই অনুষ্ঠেয় । 
মীমাংসকমতে কর্মই যে বেদের প্রতিপাদ্য এবং বেদ মন্ত্র ও ব্রাহ্মণাত্মক-_ 
একথা পূর্বেই বলিয়াছি। ব্রব্য, দেবতা এবং ত্যাগ অর্থাৎ দেবতার উদ্দেশে 
দ্রব্যত্যাগই প্রধান কর্ম । এই প্রধান কর্ম নির্বাহের জন্য 
অনেক অজকর্ষমেরও প্রয়োজন হয় । যে বেদবচনের দ্বারা 
১. চিৎসুখাচার্ষের 'প্রত্াকৃতবদীপিকা গ্রন্থের 'নয়নপ্রনাঙ্গিনী' টাকায় বল! আছে। 


প্রধান কর্ম কি? 


পূর্বমীমাংসা দর্শন ১৫৫ 


যক্জীয় দ্রব্য এবং দেবতা প্রভৃতির মনন সাধিত হয়, তাহাই মন্ত্র (মন্ত্রাঃ মননাৎ)। 
মন্ত্রকাহীকে বলে? আর যাহা কর্মাদির বিধি বা কর্তব্যত। প্রতিপাদন করে-_- 
ব্রাহ্মণ কি? এমন বেদের অংশবিশেষকেই বলা হয় ব্রাহ্মণ (বিধায়কৎ 
ব্রাহ্মণম্‌:)। 
স্ততনিন্দা প্রভৃতির দ্বারা বিধিরই : উপকারক অঙ্গ হইল অর্থবাদ। 
অপূর্ব, নিয়ম এবং পরিসংখ্যা ভেদে বিধি তিন প্রকার । 
অর্থবাদ 
উৎপত্তি, বিনিয়োগ, প্রয়োগ এবং অধিকারভেদে পুনরায় 
ৰা এই বিধি চারি প্রকার । আবার উপদেশ ও অতিদেশডেদে 
বিধি ছুইপ্রকারও বটে । এই বিধির দ্বার ধর্ম প্রমিত হয়, 
আর ধর্ম বিচারই তো! মীমাংসা দর্শনের প্রধানতম উদ্দেশ্য । 
মীমাংসাকে বল! হয় দ্বাদশলক্ষণী৯। লক্ষণের অর্থ অধ্যায়। মীমাংসা- 
“্বাদশলক্ষণ মীমাংসা, দর্শনের দ্বাদশটি অধ্যায়ে ্বাদশটি পদার্থ বিচারিত 
হইয়াছে । ইহাতেই ধর্মের স্বরুপ মীমাংসিত'হইয়1 গিয়াছে ।১ 
প্রথম অধ্যায়ের নাম “প্রমাণ লক্ষণ । ইহাতে ধর্মের প্রমাণ সম্বন্ধে আলোচনা 
করণ হুইয়াছে। বেদের বিধিই সাক্ষাৎ ধর্মে প্রমাণ; অর্থবাদগুলি বিধিগুলির্‌ 
সহায়ক বলিয়া! সেগুলিও ধর্মে প্রমাণ । আর এই বিধি এবং মন্ত্রের অর্থবাদমূলক 
যে মন্ প্রভৃতি রচিত স্থৃতি, তাহাও বেদমূলক বলিয়াই ধর্মে 
প্রমাণ। অতএব যাহ? বেদমূলক নহে তাহা যোগিগণের 
যোগজ প্রত্যক্ষই হোক, কিংবা! তাহা কোনো অতিমান্থষের উপদেশই হোক, 
কিংব। কোনো প্রতিভাপ্রস্থত জ্ঞানই হোক, তাহা ধর্মে প্রমাণ হইবে না 
শিষ্টাচার যদি বেদবিরুদ্ধ না হয়, তাহা হইলে তাহাও ধর্মে প্রমাণ__তাহাও 
ধর্ম হিসাবেই গ্রহণীয়, কিন্তু বেদবিরদ্ধ অথবা! বেদমূলক শান্ত্বিরুদ্ধ শিষ্টাচার 
গ্রহণযোগ্য নহে । ধাহারা যথাবিধি বেদাদি শাস্তগ্রহণ, তদন্ছনারে আচরণ 


প্রমাণ লক্ষণ ১ম অধ্যায় 


১। নিথিলকলাকলাপন্তাপি মৃলভূতন্ত বেদস্ত নি্ৃ্ঠবাক্যার্থবর্নব্যাজেনাশেষপুরুঘার্থরস্থা- 
করম্ত ভগবতো! ধর্মন্ত, বাস্তবিকং তত্বমবগমগ্িতুং প্রবৃত্তেরং দ্বাদশলক্ষণী ভগবতী মীমাংসা" €গী, 
এন, পট্টতিরাম শাস্ত্রী ) তন্্দিদ্ধান্তরত্বাবলির তূমিক1। 

২। মীমাংসা দর্শন (বনুমতী সিরিজ), ২য় থণ্ড, পৃঃ €। 


১৫৬ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


এবং সেই গ্রহণ ও আচরণ পুক্রশিক্যাদিতে সংক্রামিত করান তাহারাই শিষ্ট। 
প্রথম অধ্যায়ের চারিটি পদে এই সকলই বণিত হইয়াছে। 
দ্বিতীয় অধ্যায়ের নাম “ভেদলক্ষণ। উৎপত্তিবিধি বারা বোধিত যেধর্ম, তাহার 
রর দ্বিতীয় অধ্যায়ের চারিটি পাদে বিচারিত হইয়াছে । 
সে জন্য এই অধ্যায়ে উৎপত্তিবিধির আলোচনাই প্রধান । 
শেষ ভক্ষণ ওয় অধায় এই দর্শনের তৃতীয় অধ্যায়কে বলা হয় “শেষলক্ষণ' অর্থাৎ 
প্রধানের উপকারক অধ্যায় । ইহ দ্বারা সেজন্য বিনিয়োগ 
বিধির স্বরূপ প্রভৃতিও আলোচিত হইয়াছে, কারণ 'বিনিয়োগবিধি' ছারাই 
শ্রুতি, লিঙ্গ, বাক্য, প্রকরণ, স্থান ও সমাখ্যাব্ূপ ছয় প্রমাণের সাহায্যে অঙ্গ ত্তের 
বোধ জন্মে। মীমাংসার চতুর্থ অধ্যায়ের নাম 'প্রয়োগ- 
লক্ষণ--কোন্‌ কর্ম কাহার দ্বার! প্রবৃত্ত, অপুৰই কর্মের 
প্রযোজক কি ন। ইত্যাদি নান! প্রকার প্রয়োগ সম্বন্ধীয় বিচার এই অধ্যায়ে, 
বধিত হইয়াছে । পঞ্চম অধ্যায়ের নাম “ক্রমলক্ষণ'-_ শ্রুতি, 
অর্থ, পাঠ, স্থান, মুখ্য এবং প্রবৃত্তি অনুযাক্সী কর্মের ক্রম 
অর্থাৎ পারম্পর্য বিষয়ক বিচার এই অধ্যায়ের চারিটি পাদে দেখ! যায়। 
অধিকার লক্ষণ ৬ষ্ঠ অতএব চতুর্থ ওপঞ্চম অধ্যায়ে'প্রয়োগবিষয়ক' আলোচনাই 
৪ হইয়াছে বলা যায়। যষ্ঠ অধ্যায় “অধিকারলক্ষণণ নামে 
পরিচিত। শাস্ত্রীয় কর্মে কাহার “অধিকাঁর', কোন্‌ কর্মের কোন্‌ “অধিকার”, 
তাহা। এই অধ্যায়ের আটটি পাদে বণিত হইয়াছে | ষষ্ঠ অধ্যায়ে এজন্তই “অধি- 
কারবিধি'র বিশদ আলোচনা পাওয়া যায়। ইহার পর 
সামান্যতোহতিদেশ লং 
ক এম এবি, লগ ও অষ্টম অধ্যায়ের অতিদেশের সামান্য এবং বিশেষ 
তোহতিদেশ লক্ষণ ৮ম অবস্থার বিচার করা হইয়াছে । এজন্য সগুষকে “সামান্যতো! 
না ইতিদেশলক্ষণ' এবং অষ্টমকে “বিশেষতোহতিদেশ- 
উহ লক্ষণ *ম অধ্যায় ২ 
বাধ লক্ষণ ১*ম অধ্যায় লক্ষণ বল] হইয়! থাকে | নবম অধ্যায়কে বলে 'উহলক্ষণ” | 
ত্র ক্ষণ ১১শ অধ্যায় ইহার চারিটি পাদে আছে উহবিষয়ক বিচার। দশম 
প্রসঙ্গ লক্ষণ ১২ 
অধ্যায় অধ্যায়ের আটটি পাদে আছে “বাধবিষয়ক বিচার । এজন, 


উহ্ার নাম “বাধলক্ষণ । একাদশ অধ্যায়ের নাম “তন্ত্রলক্ষণ--উহাঁতে আছে 


প্রয়োগ লক্ষণ ৪র্থ অধ্যায় 


হম লক্ষণ ৪ম অধ্যায় 


পূর্বমীমাংসা দর্শন ১৫৭ 


তন্ত্রতা সম্বষ্ধে আলোচনা; আর দ্বাদশ অধ্যায় প্রসঙ্গলক্ষণ রূপ--উহাতে 
প্রসঙ্গবিষয়ক বিচার দেখা যায়। 

এই ছ্বাদশলক্ষণী মীমাংসার উপর শবর স্বামী যে ভাষ্য রচন। করেন, তাহার 
উপর যে টীকা বর্তমানে পাওয়৷ যায়, তাহাতে ছুইটি সম্প্রদায়ের স্থষ্টি হইয়াছে । 
উহাদের নাম ভট্ট সম্প্রদায় এবং প্রভাকর সপ্প্রদায়_-ইহাদের কথা পূর্বেও কিছু 
বলা হইয়াছে । ভাট্ট্রমতের অপর নাম 'তৌতাতিত' মত, 
আর প্রাভাকরমত “গুরুমত' বলিয়াই প্রসিদ্ধ। এই ছুই 
মতের ব্যাখ্যার মধ্যে বহু স্থলে বহু পার্থক্য আছে। এজন্য অতি সংক্ষেপে ভার 
এবং প্রাভাকর মতের (ক) অল্প পরিচয় দেওয়া! হইল। 

ভাট এবং প্রাভাকর, উভয় মতেই প্রথমত পদার্থ দ্বিবিধ (প্রমাণ এবং প্রমেয় 
ভেদে )। পদ অর্থাৎ শব্দের দ্বারা যাহ] শক্তি অথব। লক্ষণাবলে জ্ঞাত ব! 
বোধিত হয়, তাহাই পদার্থ। 


তৌতাতিত ও গুরুমত 


প্রাভাকরমত১ 2--এই মতে প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান, শব্দ এবং অর্থা- 
পত্তি ভেদে প্রমাণ পাচ প্রকার । প্রমার করণকেই বলে 'প্রষ্ষাণ | «প্রমা"র অর্থ 
যথার্থ জ্ঞান ( বা 0:৪৪ 10)০19০ )। এই মতে অঙ্গু- 
ভূতিই প্রমাণ-স্বৃতি ভিন্ন যে সম্বিৎ তাহাই অন্গভূৃতি 
(£561705 )। প্রত্যক্ষাদিভেদে এই অন্ভৃতিই পাঁচ প্রকার । সমস্ত জ্ঞান বা 
সন্থিৎ প্রমাত্মক | কেবল অনংসর্গের অগ্রহের জন্যই জন্মে 
ভ্রম। শক্তিতে যে রজতের সম্বন্ধ নাই, ইহা যখন গৃহীত হয় 
না ( অর্থাৎ জ্ঞানে বা সন্িতে যখন তাহ। প্রকাশিত হয় না), তখনই তাহাকে 
ভ্রম বলা হইয়া থাকে । অথচ সত্যই এখানে ভ্রষ বলিয়! কিছু তো নাই; কারণ 
এখানে শুক্তির গ্রহণাত্মক জ্ঞান এবং রজতের স্মরণাত্মক জ্ঞান ভিন্ন হওয়া সত্বেও 
দোষ বশতঃই (৫06 60 £৪11905) এ জ্ঞান দুইটির ভে? বোঝা যায় না এবং 
এই দুইটি জ্ঞানের বিষয় ছুইটি বস্তর ভেদও বোঝা! যায় না। ফুরোপীয় তর্কশান্তরে 


প্রমাণ € প্রকার 


সকল জ্ঞানই প্রমাত্মক 





(ক) উভয়ের পার্থক্য সংক্ষেপে মনে রাধিবার জন্য দ্রঃ তন্্সিদ্ধান্তরত্বাবলি পৃঃ ১৭৫--১৭৬ 
১। রামানুজের “তন্ত্ররহস্য' অবলম্বনে লেখ|। 


হি সংস্কত সাহিত্যের ভূমিক1-_ছবিতীয় ভাগ 


ইহাকেই 98103652607. বলা হইয়া থাকে । এইভাবে প্রাভাকরমত 
প্রাভাকর মত বিবেকের অগ্রহ অর্থাৎ অসংসর্গের অখ্যাতি ত্বীকার করে 
“অথাতিবাদী' ন। বলিয়া ইহাকে “অখ্যাতিবাদী” বলা হইয়া থাকে। 
প্রকৃতপক্ষে জ্ঞান কিন্তু বাধত হয় না, কেননা সকল 
জ্ঞানই যথার্থ। গ্রভাকরমতে জ্ঞান এবং সন্বিৎ এক নহে। 
আত্মার সহিত মনের সংযোগই জ্ঞান, আর আত্মার গুণই সপ্িৎ_ইহারই অপর 
নাম “প্রকাশ । 
সাক্ষা্ভাবে প্রতীতিই প্রত্যক্ষ । বিষয়ের যে অপরোক্ষতা তাহাই সাক্ষাৎ, 
প্রতীতি। অনুমান প্রভৃতি প্রমাণের ছার প্রমেয় বিষয়টির 
ষে প্রকার প্রকাশ হয়, প্রত্যক্ষ দ্বারা তাহার অপেক্ষ। বিশদ 
প্রকাশ হয় বলিয়া ইহার আর এক নাম “বিশদাবভাস'। 
ইন্দ্রিয় জ্ঞানে গ্রমেয়, প্রমিতি ও প্রমাতা--এই ঘিনটি 
অংশের সাক্ষাত্ব সকলেরই অনুভবগম্য । অন্ুমিতি, শাব্বোধ প্রভৃতি পরোক্ষ 
প্রমাতে, প্রমিতি এবং প্রমাতাতে এ5 সাক্ষাত্বের উপল্ধি জন্মে । 
মীমাংসকেরা বৈশেধষিকদর্শনের ন্ায়ই প্রমেয়ের বিভাগ ম্বীকার করিয়া 
থাকেন। কিন্তু কোনো কোনে! স্থলে উওয় মতের মধ্যে পার্থক্য দেখ যায়। 
প্রাভাকর মতে প্রমেয় পদার্থ আটটি-_দ্রব্য, গণ, কর্ম, সামান্য, সমবায়, শক্তি, 
খখ্যা ও সাদৃশ্ত। দ্রব্য নয়টি__পৃথিবী, অপ, তেজ, মরু, 
রি আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা ও মন। প্রাচীন বৈশেষিক 
দর্শনবাদিগণ বাছুর প্রত্যক্ষ স্বীকার করেন নাই, কিন্তু প্রাভাকরমতে ত্বকৃ-ইন্দ্ি- 
যর দ্বারা বাসর প্রত্যক্ষ হয়। এই মতে কেবল পৃথিবারই শরীরারম্তকত্ব আছে। 
জরাম়ুজ, অণজ এবং স্বেদজ ভেদে শরীর ত্রিবিধ । প্রাভাকরমতে উত্ভিজ্জ বৃক্ষ 
প্রভৃতি শবীর নহে, কাঁরণ “শরীরে'র অর্থ ভোগের আশ্রয় বা আয়তন। সুখ 
দুঃখের যে অস্থভব তাহাই “ভোগ? | উত্ভিদ্ব «খ ও দুঃখের অনুভব জানে নী) 
কাজেই উত্ভিজ্জ শরীর নয় । তবে যে শাস্ত্রে 'অন্তঃসংজ্ঞা ভবস্ত্যেতে হখছ্ঃখ- 


সমন্থিতাঃ প্রভৃতি দেখ। যায়, তাহ। অর্থবাদমাত্র । 
প্রাভাকরমতে আত্মা সকল জ্ঞানেই জ্ঞানের আশ্রয়রূপে ভাসমান থাকে এবং 


জ্ঞান ও সন্বিৎ এক নহে 


প্রত্যক্ষ 


«বিশদাবভাঁস 


পূর্বমীমাংসা দর্শন ১৫৯ 


“অন্মদ” শব্ধ দ্বারাই তাহাকে বোঝান হয়। আত্মার গুণ ইচ্ছা, ছেষ, হুখ, দুঃখ, 
ধর্ম, অধর্ম প্রভৃতি । এইমতে আত্মার যানস-প্রত্যক্ষ হয় না, কারণ তাহাতে 
'কর্মকর্তাবিরোধ” হয়। আত্মা জড়--সহিৎ আত্মার গুণ। এই সন্থিৎ স্বয়ং- 
প্রকাশ এজন্ই প্রাভাকরমত বৈশেষিক প্রভৃতি দর্শনের স্থায় “অন্থ-ব্যবসায়' 
স্বীকার করে না; এজন্য প্রত্যেক জ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গেই জ্ঞান, জ্ঞানের আশ্রয় 
আত্মা এবং বিষয় তিনটিই প্রকাশিত হয় বলিয়া প্রাভাকরমতকে বল' হয় 
“ত্রিপুটা-প্রত্যক্ষবাদী | 


এইমতে “তম পৃথক্‌ দ্রব্য নয়_-উহ1 তেজেরই। অভাব, অতএব অধিকরণ- 
আত্ম! স্বরূপ। সুতরাং আলোকবিহীন যে ভূভাগ প্রভৃতি, তাহাই 
তমঃ ছায়।। প্রভাকর সংখ্যাকে গুণ বলিয়া শ্বীকার করেন 
নাই। তাহার মতে ক্ষপ, রস, গন্ধ, স্পশ, পরিমাণ, পৃথকৃত্ব, সংযোগ, বিভাগ, 
পরত্ব, অপরত্ব, গুরুত্ব, ভ্রবন্ধ, স্েহ, সংস্কার, শব্দ, বুদ্ধি, 
সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা» ছেষ, প্রযত্ব, ধর্ম এবং অধর্ম এই তেইশটি 
গুণ। ইহাদের সম্বদ্ধে অন্যান্য বিশেষত্ব বৈশেষিকেরই মত। তবে প্রাভাকর 
মতে বর্ণাতুক শব্দ নিত্য, কিন্তু বৈশেষিক মতে তাহা অনিত্য 
প্রাভাকরমতে কর্ম চলনাত্রক এবং সংযোগ ও বিভাগের পারম্পর্য 
হইতেই অনুমিত হয়। কর্ম স্বভাবতই সাধ্যত্বরূপ-__এজন্য 
ইহাই সাক্ষাৎ বিধির বিষয়ীভৃত। দ্রব্য এবং গুণ সিদ্ধ- 
স্বরূপ, সাধ্য নহে । এজন্য ইহারাও বিধির বিষয়ীভূত । কেবল প্রত্যক্ষ দ্রব্যে 
জাতি থাকে--একাধিক দ্রব্যের মধ্যে অনুগতভাবে থাকাই 
এই জাতির ধর্ম। জাতি ব্যক্তি হইতে অত্যন্ত ভিন্ন এবং 
জাতি ও ব্যক্তির সম্বন্ধ হইতেছে সমবাঁয়। প্রাভাকরমতে সত্তা জাতি স্বীকৃত 
হয় নাঁ। ইহারা আবার বৈশেষিক দর্শনের “বিশেষ, 
পদার্থটিকেও ত্বীকার করেন ন1। পৃথকৃত্বের দ্বারাই “বিশেষ* 
নামক পদার্থের প্রয়োজন সাধিত হয়। এইমতে সমবায় 
ক্বীকুত। বৈশেষিক মতে সমবায় কেবল নিত্যই হইয়! 
থাকে ;কিস্ত প্রাভাকর ঘতে সমবায় নিত্য এবং অনিত্য দুইই হয়। সন্বন্ধি- 


গুণ 


কর্ম 


জাতি (সামান্ত ) 


বিশেষ 


সমবায় 


১৬০ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিক।-দ্বিতীয় ভাগ 


দুইটি নিত্য হইলে সমবায় সম্বন্ধও নিত্য হয়, অন্যত্র অনিত্য | অভাব প্রাভাকর 
মতে অতিরিক্ত পদার্থ নয়, ইহা! অধিকরণম্বরূপ। ভূতলে 
যে ঘটাভাব তাহ ভূতল হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে 
এইজন্য অন্পলব্ধি প্রমাণও প্রভাকর স্বীকার করেন নাই। শক্তি এই মতে 
অতিরিক্ত পদার্থ, ইহ1 নিত্য এবং অতীব্রিয়। সমন্ত 
পদ্দার্থের মধ্যেই শক্তি বিদ্যমান । কার্ষের দ্বার শক্তি 
অনুমিত হইয়া থাকে । কারণ প্রতিবন্ধক-রহিত শক্তি হুইতেই কার্ষের 
উৎপত্তি হুয়। 
প্রাভাকরমতে সংখ্যা! একটি অতিরিক্ত পদার্থ; কিন্তু বৈশেষিকমতে ইহা 
চব্বিশটি গুণেরই একটি । প্রাভাকরগণ বলেন যে সংখ্যা 
গুণ হইতে পারে না; কারণ গুণের মধ্যে গুণ থাকিতে পাঁরে 
না। অথচ ভ্রিবিধ স্পর্শ ইত্যাদি গুণের মধ্যেও সংখ্যার অস্তিত্ব দেখা যায়। 
সেজন্যই সংখ্যা একটি স্বতন্ত্র পদার্থ। সাদৃশ্তও একটি 
স্বতন্ত্র পদার্থ__ইহী। দ্রব্য নয়, জাতি বা! সামান্ত নয়। 
আত্মাই ভোক্তা, শরীর ভোগায়তন, ইন্দ্রিয়গুলি ভোগসাধন, এবং বাহ্‌ ও 
আস্তরভেদে ভোগ্য দ্বিবিধ। পৃথিবী প্রভৃতি বাহ ভোগ্য পদার্থ, আর সুখ প্রভৃতি 
আন্তরভোগ্য । হৃখছুঃখের অন্থভবকেই “ভোগ? বলা হয়। 
সকল প্রকার ছুঃখের আত্যন্তিক বিনাশই 'মুক্তি”। আত্মজ্ঞান হইতেই 
'সেই মুক্তিলাভ সম্ভবপর ৷ যিনি অস্থায়ী পুরুতার্থত্রয়ে (ধর্ম, অর্থ ও কামেতে ) 
বৈরাগ্যসম্পন্ন হইয়া সকল প্রকার দুঃখের উচ্ছেদ কাষন। 
করেন, তিনিই এ মুক্তির অধিকারী । সকাম পুরুষের 
জন্তই বেদমধ্যে কর্মকাণ্ডের উপদেশ রহিয়াছে, কারণ সাধারণ বর্ণাশ্রমী মাত্রেই 
কর্মের অধিকারী। কিন্তু মোক্ষাধিকারীর জন্য রহিয়াছে জ্ঞানকাণ্ড। আবার 
এই উভয় প্রকার অধিকারীরই পূর্বে বধিত প্রমেয় সকলের জ্ঞান থাকা 
আবশ্যক । 
গ্রভাকর অন্বিতাভিধানবাদী ; তাঁহার মতে কেবল সিদ্ধার্থে 'সংগতিগ্রহ' 


অভাব 


'শতি, 


সংখ্যা 


'াদৃশ্ঠ 


'মোক্ষ 


পূর্বধীযাংসা দর্শন ১৬১ 
হয় না, কিন্তু ক্রিয়ার সহিত অস্বিত ভাবেই 'সংকেতগ্রহ' হইয়া! থাকে । এই 
চিরায়ত মতে ক্রিয়ার সহিত অন্বিত হইয়া সংকেতগ্রহ হয় বলিয়া 

প্রভাকরের মতাবলম্বিগণকে “অস্বিতাভিধানবাদী' বলা হয় 
এই মতে যাগাদ্িকর্মের জন্য “অপূর্ব ই (ফল) ধর্ম, যাগাদি ধর্ম নহে। কাজেই 
বিধির অর্থ “অপূর্ব । “যজ্ঞ করা উচিত'-_-এইস্থলে অর্থ 
“অপূর্ব কাজের অনুষ্ঠান কর। প্রভাকরের মতে একমাত্র 
বেদবাক্যই ন্বতঃপ্রমাণ_লৌকিকবাক্য অর্থের জ্ঞাপক 
মাত্র । এই স্বতঃপ্রামাণ্যবাদ ভাট্ট এবং প্রাভাকর ষত 
উভয়ত্রই স্বীকৃত। প্রভাকর জ্ঞান বা সন্থিৎকে শ্বতঃপ্রকাশ মনে করেন, কিন্ত 
কুমারিল-মতে জ্ঞান অনুমিতি-জন্য বলিয়া নিত্যই অনুমেয় । 
ভাট্রট মত১ £--প্রমার করণই রপ্রমাণ'। অজ্ঞাততত্বের অর্থ সম্বন্ধীয় 
জ্ঞান ধপ্রমাঁ। স্বৃতি এবং অনুবাদ জ্ঞানবিষমুক বলিয়া! প্রা নহে । এই মতে 
মিথ্যাজ্ঞজান স্বীকার করা হয়। প্রাচীন তাকিকগণের মৃত ইহারাও 
“অন্তথাখ্যাতি” বা 'বিপরীতখ্যাতি' স্বীকার করেন। প্রত্যক্ষ, 
অনুমান, উপমান, শব্দ, অর্থাপত্তি এবং অঙ্ুপলপ্িভেদে 
প্রমাণ ছয় প্রকার। ইক্িয়সন্সিকর্জাত জ্ঞানই “প্রত্যক্ষ প্রমাণ । চক্ষু, 
রসনা» ভ্রাণ, ত্বক, শ্রোত্র ও মন ছয়টি ইন্্রিয়। ৫বশেষিক- 
গণের ন্যায় ভাষ্ট মতেও চক্ষু প্রভৃতি ইন্দ্রিয় ভৌতিক । 
এই মতে মন বিভ্ু এবং সথ ছুঃখ প্রভৃতি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের করণ “ইন্দ্রিয় । 
মন বিভূ হইলেও কেবল শরীরেই মনের ইন্্রিয়ত্ব আছে, বাহ্স্থলে নাই। 
ভা মতে «বিষয়েন্দিয়সন্িকর্ষ তিনপ্রকার--সংযোগ, সংযুক্ততদাত্মতাদাত্ম ৷ 
দ্রব্যের সহিত গুণ, ক্রিয়া ও জাতির তাদাত্মা সম্বন্ধ স্বীকার 
বি কর! হইয়া! থাকে, কারণ ভাষ্টগণ সমবায় শ্বীকার করেন 
না। দিক্‌, আকাশ ও তমঃ_-এই তিনটি ভ্রব্যেরও ইহারা 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হ্বীকার করেন। এ জন্ত এই তিনটি দ্রব্যের সহিত চক্ষুর 
সংযোগনসন্লিকর্ষ শ্বীকার করেন। 
5 ৯) আনমেরোদক অনুারে নিখিত। 
২য"১১ 


“বিধি অর্থ 'অপূর্ব' 
বেদবাক্য শ্বতঃপ্রমাণ 


জ্ঞান স্তংপ্রকাশ 


প্রমাণ ছয় প্রকার 


ছয়টি ইন্্রিয় 


১৬২ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকাদ্বিতীয় ভাগ 


ভাট্টমতে শব্ধ বিভু ভ্রব্যপদার্থ বলিয়! শ্রবণেন্দ্রিয়ের সহিত শব্বের সংযোগ- 
সঙ্পিকর্ষ শ্বীকার করা হয়। মনের সহিত আত্মার সংযোগসন্নিকর্ষের জন্য 
আত্মার মানস প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । আত্মা ও মন উভয়েই বিভু হইলেও- 
ইহাদের নিত্যংযোগ স্বীকার করা হয়। এই মতে “কাল, সর্বেন্ট্িয়ের সহিত 
ংযোগসন্রিকর্ষের দ্বারা গৃহীত হইয়া থাকে । ভাষ্্গণ 
005 বলেন যে “অভাবের” প্রত্যক্ষ হয় না, তাহা “অন্ুপল্ধি 
প্রমাণের দ্বারা পাওয়া যায়। “সমবায়কে” ইহারা শ্বীকার করেন না বলিয়! 
“বিশেষণ-বিশেষ্য ভাব-সন্নিকর্ষ'ও ইহাদের দ্বার। স্বীকৃত হয় নাই। 
“নিধিকল্পক' ও “সবিকল্পক” ভেদে ইন্দ্রিয়সন্গিকর্ষজাত জ্ঞান ছুই গ্রকার। 
ইন্ড্রিয়সম্িকর্ষের পরই দ্রব্যাদির স্বরূপমাত্রবিষয়ক শব্োোলেখহান যে জ্ঞান জন্মে 
তাহাই “নিধিকল্পক”। বিশিষ্ট কল্পনা নাই বলিয়া ইহাকে 
নিবিকল্পক ও _ 
বিকাল “নিবিকল্পক বলা হয়। এই নিবিকল্পক প্রত্যক্ষের পর 
শব্দম্মরণ সহযোগে জাত্যাদিবিশিষ্ট বস্তবিষয়ক যে প্রত্যক্ষ 
উৎপন্ন হয় তাহাকে বলে “সবিকল্পক?। দ্রব্য, জাতি, গুণ, কর্ম এবং নাম দ্বারা 
“বিকল্প” পঞ্চপ্রকারের হয়। ভাট্রের। ম্বতঃপ্রামাণ্যবাদী”। ইহারা অপ্রামাণ্যের 
দ্োষজন্তত্ব ত্বীকার করেন । 


এই মতে ভ্রব্য, জাতি, গুণ, ক্রিরা ও অভাব ভেদে প্রমের পদার্থ ৫টি। 
পৃথিবী, জল, তেজ, বাধু, ব্যোম, দিক্‌, কাল, আত্মা, মন, 
প্রমেয় ৫টি, দ্রব্য ১১টি রী 
অন্ধকার ও শব্দ এই এগারটি দ্রব্য । ভাট্টমতে আত্মা- 
চৈতন্তের আশ্রয় এবং মানসপ্রত্যক্ষগম্য। 


দেহ, ইন্দ্রিয়াদি হইতে ভিন্ন এবং শরীরভেদে ভিন্ন এই আত্মা_ ইহা বিভু- 
পরিমাণ নিত্য এবং ভোগ, ম্বর্গ ও অপবর্গভাগী। দুঃখসমূহের আত্যস্তিক 
উচ্ছেদের দ্বারা আনন্দান্ুভবই “মুক্তি” । পার্থসারথিমিশ্র প্রভৃতি কিন্তু কেবল- 
মাত্র ছুঃখের অত্যন্ত উচ্ছেদকেই মুক্তি বলেন । নিষিদ্ধ 

শত. এবং কাম্য কর্ম পরিত্যাগ করিয়! নিত্যনৈষমিত্ভিক এবং 
প্রায়শ্চিত্ত কর্মের অনুষ্ঠানদবারা সঞ্চিত পাপরাশির বিনাশ করিয়। এবং আরব্ধ 


পূর্বমীমাংসা দর্শন ১৬৩ 


কর্ম হুখছুঃখের অঙ্ৃতব ঘারা ক্ষীণ করিয়া ব্রদ্মচ্যাদি এবং শমদমাদি হারা যুক্ত 
হইয়া ভাষ্টগণের মতে বেদাস্তোক্ত রীতিতে আত্মমীমাংসার 
সি দ্বারা 'মুক্তি'লাভ হইয়া থাকে। আর এই মুক্তি? 
নিত্যানন্দপ্রকাশন্বরূপিণী | 
কুষারিলের মতে বর্ণাত্বক শব্ধ সর্গগত বিতু, জ্রব্য এবং শ্রবণেক্জিয়- 
গ্রাহ। ইনি শব্কে আকাশের গুণ বলেন নাই। জাতি 
সর্বগত, নিত্য এবং প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয়ীভূত। ইহারা 
জাতির সহিত ব্যক্তির তাদাত্ম্য ্বীকার করেন । ভাষ্টমতে 
রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, পরিমাণ, পৃথকৃত্ব, সংযোগ, বিভাগ, পরত্ব, অপরত্ব, 
গুরুত্ব, ভ্রবত্ব, ্সেহ, বুদ্ধি, সখ, ছুঃখ, ইচ্ছা» দ্বেষ, প্রযত্ব, 
সংস্কার, ধ্বনি (বা! ধ্বন্যাত্মক শব্দ), প্রাকট্য এবং শক্তি 
--এই চব্বিশটি গুণ। 


আত্মার বিশেষ গুণ_বুদ্ধি, সখ, দুঃখ, ইচ্ছা, ছেষ, প্রযত্ব। বৃদ্ধি ব্যতীত 
স্থখাদি পাচটি মানসপ্রত্যক্ষগম্য | “বুদ্ধি' মানসপ্রত্যক্ষগ্য 
নহে, বিষয়প্রকাশরপ প্রাকট্যের ছারা তাহ1 অনুভূত হুইয়। 
থাকে । বুদ্ধির অর্থজ্ঞান। যাহ “ঘট প্রকাশিত হইতেছে” কিংবা “ঘট প্রকট' 
এইক্প ব্যবহারের কারণ, তাহাই প্রাকট্য । ইহা! সর্বত্রব্যবৃত্তি সামান্য গুণ। 


শখ 
জাতি 


গণ 


আত্মার বিশেষ গণ 


এই মতে লৌকিক ও বৈদিক ভেদে শক্তি ছুই প্রকার । লৌকিক শক্তি 

অর্থাপত্তির দ্বারা বুঝা যায়, আর বৈদিক শক্তি বেদৈকগম্য | 

বনি কর্ম এবং “অভাব সম্বন্ধীয় আলোচন] £বশেষিকমতের 
অন্থগামিনী । 

ভাট্টমত “অভিহিতান্বন্ববাদী”। এই মতে এক একটি পদ পদাস্তরনিরপেক্ষ 

ভাবেই অভিধার দ্বারা পদার্থের “অভিধান” করিয়! থাকে। 

সিভি রা এই যে “অভিধান'-ইহা এক প্রকার জ্ঞান এবং শ্বৃতি 

হইতে ও অনুভূতি হইতে পৃথক্‌ এক তৃতীয় প্রকার । এইভাবে পদাভিহিত 

পদার্থ সকল পরে বিশেষণবিশেম্তব্পে জ্ঞানে ভাসমান হইয়া সংসর্গরূপে 


নিত স্কত সাহত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


বাক্যার্থের বোধ উৎপাদন করে। ইহাদের মতে লৌকিক এবং টৈদিক প্দ- 
পদার্থের ভেদ স্বীকৃত হয় ন11৯ 
কুমারিলের মতে বিধিবিহিত যাগপ্রভৃতিই ধর্ম; আর ব্রক্ষহত্যা, কলঞ্জ- 
ভক্ষণ প্রভৃতি অধর্ম । ইহাই অতি সংক্ষেপে ভা্ট এবং প্রাভাকরমতের পরিচয় ।২ 
মীমাংসার একটি প্রধান আলোচ্য বিষয় বিধিপ্রত্যয়ার্থনিকূপণ।৩ ইহা! 
নিরূপণ করিবার জন্য “বিধিবিবেক* “বিধিরসায়ন' প্রভৃতি প্রাচীন ও নব্য বহু 
্রস্থ রচিত হইয়াছে । এখানে অতি সংক্ষেপে ইহার আলোচন1! করিতেছি। 
কুমারিলের মতে লিউ লোট., তব্য প্রত্যয়যুক্ত বাক্যে 
৪ দ্বিবিধ ভাবন1 বুঝা যায়--শব্দভাবন। এবং অর্থভাবন1। 
আখ্যাত কেবল অর্থভাবনাকেই বুঝায়, আর লিও, লোট, প্রভৃতি শব্দভাবনাকে 
জ্ঞাপিত করে। “ইহাই “অভিধাভাবনামাহু ইত্যাদি বাণ্তিকের অন্ুসারী 
স্থচরিত মিশ্র প্রভৃতির মত। আর “ইষ্টসাধনত্বই বিধ্যর্থ, ; ইহা! €শ্রেয়ঃসাধনতা। 
হোষাং নিত্যং বেদাৎ প্রতীয্মতে”, “কর্ভ,রিষ্টাভ্যুপায়ে হি কর্তব্যমিতি লোঁকধীঃ, 
ইত্যাদি বাত্তিকানগুলারে মগ্ডনমিশ্র, চিদানন্দ প্রভৃতি আচার্ধগণ বলিয়াছেন। 
পরিতোধষমিশ, পার্থসারথিমিশ্র প্রভৃতি ভষ্টমতাহ্ুসারী আচার্গণ উভয় পক্ষ 
অবলঘ্বন করিয়াই বিধ্যর্থ নিরূপণ করিয়াছেন ।”৪ 
এখন কথা হইতেছে এই যে, এই জাতীয় বিচারের সহিত দার্শনিকতার 
যোগ কোথায়? পূর্বেই বলিয়াছি যে বেদ কেবল বিধি দেয় 
ব্যকিতন্ব বা জীবতত্বই ব1 হুকুম করে, কিন্তু হুকুম করিতে হইলেই কোনো 
বার ব্যক্তিকে হুকুম করে। কাজেই ব্যক্তিত্ব বা জীবতত্ব 
মীষাংসার বিচারের বিষয় । জাগতিক বস্ত ছাড়া যজ্ঞ হয় না, কাজেই জাগতিক 
বন্ধর শ্বরূপটি এবং প্রমাণ বলিতে আমর কি বুৰি তাহাও মীমাংসার বিচারের 


১। ভা্টমত এবং শ্রান্ভীকরমতের প্রভেদের জন ভর তত্ত্সিদ্ধান্তরতবলিঃ পৃঃ ১৬১--১৭৪ 
২। ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা, পৃঃ ৪১-৪৩ 


৩। তায়তীয় দর্শনের ভূমিকা ৫--৬ 
৪1 বীযাংসাদর্শনম ( দ্বিতীয় খণ্ড ), বহুষতী সাহিত্য মন্দির (পৃঃ ১৮ 
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বিষয়। মীমাংসকেরা জগৎকে সত্য বলিয়া যানেন। তাহারা কোনো 
“ঈশ্বর মানেন না এবং জগৎ যে কোনে! সময় স্থষ্ট হইয়া- 
ছিল এবং কোনে! সময় যে ইহা ধ্বংস হইবে তাহাও 
তাহার! মানেন না-_কাজেই “ঈশ্বর সম্বদ্ধে কোনে! আলোচনা মীমাংসার 
বিষয় নহে : যাগযজ্ঞে নান! দেবতার উল্লেখ পাওয়া যায়, কিন্ত মীমাংসকের 
সেই সকল দেবতার স্বতন্ত্র স্তা শ্বীকার করেন না উচ্চারিত মন্ত্রের মধ্যেই 
তাহাদের সত্তা । যজ্জীয় অনুষ্ঠান সম্যক সম্পাদিত হইলে সেই অনুষ্ঠানের 
ফলে যজ্ঞফল, যথা স্বর্গলাভ, পুত্রলাভ ইত্যাদি লাভ করা যায়। কোনো 
দেবতার অনুগ্রহে ও বিদ্বেষে কোনো সুফল ব1 কুফল হয় না, কাজেই স্বতন্ত্র 

দেবতা স্বীকার করিবার কোনো প্রয়োজন নাই। 
মীমাংসকেরা আত্মাকে সর্বব্যাপী বলিয়া মনে করেন। কুমারিল বলেন 
যে, মানস প্রত্যক্ষের দ্বারা আমরা আত্মাকে 'জ্ঞাতা আমি, 


জগৎ সভ্য, ঈশ্বর নাই 


আত্ম সর্বব্যাপী 
|] বলিয়া! বুঝিতে পারি। 1: আত্মাই “ই আমি, বিয়া 
বুঝিবার বস্তু । কুমারিল ও প্রভাকর-_উভয়েই আত্মাকে 
আত্মার দর্শন ঘটে 
নানা দ্বয়ংপ্রকাঁশ বলিয়া মানেন না এবং স্থষুপ্তিতে যে আনন্দের 


অনুভব হয় একথাও মানেন না। তাহার! বলেন যে 
সযুপ্তিতে আমাদের কোনে জ্ঞান থাকে না_এইখানে শাংকরবেদাস্তিগণের 
সহিত মীমাংসকদের প্রভেদ । কুষারিল বলেন যে "আত্মা, 
জ্ঞানশক্তিত্বরূপ ; কিন্তু জ্ঞান হইতে হইলে মন, ইন্দ্রিয় ও 
বিষয়ের সহিত সংযোগ হওয়া চাই। কিন্তু মোক্ষদশায় এইরূপ সংযোগ 
থাকে না, কাজেই তখন কোনো জ্ঞান হয় না। কাজেই মোক্ষের সময় 
আত্মার কোনো সখ ও দুঃখ বোধ থাকে না। সমস্ত 
কাম্যকর্ম পরিত্যাগ করিয়া কেবল নিত্যকর্ম করিয়৷ গেলে 
কাম্যফল আর ঘটে না, কারণ নিত্যকর্মে (যেমন সন্ধা. 
তোগের দ্বারা কর্মক্ষর বন্দনা ইত্যাদিতে) কোনো ফল নাঁই। এইরূপে সকল 
ড০০০০০০০৪ সঞ্চিত কর্ম যখন ভোগের হার! ক্ষয় হয় এবং নৃতন কর্ম আর 
সঞ্চিত হয় না, তখনই যোক্ষ হয়। 


আত্ম! জ্ঞা ন-শক্তিরূপ 


মোক্ষের সময় আত্মা 
নিজন্ব ও নিতাসত্বস্থ হয় 


১৬৬ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


ভ্রম" সম্বন্ধে মীমাংসক মতের কথা পূর্বেই বলিয়াছি। এই ভ্রমের নাম 
“অখ্যাতি? । অছৈত-বেদান্তীরা' বলেন যে, অল্প আলো! 
টা ৬ থাকায় বা চোখের দোষে বা দূরত্ব বশত বা মানসিক 
বিকারের ফলে রজ্জুকে যখন আমরা সর্প বলিয়া মনে করি 
তখন সেই রজ্কবুর উপর একটি অনির্বচনীয় সর্পের সৃষ্টি হয় । 
এইজন্য ভ্রমের বিষয়বস্ত অনির্বচনীয় । জগংও এমনি একটি 
অনির্বচনীয় স্থষ্টি, এই ভ্রমকে আনির্বচনীয় খ্যাতি কহে। 
ব্যাকরণ ছয়টি বেদাঙ্গের একটি বেদাঙ্গ। ব্যাকরণের সঙ্গে বেদপাঠের 
অতি নিকট সম্বন্ধ। “বেদাঙ্গ শ্রুতি নয়, স্তি। এই 
যুক্তিতেই তাহাদের প্রামাণ্য যে দ্বিতীয় শ্তরের তাহা 
বুঝ|নো যায়। তবুও তাহাদের একটা মূল্য আছে। মুখ্যভাবে ব্যাকরণ 
মীমাংলার আলোচ্য না হইলেও গৌণভাবে অনেক সুক্ষ কথা মীমাংসার 
আলোচনার ফলে ব্যাকরণে প্রবেশ করিয়াছে । শব্ধের নিত্যতা, শব্দ ও অর্থের 
সম্বন্ধ, প্রকৃতি ও প্রত্যর, স্ফোট প্রভৃতি বিষয় কতক অভিধানের বা নিরুক্তের, 
আর কতক ব্যাকরণের বিচার্য। ব্যাকরণের সকল স্থঙ্গ তত্বের আবিষ্ষারে সম্মান 
দর্শনগুলির মধ্যে নায় ও মীমাংসারই বিশেষভাবে প্রাপ্য । মীমাংসা এই সব 
ত্বিচারে যোগ দিয়াছিল, ইহা ল্মরণ না রাখিলে যীমাংসার প্রতি অবিচার 
কর। হয়। 
দর্শন হিসাবে মীমাংসার স্থান যে খুব উন্নত নয়, একথা পূর্বে বলা 
হইয়াছে । অনেক হুক বিচার মীমাংসা করিয়াছে এবং 
দর্পন হিসাবে মীমাংসার সেইজন্য সমস্ত মীমাংসকদিগকে-_জৈমিনি, শবর, 
কুমারিল, প্রভাকর, মূরারি প্রভৃতি লেখককে--ঠাহাদের 
তীক্ষ বুদ্ধির জন্য প্রশংসা না করিয়া থাকা যায় না। 
দর্শনের প্রধান আলোচ্য বিষয়গুলির প্রতি মীমাংসা অতি অল্পই দৃষ্টি 
দিয়াছে। সেজন্ত আধুনিক চিন্তার ভাগ্তারে রক্ষিত হুইবার মতে সামগ্রী 
ইহার কাছে আমরা বেশী পাই নাই। বেদের বিধিবাক্যের অর্থোদ্ঘাটন 
করাই তাহার প্রধান কাজ ; এ বিষয়ে অনেক বুঙ্ছে বিচারই দেখানো হইয়াছে । 


বেদান্ত মতে ভ্রম" 


মীমাংন1 ও ব্যাকরণ 


পূর্বষীমাংসা দর্শন টি 


তাহার ফলে বিধির অর্থ আবিষ্কারের কতকগুলি নির্দিষ্টপথ মীমাংস৷ বীধিয়া 
দিয়াছে হিন্দুআইনের ব্যাখ্যায় সে সকল আধুনিক 
রা আধুনিক আদালতেও অনেক সময়েই প্রযুক্ত হইয়াছে । কিন্তু স্বাধীন 
ভারতের হিন্দুনরনারীর জীবনে এই মীমাংসার শাসন 
অধুনা শিথিল হইয়! পড়িয়াছে। বেদবিরোধী সমাজের অন্থশানন এখন 
মীমাংসাঁকে অগ্রাহ্থ করিয়। উত্তরাধিকাঁর, বিবাহ ইত্যাদ্দি ব্যাপারে অভিনব 
স্বাতন্ত্র্য অবলম্বন করিয়াছে । 
মীমাংসা! দর্শন সম্বন্ধে পণ্তিত নেহেরু বলেন, “এটি অনুষ্ঠান-প্রধান ও এর 
গতি বহুদেবৰাদের দিকে | এই দর্শনের বিশেষ প্রভাব 
ম্বন্ধে পুত লক্ষ্য কর] যায় বর্তমান হিন্দুধর্ম ও হিন্দু আইনের উপর । 
9 এতেই বিধিবদ্ধ হয়ে আছে সৎজীবনযাপনের নিয়মগুলি, 
মার হিন্দুদের এগুলি মানতে হয় । একটা কথা মনে রাখা আবশ্ঠক যে এই দর্শনে 
বিবৃত বহদেববাদ বিচিত্র প্রকারের, কারণ দেবতাদের বিশেষ বিশেষ শক্তি 
থাকলেও তাদের মানুষ অপেক্ষা নিয়স্তরের বলে মনে করা হয়েছে । "তত রি 


মীমাংসক আচার্ধগণ২ ৫--উজৈমিনির আবির্ভাবকাল সর্বসম্মতিক্রমে 
থৃঃ পৃঃ চতুর্থ শতক হইতে তৃতীয় শতক । ইনি ব্রহ্ষন্ত্র- 
প্রণেত]1 বাদরায়ণের সমকালবতাঁ। কারণ মীমাংসার 
মধ্যে বাদরায়ণের এবং বেদাস্তের মধ্যে জৈমিনির উল্লেখ পাওয়া যায়। ইহাঁরই 
গ্রন্থের নাম “মীমাংসাদর্শন? 

উপবর্ষ পূর্বষীমাংসা এবং উত্তরমীমাংসার বৃত্তিকার বলিয়৷ প্রসিদ্ধ ৷ 
কাহারও কাহারও মতে ইহারই অপর নাম বোধারন। পাশ্চান্তয মনীধিগণের 
মতে ইহার আবির্ভাবকাল খৃঃ পৃঃ প্রথৰ শতক হইতে 
থৃঃ অব ২০০র মধ্যে। আমাদের পণ্ডিতগণের মতে কিন্ত 
উপবর্ষের আবির্ভাব এই কালের বহু পূর্বে । 


জৈমিনি 


উপবর্ষ 


১ ভারত সন্ধানে--জওহরলাল নেহেরু [ সিগনেট প্রেস এডিশন ] পৃঃ ২২-২০৩ 
২ 4১০০০:0806 €০ 1৫, চি, 615158005 106:00501002 6০15 6658617800", 


১৬৮ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--দ্বিতীয় ভাগ 

শবরত্বামীর আবির্ভাবকাল সম্ভবত ২৯** খষ্টাব। ইনি বর্তমান, 
মীমাংসা ভাস্তের রচয়িতা । কিংবদন্তী অনুসারে ইহার 
প্রকৃত নাম আদিত্যদেব। জৈনগণের ভয়ে ইনি শবরপল্লীর- 
মধ্যে আত্মগোপন করিয়] থাকিতেন বলিয়! ইহার নামান্তর হয় শবরদ্বামী। 

মীমাংসাশাস্ত্রের যুগপ্রবর্তক আচার্য ভট্ট কুমারিল। ইহাকে মৃতিমান্‌ 

মীমাংসাশান্ত্র বলিলেও অত্যুক্তি ঘটে না। মগ্ডনমিশ্র, 

ইয়াত? উদ্বেকাচার্য বা ভবভূতি প্রভৃতি স্প্রসিদ্ধ মীমাংসকগণ 
ইহারই ছাত্র । ইনি মীমাংসাঁদশনের উপর বৃহট্রীকা, ভন্ত্রটাকা, শ্লোকবাপ্তিক, 
তন্ত্রবান্তিক এবং টুপ.টীকা রচন। করেন। ইহার সময় ৬২০-৭০০ খৃঃ অব্ব। 

কুমারিলভট্রের শিশ্তগণের অহ্তম প্রভাকর মিশ্র। কিন্ত ইহার মত 
ভাষট্টমতের বিরোধী । ইহার কাল ৬৫০-৭২০ খুষ্টাব্ব। 
মীমাংসাদর্শনের উপর ইনি “বৃহতী” (ব1 নিবন্ধন ) এবং 
“লম্বী” (ব1 বিবরণ ) নামে টাক! লেখেন । 

মগ্ডনমিশ্র একজন ধুরদ্বর মীমাংসক, ৬৮০-৭৫০ থুষ্টাব্ব ইহার কাল। 
তৎকালে ইহার সমকক্ষ কোনে" পপ্তিত ছিলেন না, এইরূপ প্রসিদ্ধি আছে। 
মীমাংসা সম্বন্ধে ইনি 'মীমাংসানুক্রমণিক) বিধিবিবেক', 
«ভাবনাবিবেক', “বিভ্রমবিবেক' প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা 
করিয়াছেন। অৈতবেদান্তের "ক্ষসিদ্ধি' ইহারই রচন1। কাহারও কাহারও 
মতে ইনিই আচাধ শংকরের সহিত বিচারে পরাস্ত হইয়! সন্গ্যাস গ্রহণ করেন 
এবং তখন হইতে “মুরেশ্বরাচাধ নামে অভিহিত হন। বিছুষী উভয়ভারতী 
ছিলেন ইহার পত্বী। 

কিংবদস্তী অনুসারে উম্বেকশুট্র ছিলেন কুমারিলের ছাত্র এবং অনেকের 
মতে ইনিই প্রসিদ্ধ নাট্যগ্রস্থসমূহের রচয়িতা মহাকবি ভবভূতি। ইনি 
কুষারিলের হ্লোব বান্তিকের উপর প্রথম টীকা রচন। করেন । 
ইহাই সম্ভবত গ্োকবাপ্তিকের উপর প্রথম টীকা । ইনি 
যগুনমিশ্রের 'ভাবনাবিবেক' নামক গ্রন্থেরও উপর টীক1 লিখিয়াছিলেন, তাহা 
বর্তমানে মুক্রিতও হইয়াছে । (৬৭*-৭৫০ খুষ্টাব্ব ইহার আবির্ভাবকাল ) 


শবর শ্বামী 


প্রভাকর মিশ্র 


মণ্ডন মিশ্র 


উদ্বেকভট্ট বা ভবভূতি 


পূর্বমীমাংস। দর্শন ১৬৯ 
বাচস্পতিমিশ্র একজন অসাধারণ পণ্ডিত এবং সকল দার্শনিকের নিকটই 
স্থপরিচিত। ছয়খানি দর্শনশান্ত্রের মূল গ্রন্থের উপরই 
ইহার রচনায় এক অসাধারণতা দেখা ষায়। মীমাংসা 
সন্বপ্ধে ইনি মগুনমিশ্রের বিধিবিবেকের উপর অতি গন্ভীর 'ন্যায়কণিক টীকা 
রচন। করিয়াছেন | সময় ৮০০-৯০০ খৃুষ্টাব্ব | 

স্থচরিতমিশ্রের আবির্ভাবকাঁল ১০০০-১১০০ থুষ্টাব্ব | 
কুমারিলের গ্লোকবাতিকের উপর “কাশিকা নামে একটি- 
বিস্তৃত টীক1 রচন। করেন। ্‌ 


১০৫০-১১২০ খৃষ্টানদের লোক পার্থসারঘিমিশ্র। ইনি ভাট্রমতাবলম্বী 
ছিলেন। কুমারিলের শ্লোকবাতিকের উপর ইনি 
ন্যায়রত্বাকর' এবং টুপটাকার উপর “তন্ত্রত্ব” নাষে টীকা 
রচন1 করেন। মীষাংসা সম্বন্ধে ইনি ন্যায়রত্বমালা” এবং *শান্ত্রদীপিকা নামে 
ছুইখানি অত্যুত্কষ্ট নিবন্ধ রচনা! করিয়াছিলেন । মীমাংসার সিদ্ধান্তগুলি 
«“অধিকরণ'রূপে সাজাইয়] গ্রন্থ রচন1 বোধ হয় ইনিই প্রথম করেন। 


বাচম্পতি মিশ্র 


সুচরিতমিশ্র 


পার্থ রধিমিশ্র 


ভবদেবভট্রের আবির্ভাবকাল ১১০০ খুষ্টাবব। ইনিও একজন অসাধারণ 
মীমাংসক এবং বিচারমল্প অদ্বৈতবাদী ছিলেন। 
তত্ত্ববাক্তিকের বক্তব্য লইয় €তীতাতিত মত-তিলক' নাষে 
নিবন্ধ লেখেন। ইনি বাঙালী এবং প্রসিদ্ধ স্বতি-নিবন্ধ-কার ছিলেন। 


মুরারিমিশ্র ১২০০ খুষ্টার্যের শেষে ও ১৩০০ খুষ্টাব্ডের প্রথমে আবিভূর্তি হন। 
ইহার মত ভা ও প্রাভাকর সম্প্রদায় হইতে ভিন্ন প্রকারের | 
ইহারই সম্বন্ধে বল! হয় “মুরারেস্তৃতীয়ঃ পন্থা: । ইহার 
রচিত গ্রস্থকে বলা হয় “নীতিনয়ন? | 

১২৯৭-১৩৪৬ খৃষ্টাব্বের মধ্যে বিদ্যমান ছিলেন মাধবাচার্য। ইহার তুল্য 
সর্বশান্ত্রজ্ঞ এবং সকল শাস্ত্রের নিবন্ধকর্তা পণ্ডিত অতি 
বিরল ।:ইহার মীমাংসা সম্বন্ধীয় প্রসিদ্ধ গ্রন্থ “জমিনীয় 
ভায়মালা, বা 'অধিকরণষালা এবং “উজবিনীয় ন্যায়মালাবিস্তর, ইহারই 


ভবদেবভট 


মুরারি মিশ্র 


মাধবাচার্ধ 


১৭৩ স্কৃত সাহিত্যের ভূম্িকাঁ_ দ্বিতীয় ভাগ 


মীমাংসা শান্তজ্ঞত্বের অপূর্ব নিদর্শন । সমগ্র মীমাংসা দর্শনের গ্রতিপাস্ত বিষয় 
বুঝিতে এমন সরল, এমন স্বন্দর গ্রন্থ আর দ্বিতীয় নাই। 
লৌগাক্ষি ভাস্কর ১৬০* খৃষ্টাব্দে আবিভূ্ত হুন। মীমাংসা শাস্ত্রে ইনি 
ভা্্রমতে «অর্থ সংগ্রহ» নামক অতি সংক্ষিপ্ত এবং সরল 
্রস্থ রচনা করেন। 
উপরে মীমাংসা শাস্ত্রের অতি প্রসিদ্ধ আচাধগণের নাম করা হইল। ইহা 
ছাড়া আরও অসংখ্য প্রসিদ্ধ লেখকের নাম ও তাহাদের মীমাংসার উপর 
হত উল্লেখযোগ্য রচনার সন্ধান পাওয়া যায়২। গ্রন্থ বিস্তার 
ভয়ে আর তাহাদের উল্লেখ করা হইল না। আধুনিক 
যুগের, বিশেষ করিয়া বিংশ শতাব্দীর সর্বশ্রেষ্ঠ মীমাংসক ম.ম. চিন্নন্বামী 
শাস্ত্রী ছিলেন মীমাংসাকেশরী এবং ই্হার উল্লেখযোগ্য মীমাংসা দর্শনের উপর 
প্রকরণপ্রন্থের নাম “তন্ত্রসিস্ধান্তরত্বাবলি' । 


লৌগাক্ষি ভাক্বর 


১ ভ্ অর্থসংগ্রহঃ (07161598115 901650 00. 60510818662 ৩ 1). 0০80%1০ [ 2০০৪ 
১0216065] 300৮ & 89205 ] 
২ অন্তান্ত লেখকের জন্য রঃ “মীমাংলাদর্শনম্* ২র থও-_ভৃতনাথ সপ্ততীর্থ সম্পাদিত, পৃঃ২২--৩২ 


॥ চ ॥ উত্তরমীমাৎসা ব| 
বেদান্ত দর্শন) 


ন্যায় ও বৈশেষিকের মত বিচার করিয়া পূর্বে দেখা গিয়াছে যে তাহাদের 
মতে ঈশ্বর রচিত বেদ নিত্য এঁশী প্রজ্ঞারই প্রকাশ এবং পরষেশ্বরের বাণী 
বলিয়াই বেদ প্রমাণ। আচার্য শংকরের মতেও পরমেশ্বরই বেদের রচয়িতা । 
সর্জ্ঞানের আকর বেদরচন1 দ্বারাই ভগবানের সর্বজ্ঞতা ও সর্বশক্তিমত্ত। 
পরিস্ফুট হুইয়৷ থাকে । ভগবানই ব্রহ্ষযোনি। বেদ, 
'উপনিষং প্রভৃতি সমস্ত শান্ত্রই তাহার নিঃশ্বাস । আমাদের 
শ্বাস প্রশ্বান যেমন অনায়াসে প্রবাহিত হয়, সেইরপ স্থষ্টির উপায় পরমেশ্বরের 
হৃদয়কন্দর হইতে সহজে ও সাবলীল গতিতে বেদপ্রবাহ উদ্ভুত হইয়াছে। 

কিন্তু কথা হইতেছে যে, পুরুষোত্তমই বেদের রচয়িতা,_ইহাই যদি' হয় 
শ্রুতির সিদ্ধান্ত, তবে বেদকে অপৌরুষেয় বা পুরুষরৃত নহে বলা হয় কেন ?২ 
ইহার উত্তরে বেদান্তীর যুক্তি এই যে সাধারণ পুরুষের রচিত গ্রন্থে রচয়িতার 
পূর্ণ স্বাধীনতা থাকে, গ্রন্থকার ইচ্ছা করিলেই ভাব ও ভাষার যাহা খুশী পরিবর্তন 
করিতে পারেন, লেখকের দোষ-গুণ ও ব্যক্তিকের পরিচয় বহন করে তাহার 
রচনা--গ্রন্থ পাঠ কারলেই গ্রন্থকারের সহিত পাঠকের পরিচয় ঘটে । বেদ 
কিন্ত এ জাতীয় সাধারণ গ্রন্থ নহে । বেদ রচনায় ভগবান্‌ ভগবান্‌ হইলেও তাহার 
কোনো! স্বাধীনতা নাই--বেদ মন্ত্রের একটি অক্ষরকেও এদিক ওদিক করিবার 
প্রবৃত্তি তাহার নাই। কল্পকল্লাস্তরে ভগবান্‌ এই একই রূপ বেদ রচনা 
করিয়া হিরণ্যগর্ত প্রভৃতিকে উপদেশ দিয়া থাকেন। সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি 


বেদাণ্তমত 


১ এই দর্শনের আলোচনার জন্য লেখকণ্য় ডা: আশুভোষ শান্্ীর বেদান্ত দর্শন ১ম খণ্ডের এবং 
'ডাঃ রম! চৌধুরীর বেদান্ত দর্শনের নিকট বিশেষভাবে খণী। 
২ দ্রঃ বেদান্ত দর্শন-_-অদ্বৈতলাদ__ডাঃ আশুভোষ ভট্টাচার্য শাস্ত্রী পৃঃ ৩৯--৪০। 


১৭২ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা__দ্বিতীয় ভাগ 


ভগবানের বেদ রচনায় সর্বপ্রকার ম্বাধীনতা অস্বীকার করার অর্থ এই. 
যে পুরুষোত্মের মানস উৎস হইতে একইক্ষপ বেদ প্রবাহ একই ছন্দে 
জগতের নানা! স্থস্টি ও ধ্বংসলীলার মধ্যেও ছুটিয়া চলিয়াছে অবাধ গতিতে এবং 
অনন্ত কাল ধরিয়া চলিবেও। বেদ চিন্ময় ভগবানের শব্দময় বিগ্রহ। এই 
শব্ষশরীর সর্বদা অপরিবর্তনশী্, স্ষ্টি প্রলয়ের নানা আবর্তন বিবর্তনের মধ্যেও 
বেদের এই শব্দময় অপরিবর্তনীয় রূপের কোনো প্রকার পরিবর্তন হয় না। 
পুরুষের ত্বাধীন কর্তৃত্বের অভাবই অপৌকুষেয় শব্দ দ্বারা সুচিত হয়। 
ভারতীয় দর্শন-জিজ্ঞাসার মূল লক্ষ্য আত্মদর্শন বা! আনন্দময় প্রেমময়ের, 
সাক্ষাৎকার | উপনিষৎ পরিপুর্ণ আত্মজ্ঞান এবং ভূমানন্েদর সন্ধান দেয় বলিয়া 
বেদ-জ্ঞান-ভাগারের অমৃল্যরত্ব উপনিষ। পরমাত্মাই পরব্র্ম। উপনিষদে 
চির যা এই ব্রহ্মতত্ব আলোচিত এবং প্রতিপাদিত হইয়াছে বলিয়াই 
উপনিষদের অপর নাম ব্রহ্মবিষ্ঠা৯। ইহাকে অনেক সময় 
বেদান্ত আখ্যায়ও অভিহিত করা হয়। বেদের কর্মকাণ্ডের উপর (জৈমিনীর.. 
পূর্বমীমাংসা দর্শন এবং জ্ঞানকাণ্ডের উপর ব্যাসকৃত উত্তর-মীমাংসা বা 
বেদান্ত-দর্শন প্রসিদ্ধ। বেদান্ত কাহাঁকে বলে, এই প্রশ্থ্ের উত্তরে বলা হয়_- 
উপনিষদের যাহা! প্রমাণ তাহাই বেদান্ত, আবার তর্কের আলোক সম্পাতে যে 
শাস্ত্রের সাহায্যে উপনিষদের অর্থবোধ স্থগম হইয়া থাকে তাহাই উত্তরমীমাংসা 
'বাবেদান্ত। বিচার করিলে দেখা যায় যে উপনিষদের অর্থবোধের সহায়ক 
বলিয়া ত্রহ্মস্থত্র বা গীতা প্রভৃতি বেদান্ত শব্দের গৌণ অর্থ। কিন্তু বেদব্যাসের 
ধব্রদ্মুত্র' আচার্য শংকরকূত ত্রন্মন্ত্র ভাম্য” বাচস্পতিমিশ্রকুত ভাস্টীক। 
ঘভামতী', অমলানন্দের “বেদান্তকল্পতর” এবং অপ্যয়দীক্ষিতের 'বেদান্তকল্পতরু- 
পরিমল _-এই পীচটি গ্রন্থই “বেদান্ত বলিয়? প্রসিদ্ধ । বেদান্ত বলিলে সাধারণতঃ 
'্রদ্মহ্ত্র'কেই বুঝায়; কিন্তু এই প্রসংগে ইহাও অবশ্ঠ স্বীকার্ধ যে “বেদাস্তসার'» 
“বেদান্তপরিভাষা', “চিৎস্থখী', 'অছৈতসিদ্ধি”, খণ্ডনখণ্থাগ্ঘ প্রভৃতি গ্রস্থও 
বেদাত্ত-দর্শনের পর্যায়েই পড়ে । এই যে সকল অমূল্য গ্রস্থসম্ভীরের ভিত্তিতে রচিত 
হইয়াছে বেদাস্তের অভ্রভেদী সৌধ, তাহাদিগকে বেদাস্তের অন্ততুর্ত না 
১ ভ্রঃ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা, ১ম ভাগ 


উত্তরমীমাংস! বা বেদাস্ত দর্শন ১৭৩ 


করিলে বেদাস্ত দর্শন পূর্ণতাই লাভ করে না। ইহা ছাড়া, বেদাস্তের চিস্তা- 
রাজ্যে অছ্বৈতবাদের পাশাপাশি বিশিষ্টাদ্ৈতবাদ, ছ্বৈতাদ্বৈতবাদ, ঘৈতবাদ 
প্রভৃতি ষে সকল বিভিন্ন বেদান্ত-মতবাদ প্রস্থানজ্রয়ের ভিত্তিতে ভারতের বক্ষে 
গড়িয়। উঠিয়াছে, এ সকল মতবাদকে বেদান্তচিস্তার বিভিন্ন ধার বলিয়া গ্রহণ 
-না করিলে সেই বেদান্ত ম্ হইবে ঘে একদেশী, তাহ] নিঃসন্দেহে বলা যায়। 
প্রস্থান-ত্রয়ে বিভক্ত এই বেদান্তশান্ত্র-_-এবথা পূর্বেই বলা হইয়াছে।১ 
প্রস্থান” শব্দের অর্থ আকর বা মৃলগ্রস্থ। উপনিষৎ বেদাস্তের শ্রতিগ্রস্থান, 
রহ্বসূত্র তর্কপ্রস্থান আর ভগবদগীতা স্ববতিপ্রস্থান বলিয়া খ্যাত। পূর্বেই দেখা 
গিয়াছে যে শ্রুতি আত্মদর্শনের জন্ত শ্রবণ, নন এবং নিদিধ্যাসন এই তিন রূপ 
সাধনের উপদেশ দিয়াছেন। উপনিষদ্বাক্য হইতে বেদান্তের অর্থ শ্রুত, হইয়। 
থাকে সেজন্যই উপনিষৎখকে বলা হয় 'আতি-প্রস্থান' । উপনিষদের শ্রুত অর্থ 
ব্রহ্মস্থত্র ও তাহার ভাস্তটীক। প্রভৃতিতে নান। যুক্তিতর্কের সাহায্যে বিচার কর! 
হইয়া থাকে বলিয়। ক্রহ্গস্থত্রকে বলে বেদাস্তের “তর্ক- 
প্রস্থান আত্মজিজ্ঞাসায় এই তর্ক মনন স্থানীয়। আর 
তর্কের সাহায্যে বিচারিত অর্থ-শ্রামপ্তগবদ্গীতা”, 'সনৎস্থজাতীয়' প্রভৃতি 
অধ্যাত্মশান্ত্র আলোচনার ফলে- _পুনঃপুনঃ চিত্তে উদিত হইয়া স্থির ও দৃঢ় 
হইয়। থাকে বলিয়া শ্রীমস্ভগবদ্গীতাকে বেদাস্তের "ম্ৃতিপ্রস্থান' বলে। আত্ম- 
জ্ঞানের পথে এই স্থতিগ্রস্থান নিদিধ্যাসনস্বরূপ | 


কিন্তু প্রশ্ন এই যে বেদাস্তবিষ্ভালাভের অধিকারী কে? ইহা ত অধ্যাত্ম- 
বিজ্ঞানের দুর্গম এবং গহন পথ,_-এই পথের পাথেয় তো 
প্রয়েেজন। শংকরের মতে, কামনার নাগপাশ ছিন্ন 
করি! জীবনের লক্ষ্যে পৌছিতে হইলে নিষ্কাম কর্মের অনুষ্ঠান পূর্বক চিত্তের 
'আবিলতা দূর করিতে হইবে আর শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা প্রভৃতি উপায় 
অবলম্বন করিয়! চিত্তের শুচিতা ও সমতা সাধন করা প্রয়োজন । এইরূপ 
পবিভ্রচেতা নিষফাম সাধকের বিশুদ্ধ চিত্তভূমিতে উপ্ধ ব্রক্ষজ্ঞানবীজ ক্ফুট- 


বেদান্তের প্রস্থানত্রয় 


বেদান্তের অধিকারী কে 


১1 রঃ সংস্কৃত দাহিত্যের ভুমিক] £ ১ম ভাগ 


১৭৪ স্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


নোন্দুখ হইলেই তিনি বেদান্তজিজ্ঞাসার ও মুক্তিমন্দিরে প্রবেশের অধিকারী রূপে 
বিবেচিত হইবেন। 

বেদান্তের বিষয় বা প্রতিপাঘ্য জীব ও ব্রন্মের এঁক্য। সুতরাং বেদাস্ত 
জীব-ত্রন্ষের এক্যের প্রতিপাঁদক। শাশ্বতমুক্তিই বেদান্তজ্ঞানের একষাত্র 
প্রয়োজন । অবিগ্ভার সমূলে নিবৃত্তি এবং আনন্দময় 
্রহ্মস্বরূপ' প্রাপ্তই জীবের মুক্তি বেদাস্তের ইহাই মুল 
বক্তব্য । জীবত্রন্মের একজ্র সাক্ষাৎকারের ফলেই আসে 
এই মুক্তি। জীব এবং ব্রদ্দের এক্যের সাক্ষাৎকার হইলেই জীব “আমিই 
ব্রহ্ম” এইরূপ বুঝিয়। মুক্ত হইয়৷ থাকে, আর তখনই বেদান্তের অনুশীলনের চরম 
প্রয়োজন সাধিত হয়। জীব ও ব্রন্ষের একত্ব প্রতিপাদন করে বলিয়া এই 
প্রকার বেদান্ত মতবাদ “অদ্বৈতবাদ' নামে পরিচিত। 

দার্শনিক চিন্তার উন্মেষের সঙ্গে সঙ্গেই দ্বৈতবাদ ও অছৈতবাদ দার্শনিকদের 
দৃষ্টি আকর্ষণ করিয়াছে এবং তাহাদের মধ্যে বিলক্ষণ মতভেদেরও স্যষট 
করিয়াছে । দিক সাহিত্যে “দ্বৈতবাদ” ও “অদ্বৈতবাদ" 
এই ছুই ষতবাদই পাশপাশি স্থান লাভ করিয়াছে। 
“ছ্বৈতবাদ? জীব ও ব্রহ্ম ছুয়েরই অস্তিত্ব স্বীকার $রে-_জীবাত্মা ব্রহ্ম বা ঈশ্বর 
হইতে ভিন্ন, জীবাত্মাসকলও পরস্পর ভিন্ন এব এইরূপ ভেদ সত্য বলিয়া স্বীকার 
করিয়া থাকে । অপরপক্ষে “অদ্বৈতবাদ, এ ভিন্ন ছুইএর অস্তিত্ব ত্বীকার করে 
না। ব্রহ্ই একমাত্র সত্য, জীব ব্রদ্ম হইতে অত্যন্তই অভিন্ন, ভেদ মিথ্যা, অভেদই 
সত্য, একত্বাদই বেদ ও উপনিষদের লক্ষ্য বলিয়া প্রতিপাদন করিয়া! থাকে । 
দ্বৈতবাদ এবং অদ্বৈতবাদ আলোক এবং অন্ধকারের মতই পরস্পরবিরোধী । 
ইহাদের. একটিকে স্বীকার করিলেই অপরটি অস্বীকার করিতে হইবে । এই 
জন্যই অনাদিকাল হইতে ভারতীয় দর্শনে দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদের বিরোধ 
চলিয়া! আসিতেছে । 

'অ্বৈতবাদের' প্রধান উপাসক ব্রদ্ষবাদী বৈদাস্তিক আচার্ধগণ। ইহাদের 
মতে “দ্বতবাদ' যায়িক ও মিথ্যা, অদ্বৈত ব্রহ্মই একমাত্র সত্য । বেদাস্ত- 
চিন্তারাজ্যে অদ্বৈতবাদের পাশাপাশি ৈতবাদ, বিশিষ্টাদৈতবাদ, শুদ্ধাধৈতবাদ 


বেদান্তের বিয়য়-বন্ত 
ও প্রয়োজন 


দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ 


উত্তরষীমাংসা বা বেদাস্ত দর্শন ১৭৫: 


প্রভৃতি মতবাদের অভ্যুদয় দেখিতে পাওয়া যায়। বৈদাস্তিক মধ্বাচা 
দ্বেতবাদী | ন্যায় দর্শনের ষোড়শ পদার্থ ও বৈশেষিক দর্শনের সপ্ত পদার্থের 
ন্যায় আচার্য মধব জাগতিক সমস্ত পদার্থকে শৃঙ্খলার মধ্যে আনিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। শ্রব্য, গুণ» ক্রিয়া, জাতি, বিশেষত্ব, বিশিষ্ট, অংশী, শক্তি, সাদৃশ্ঠ 
ও অভাব--এই দশটি পদার্থের মধ্যে তিনি জাগতিক সমস্ত 
পদার্থই যে অন্তভূক্তি তাহা দেখাইয়াছেন। এই সকল পদার্থ 
অন্বতন্ত্র বা হরির পরতন্দ্র। কেবলমাত্র হরিই একমাত্র স্বতন্ত্র বা স্বাধীন, 
আর সমস্ত বস্তই শ্রীহরির অধীন | এইজন্যই মধ্বাচাের মত 'ম্বতন্তরান্ব তন্ত্রবাদ” 
বলিয়৷ বিখ্যাত। জীব ভগবানের দাস, সে ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত ভিন্ন । জীব 
সেবক, ব্রহ্ম বাঁ শ্রাহরি তাহার সেব্য। সেবক যদি প্রভুর সমান হইতে চায় তবে 
প্রভু তাহাকে দণ্ডিত করিয়। থাকেন | অতএব “অহং ব্রহ্মান্মি” এই বোধ জীবের 
অধঃপাতেরই কারণ হইয়া থাকে । অপূর্ণ জীব ও পূর্ণ ব্রদ্দের অভেদ অসম্ভব 
বলিয়া জীব ব্রন্মের সদৃশ--এইবপ সাদৃশ্তই “তত্মসি' প্রভৃতি শ্রুতিবাক্যে 
বুঝাইয়া থাকে । জীবের এ ব্রহ্ব-সাদৃশ্ত স্বীয় গুণোতকর্ষের ফলে সারপ্য, 
সালোক্য প্রভৃতি মুক্তিতে অভিব্যক্ত হইয়া থাকে । জীব অপূর্ণ, সে চিরকাল 
অপূর্ণ ই থাকিবে। কবনও পূর্ণ হওয়। তাহার পক্ষে সম্ভব নয়। ব্র্মই পূর্ণ, 
অনস্ত-কল্যাঁণ-গুণময়। জীব ও জগৎ হইতে তিনি সম্পূর্ণ পৃথক। এই পৃথকৃত্ব 
ভগবানের নিত্যসিদ্ধ। জীবের সহিত তাহার সম্বন্ধ সেব্য-সেবক সম্বন্ধ । 


জীবের মুক্তি তাহারই প্রসাদ-লভ্য । ভগবানের জগৎ্-নিয়স্তত্ব গুভূতি বিষয়ে 
মধ্বাচাষ ও রামান্ছজাচাষের মতের অনেক সাদৃশ্য আছে। 


রামাুজ “ঁবশিষ্টাটৈতবাদী'।২ তীহার মতেও ব্রহ্ম “নিখিলকল্যাণকর,-_ 
নিকৃষ্ট তাহার মধ্যে কিছুই নাই। তিনি দোষ-গন্ধহীন। দৃশ্যমান সমন্ত জীব 
ও জড় প্রপঞ্চই তাহার শরীর। তিনি বিরাট-শরীরী। তিনি সর্বাজ্মা, সর্বেশ্বরঃ 
সর্বান্তর্যামী এবং সর্বকর্মকলদাতা। কাধ ও কারণ উভয়ই 

হি তিনি । স্থুলরূপে তিনি কার্য, সুক্ষরূপে আবার তিনিই কারণ। 


জীব ও জগৎ তাহারই শরীর, তাহারই অংশ । স্থতরাং জীব 
১। পূর্ণ প্রজ্ঞদর্শন ( সর্বদর্শনসংগ্রহ ) 
২। দ্রঃ রামানুজ দর্শন ( সর্ধদর্শনসংগ্রহ ) 


মধ্যের দ্বৈতবাদ 


১৭৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--ছ্িতীয় ভাগ 


«€ জগতের সহিত তাহার অংশাংশি-ভাব ও শরীর-শরীরিভাবই সম্বদ্ধ। জীব 
অণু, নিত্য, স্বয়ংপ্রকাশ, চেতন ও প্রতি-শরীরে বিভিন্ন। জীবও ব্রন্দে স্বজাতীয় 
এবং বিজাতীয় কোনে ভেদ নাই, কিন্তু অধু-জীব ও বিরাট্-ত্রন্ষের শ্বগত- 
ভেদ আছে। জীব ব্রদ্মের শরীর হইলেও জড়প্রকৃতির তুলনায় সে শরীরী, 
কর্ত। এবং ভোক্তা । জগৎ ব্রন্ষশক্তিরই বিকাশ ব। পরিণাম, স্তরাং সত্য । 
জীব ও জগৎ ব্রন্ধ হইতে ভিন্ন হইয়াও অভিন্ন। জীব ও ব্রদ্ধ ম্বর্ূপত অভিন্ন 
ন1 হইলেও প্রভাকরের প্রভ1 যেমন প্রভাকর হইতে ভিন্ন নহে, সেরূপ জীব 
্রদ্ষহুধের প্রভান্থানীয়, ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে। কিন্তু প্রভাকর যেমন প্রভা 
হইতে অধিক, ব্রহ্মও সেইরূপ জীব হইতে অধিক । ব্রদ্ষের অংশ এবং শরীর 
হিসাবে জীব ও জগতের ম্বাতন্ত্র থাকিলেও ইহা ব্রদ্ষশরীর বলিয়া সেই 
বিরাট শরীরী ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে। অংশাংশিভাবে ব্রদ্ষে নিত্য জড়িত 
'হুইয়। জীব ও জগৎ ব্রন্মের সহিত অভিন্ন হইয়া! থাকে | চিৎ-অচিৎ বা! জীবজড়- 
বিশিষ্ট ত্রন্ম অদ্বৈত বলিয়াই এই মতকে “বিশিষ্ট।দ্বৈতমত' বল] হইয়া থাকে । 
এই মতে জীব ও ত্রন্ষের অভেদ সথচিত হয় না। তুমি তার, শ্রীভগবানের 
এইরূপ ভগবদান্ুগত্য এবং চিরদাশ্তভাবই এ শ্রতিবাক্যে চিত হইয়াছে । 
ভগবতশরণই মুক্তিলাভের একমাত্র উপায়। মুক্ত অবস্থায় জীব বৈকুষ্ঠলোকে 
ভগবৎসান্সিধ্য লাভ করে, এবং সর্বদা ভগবানের সেবা করিয়। দিব্য আনন্দ 
উপভোগ করে। মুক্তির পক্ষে আমাদের পাঞ্চভৌতিক এই স্থুল শরীর ঘোর 
প্রতিবন্ধক । এই পাঞ্চভৌতিক দেহের বিনাশ না হইলে মুক্তি বা ভগবৎ- 
সান্িধ্যলাভ কোনোমষতেই সম্ভব হয় নাঃ সেজন্য আচার্য রামাস্থজের মতে 
জীবন্মুক্তি অসম্ভব। 

অহ্বৈতবেদান্তীর নিধিশেষ-আত্মবাদ এবং জগৎ-মিথ্যাত্ববাদের ৯ বিরুদ্ধে 
আচার্য রামাছজ তাহার দর্শনে তীত্র আপতি এবং বিক্ষোভ প্রদর্শন 
করিয়াছেন। মায়াবাদদের বিরুদ্ধে তাহার নাতটি দোষ প্রদর্শন গ্রসিদ্ধ। এই 
সকল স্থলে রামান্জ তাহার অদ্ভুত বিচারশক্তি এবং অপূর্ব মনীষার পরিচয় 
১ আঃ বেদান্ত দর্শনে অধ্বৈততন্ব, হ্প্রকাশতন্ব ও মিথ্যাত্বতত্ব_ 
কঃ লীতানাথ গোম্বীমী, এম, এ, ডি, ফিল, 
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দিয়াছেন । বেদাস্তের মায়ার শ্বরূপ বিচার প্রসংগে তাহার আলোচনা 
যথাস্থানে করা হইবে। 
ভেদাভেদবাদ, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ, অনেকান্তবাদ প্রভৃতি যে সকল বিভিন্ন মতবাদ 
বেদান্তের চিস্তাজগতে স্থানলাভ করিয়াছে, তাহ পৃর্বোক্ত বিশিষ্টাদ্বৈতবাদেরই 
নামান্তর মাত্র । তাহার বিস্তৃত পরিচয্স পরে দেওয়া! হইবে। 
আচার্য ভাস্কর » এবং নিম্বার্ক ছিলেন ভেদাভেদবাদী আচার্য । তাহাদের 
মতে ব্রদ্ধ একও বটে, আবার অনেকও। একত্ব ও নানাত্ব, ভেদ এবং অভেদ 
চারা উভয়ই সত্য । দৃষ্টান্তস্বরূপ তাহারা বলেন-__একই তক 
বুক্ষরূপে এক» অথচ শাখারূপে নানা । একই বৃক্ষে একত্ব 
ও নানাত্ব এই উভয় প্রকার বোধই যথার্থ । শাখা বৃক্ষেরই অবয়ব, আর বৃক্ষ 
অবয়বী। অবয়বী. এক, কিন্ত তাহার অবয়ব অনেক। এই ছুইটি বোধের 
কোনটিই মিথ্যা নহে । মৃত্তিক! মৃত্তিকারূপে এক, কিন্তু ঘটকলসকার্ধাদিরূপে 
তাহাই আবার নানা-একই কালে একই বস্ততে একত্ব এবং নানাত্ব উভয়ই 
ভন্রীয় বেদান্ত দর্শন. অবস্থিত থাকে, এবং উভয় প্রকার বোধই সত্য। কেবল 
দৃষ্টির প্রভেদ মাত্র । ওুপাদানিক দৃষ্টিতে সকল কাধই অভিন্ন, 
কারণ সমস্ত কার্ষের মধ্যে একই উপাদানকারণ অন্ুস্থ্যত থাকিয়া বিভিন্ন কার্ষ- 
বর্গের সৃষ্টি করিয়া থাকে । এই কার্ধগুলি আমাদের জীবনের ভিন্ন ভিন্ন 
প্রয়োজন সাধন করে বলিয়। কাধবর্গের সত্যতা কোনো! মতেই অস্বীকার করা 
যায় না। এই জন্য সমস্ত কাধই কারণ হইতে ভিন্নও বটে, আবার অভিন্নও 
বটে। জগৎ ব্রহ্ষকার্য, ব্রহ্মুই জগতের উপাদান এবং নিমিত্ত কারণ, জগৎ 
ব্রদ্মেরই পরিণাম এৰং সত্য । উর্ণনাভ যেমন নিজের শরীর হইতেই জালবিস্তার 
করে এবং নিজ শরীরেই উহা! লয় করে, সেরূপ ব্রহ্ম হইতেই হয় জগতের 
উৎপত্তি, আবার পরিণামে ব্রর্েই জগৎ বিলীন হয়। আচার্য ভাক্করের 
মতানুলারে এই জগৎ-প্রপঞ্চই সমস্ত ব্রন্ষস্বরূপ, কিন্তু ব্রহ্ম প্রপঞ্চশ্ববূপ নহেন ।২ 


১ ভান্করের সময় কত খৃষ্টাব্দ নিশ্চিত করিয়া! বল সম্ভব নহে । তবে তিনি যে শংকরাচার্ষের 
পরবর্তা তাহা নিঃসন্দেহে বলা চলে । তিনি শংকরকে আক্রমণ করার জন্যই বাদরায়ণসুত্রের উপর 
তাহার ভাস্ত রচন1 করিয়াছিলেন । 

২ 'ব্রঙ্গাত্কে1 হি নামরাপপ্রপঞ্চে, ন প্রপঞ্ধাত্মকং ব্র্গা'-_ভাম্করভাষ্য, ১।১,১৪ 
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১৭৮ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


জগৎকারণ ব্রহ্ম অস্থুল, অনণুঃ অসুস্থ, অদীর্ঘ, অরূপ, নিবিকার, নিবিশেষ অথচ, 
সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তিমান্‌। 

কিন্ত প্রশ্ন হইতেছে যে নিরাকার, নিবিশেষ ত্রন্ম সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান হন 
কিরূপে? কারণ, শক্তি থাকিলেই ক্রিয়। থাকিবে, ক্রিয়া থাকিলে আবার 
বিকারও অবশ্তন্তাবী। এইজন্য আচাধ ভাস্করের মত অনেকটা অস্পষ্ট বৃহিয়া 
গিয়াছে। 

আচাধ রামান্ুজের বণিত মুক্তিতে জীব ও ব্রন্মের পার্থব্য পরিষার বুঝা 
যায়। সেস্থানে জীব দাস, ব্রহ্ম গুভু; ভাঙ্করের মতে কিন্তু জীব ত্রহ্মভাব 
লাভ করায় জীব ও ব্রক্ষের মধ্যে কোনে পার্থক্য থাকে না। এই অংশে 
ভাস্কর মতের সহিত টৈব-বেদাস্তী আচাষ প্রীকের মতের সাঘৃশ্ত আছে। 

ভাস্কর জ্ঞানসমুচ্চয়বাদী, আচাষ শংকরের সার অখণ্ড জ্ঞানবাদী নহেন। 
ভাস্করের মতে মুক্তি উপাসনার দ্বারা লাভ করা যার । জ্ঞান” শব্দে তাহার 
মতে উপাসনাই অভিপ্রেত। মুক্ত অবস্থায় জীব-ত্রন্ষের অভিন্নতা ভাস্কর 
তাহার ভাষ্যে যেভাবে প্রতিপন্ন করিয়াছেন, তাহাতে তাহার মতে ভেদ 
ওপাধিক এবং অভেদই স্বাভাবিক বলিয়া মনে হয়। জীব ও ব্রন্দের ঘটাবাশ- 
মহাকাশের মত অভেদ ম্বীকার করার জন্ত ভি'ন শংকরের দত খণ্ডন করিতে 
বাধ্য হইয়াছেন বলিয়া মনে হ্য়। 

ভাস্করের মত যে এককালে বেদান্তি সাজে বিশেষ প্রপিদ্ধ ছিল, সেকথার 
সাক্ষ্যন্বরূপ বলা যাঘ্» যে আচাধ কুন্তুকভট্র মন্থসংহিতার টাকার প্রথম অধ্যায়ে 
শ্রদ্ধার সহিত ভগবান ভাস্করের উল্লেখ করিয়া! ভাস্করের মতানুসারে মনুর 
শ্লোক ব্যাখ্যায় প্রবৃত্ত হইয়াছেন ।৯ 

নিশ্বার্কের মত অনেক দিক দিয় ভাঙ্করাচার্ষের অনুরূপ হইলেও মুভিতে 
জীব ও ব্রদ্দের অভেদ নিম্বার্ক ত্বীকার করেন না_তাহার মতে মুক্ত জীবের 
জীবত্ব আসিতে বাধ্য । জীব ব্রঙ্ধের অংশ হইলেও জীব বিভু-ত্রক্ম নহে। 

১ দ্রঃ 01815590103 00096615115 70:0£ 4& 50000581580 9159505 (0 ০911916019- 
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ভাক্ষরের দর্শন ও মতামত স্থন্ধে বিস্তৃত আলোচনা মিলিবে। 
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জীবের ব্রক্ষভাব শ্রত্যুক্ত কোনো কোনো বাক্যে প্রতিপাদিত হইলেও অক্তজ্ঞ 
জীব এবং সবজ্ঞ ত্রদ্মের মধ্যে ভেদ আছেই এবং চিরদিন থাঁকবেও। এই 
হায়ার জন্যই মুক্তিতে তাহার মতে জীব ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত 
ভিন্ন হইলে উপনিষদাদিতে জীব্ব্রক্দের যে অভেদ অনেক 
স্থলে উপদিষ্ট হইয়াছে তাহা অসংগত হয়। আবার জীব ও ব্রদ্মের অত্যন্ত 
অভেদ ত্বীকার করিলে আমাদের ব্যবহারিক জীবন অচল হইয়া পড়ে। সে- 
জন্যই ব্রদ্ম কিছুট ভিন্ন আবার কিছুটা অভিন্ন- এই সত্য শ্বীকার করিতেই হয়। 
কার্য ও কারণ অভিন্ন বাঁলয়া জীব পরমাত্মা হইতে অভিন্ন, কেননা জীব পর- 
মাত্মারই অংশ এবং কাধ । আবার জীবভাব মুক্তিতেও বিলুপ্ত হয় না, জীব ও 
ঈশ্বর অজ এবং নিত্য । এই জন্য তাহা অভিন্ন হইয়াও ভিন্ন। নিম্বার্কের 
এইরূপ পরম্পর বিরোধী মতের সমালোচনা পরে করা হইবে ।১ 
জগতের উৎপত্তি এবং লয় সম্বন্ধে নিশ্বার্কের মৃত ভাস্করাচাধেরই ন্তায়। 
ভাস্করের মতে জগৎত্রূপে ব্রহ্ম পরিণত হইলেও ব্রহ্ম প্রপঞ্ত্ঘরূপ নহেন। কারণ- 
রূপে ব্রহ্ম নিরাকার, কাধরূপেই আবার ।তনি জীব ও প্রপঞ্চ। জীব তাহার 
ভোগ করিবার ক্ষমতা, আর জগতগ্রপঞ্চই তাহার ভোগ্য শক্তি। নিম্বার্কের 
মতেও ব্রহ্মই জগৎরূপে পরিণত হন। গ্রলয়ে জগৎ-প্রপঞ্চ ব্রদ্মেতেই বিলীন 
হয়। চেতন ব্রহ্ম কখন হন অচেতন জগণ্, আবার জড়জগৎ্ প্রলয়কালে ব্রচ্ধে 
বিলীন হওয়া সত্বেও ব্রহ্ম তখন অবিকৃত থাকেন । কিন্তুইহাকি সম্ভব! এই 
সমস্যার সমাধানের জন্যই ব্রহ্মকে বলা হইয়াছে সর্বশক্তিমান । চেতন হইয়াও 
তিনি জড়ের নিমিত্ত এবং উপাদান কারণ। সমস্ত বিকারের মধ্যেও তিনি 
অবিকারী। ইহাতেই তাহার সর্বশক্তিমত্তা প্রকটিত হইয়া থাকে । ব্রহ্মশক্তির 
এই বিভাব অচিস্ত্য ; ইহ হইতেই পরবতীশধুগে গৌড়ীয় বৈষ্ুব সম্প্রদায়ের মধ্যে 
অচিস্ত্যভেদাভেদবাদের উৎপত্তি হইয়াছে। 
নিশ্বার্কের দর্শনে ব্রক্মের সগ্ডণভাবই সর্বত্র দেখা যায়। সর্বশক্তিমান্‌ ব্রক্ষের 
গুণের ইয়ত। হয় না_সেজন্তই তিনি নিগুণ। রামাহজের মতে নিগুণের 
অর্থ নিকুষ্টগুণশৃন্য, কিন্ত নিশ্বার্কের মতে এই বিশেষণটির অর্থ অনন্তগুণময়। 
১. আঃ বেদা্দর্ণন__সম্দাস ব্রজবিদেহী 


১৮০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


জীবের এবং অনন্তগুণময় সেই ব্রন্ষের কিছু গুণসাম্যের কথা তত্বমসি প্রভৃতি 

হলে বলা হহয়াছে। 
গোড়ায় বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের অচিস্ত্য-ভেদাভেদ অনেক দিক্‌ দিয়। নিম্বার্কের 
ভদাভেদবাদেরই ভ্আায়। তবে এই মতে দ্বৈতবেদান্তী 


গৌড়ীয় বৈধ _ 
সম্প্রদায়ের মাধবসম্প্রদায়ের বিশেষ প্রভাব পরিদৃষ্ট হয়। চৈতন্ত- 
অচিস্ত্যভেদাভেদ দেবের মতে শ্রীমস্তাগবতই বেদাস্তভাষ্য । মধ্বাচাধের 


মতবাদ ভাগবতের অন্থমোদিত বলিয়া চৈতন্য ষাধ্বভাষ্য- 
কেই তাহাদের সাম্প্রদায়িক ভাস্য হিসাবে শ্বীকার করিয়! লইয়াছেন। যে 
সকল স্থলে মাধ্বমতের সহিত ভাগবতের বিরোধের 
সম্ভাবনা ছিল, চৈতন্য সেই সকল স্থলে সংগত মীমাংসার 
পথ দেখ|ইয়! উহাদের সামপ্রস্ত বিধান করিয়াছেন। খৃষ্টীয় অষ্টাদশ শতাব্দীতে 
বলদেব বিদ্য।ভৃষণ ব্রহ্মস্থজের “গোবিন্দ ভাষ্য” রচনা করিয়া “অচিন্ত্যভেদাঁভেদ 
বলছেববিদবাডুষণের বাদ প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। বলদেবের মতে বেদান্ত- 
অনিষ্ত্যভেদাভেদবাদ দর্শনে “তত্ব মোট ৫টি--ঈশ্বর, জীব, প্রতি, কাল ও 

কর্ম। বিশিষ্টাছৈতবাদী রামান্থজ ঈশ্বর, চিৎ( জীব) 
এবং অচিৎ ( জড়বর্গ )--এই ৩টি পদার্থ স্বীকার করিয়াছেন । রামাহ্ুজের মতে 
কাল ও কর্ম জড়পদার্থেরই অন্তর্গত। বলদেব প্রকৃতির বিশ্লেষণ করিয়া আরও 
দুইটি পদার্থকে যোগ করিয়াছেন । এই ৫টি তত্বের স্বূপবিচারে বলদেব বলেন 
যে ঈশ্বর, জীব, প্রকৃতি ও কাল-_এই ৪টি পদার্থই নিত্য । জীব নিত্য হইয়াও 
প্রতি ও কালের বশীভূত; কাল, প্রকৃতি--সমম্তই ঈশ্বরের আশ্রিত এবং 
ঈশ্বরের বশীভূত। ঈশ্বরের ভোক্তিশক্তি জীব, আর ভোগ্যশক্তি প্ররুতি। 
কর্ম বা অদৃষ্ট অনিত্য এবং বিনাশী। ঈশ্বরের গুণ জীব, ঈশ্বর গুণী। দেহ 
জীব, দেহী ঈশ্বর । জীব শক্তি, ঈশ্বর শক্তিমান্। ঈশ্বরের প্রসাদেই জীবের 
আনন্দভোগ হয়, ঈশ্বরবিমুখতাই জীবের বন্ধনের কারণ। সাধনা দ্বারা মুক্তি 
অর্জন করিতে হয় এবং ভগবানের প্রসাদেই তাহা লাভ করা ষায়। জীব ও 
ব্রন্মের মুক্তিতে ভেদ থাকিলেও দেহ-দেহিভাবে জীব আবার ব্রদ্মের সহিত 
অভিম্নও বটে। জীব সেবক, ভগবান্‌ প্রভু । শাস্ত, দাস, বাৎসল্য, সখ্য 


গ্ীচৈতন্ত 


উত্তরমীমাংসা বা বেদাস্ত দর্শন ১৮১ 


এবং মাধুর্-_এই ভাবগুলির সাহায্যে ভগবান্‌্কে ভজন করিয়া তাহাকে লাভ 
করা যায়। মাধুর্যভাবই ভক্তির পরাকাষ্ঠা। 

প্রকৃতি সত্ব, রজ এবং তমোগুণসম্পন্না। এ গুণ তিনটির সাম্যাবস্থাই 
প্রকৃতি । বলদেবের প্রকৃতি ও সাংখ্যদর্শনে বণিত প্রকৃতির মধ্যে অনেক মিল 
আছে। তবে সাংখ্যের প্রকৃতি স্বতন্ত্র; আর বলদেবের প্রকৃতি নিত্য হইয়াও 
ঈশ্বরপরতন্ত্র। বলদেবের দর্শন যে সাংখাদর্শনের দ্বারা অনেকাংশে প্রভাবিত 
হইয়াছিল তাহ বলিবার যথেষ্ট সংগত কারণ আছে। 

অতীতানাগতবর্তমান প্রভৃতি ব্যবহারের অসাধারণ কারণ “কাল'।_- 
“কাল' সর্বদা পরিবর্তনশীল হইয়াও নিত্য । কর্মের অর্থ অৃষ্ট। কাল ও কর্ষ 
সকলেই ইঈশ্বরপরতন্ত্র। ঈশ্বর সর্বজ্ঞ এবং সর্ধশক্তিমান্। নিগু প্রতি- 
পাদক শ্রুতি-বাক্যগুলির তাৎ্প্ধ এই যে ব্রদ্ষে সত্ব, রজ, তম প্রভৃতি প্রাকৃত 
গুণ থাকে না ব্রহ্ম অতিপ্রাকৃত-গুণশালী এবং অনস্তকল্যাণগুণময় । ঈশ্বরই 
প্রকৃতিশরীরে প্রবেশ করিয়া জগৎ স্ৃট্টি করেন। ঈশ্বরই কারণরূপে চেতন, 
আবার কার্বরপে তিনিই জড়। জগৎ ্ষ্টি করিয়াও তিনি থাকেন 
নিবিকার । 


কিন্তু জড় এবং চৈতন্য এই ছুই বিরুদ্ধ ধর্মের সমাবেশ কেমন করিয়1 নিত্য- 
চৈতন্যের বিগ্রহ ভগবানে সম্ভব হয়,_-এই প্রশ্থের উত্তরে বলদেব ভগবানের 
অচিস্ত্যশক্তিত্বের যুক্তি দেখাইয়াছেন। কিন্তু এই অচিস্ত্যশক্তি যে কি তাহ! 
তিনি বলেন নাই; কারণ, এই শক্তি অচিস্ত্য বলিয়াই অনির্ণেয়। এই ভেদা- 
ভেদবাদ নিম্বার্কমতেরই মত। নিষ্বার্কের অচিন্ত্যশক্তিই বলদেবের দর্শনে 
অবিচিন্ত্যশক্তি আখ্যা লাভ করিয়া প্রসিদ্ধ হইয়াছে ১। দর্শনে বাঙালীর 
দান” এই অধ্যায়ে গৌড়ীয় বৈষব দর্শনের বিস্তৃত আলোচনা করা 
হইবে৷ 


যোঁড়শ শতাব্দীতে বল্পভাচার্ষের শুদ্ধদ্বৈতবাদ বা শুদ্ধাদৈতবাদও এই 
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১৮২ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্িতীয় ভাগ 


অচিন্ত্যশক্তির ভিত্তিতেই স্থাপিত হ্ইয়াছিল। “মন্থুভাষ্তে বশ্লভ এই মতবাদ 
ব্লভচার্যের শুদ্ধ-ৈত প্রচারিত করিয়াছেন। তাহার মত অনেকাংশে মাধ্বমতেরই 
ব|শুন্ধাদৈতবাদ ন্যায়। «অবিকৃতপরিণামবদ' ম্বীকার করার জন্য তিনি 
লীলাময় শ্রীকৃষ্ণের অনিন্ত্যশক্তির শরণ লইতে বাধ্য 
হইরাছেন। জগৎ ভগবানের লীলারূপ--লীলামর লীলাবশেই জগতলীলায় 
পরিণত হন। জগৎ মায়া নহে, ভগবান্‌ হইতে ভিন্নও নহে । জগৎ কারণ- 
রূপে ব্রন্মেই অবস্থিত থাকে, আবার ভগবানের ইচ্ছাম্ন তাহা আবিভূঁত হপ্ 
কার্ধরূপে। লীল[বশে জণৎ স্থষ্ট কর! সন্বেও ভগবান্‌ অচিন্ত্য-শক্তিবলে শুদ্ধ ও 
অবিকারিকতপই অবস্থান করেন। তিনি সর্বশক্তিমান অথচ গুণাতীত। 
শ্রুততেও তিনি নিগুণ অথচ জগততর কর্ত। বলির1১ স্বীকৃত হইয়াছেন । 
ভগবানের অন্থগ্রহে গোপীগব পাইয়া গোলকে অখণ্ড রাসরসের উৎসবে 
পতিভাঁবে ভগবানের সেবাতেই জীবের মোক্ষলাভ হয়। 
বল্পভের মতে ব্রদ্ধ শু্,_-জগংও কারণ হিনাবে শুব্ধব্রন্মে অবস্থত বলিয়া 
বিশ্তু?। কার্কারণের অভেদ্দের জগ্তই বল্লভের মতবাদ শুন্ধাদ্বৈত নামে 
পরিচিত। কিন্ত প্রকৃতপক্ষে জীব ও জগতের শুদ্ধ সত্তা স্বীকার করায় এই 
মতকে শুদ্বদ্বৈতবাদ' বলাই উচিত। কাধকারণ এবং জগৎ ও ব্রন্গের সন্বন্ধ 
বিচার করিলে ভেদাভেদবদের ছার! স্পঃকপেই বল্প:5র দর্শনে দেখিতে পাওয়। 
যায়। প্রামান্জজ,২ মাধব ও নিম্বার্কের ভক্তিবাদ বল্পভীয় দর্শনে প্রেমের 
রক্তিম রাগে মধুর হইয়া প্রেমিক সাধকের হাদর জয় করিয়াছে”... | 
বৈষ্ণব দার্শনিকগণের এই ভেদাভেদবাদ শৈব ও অই্বৈতবেদান্তবাদী নানা 
যুক্তিতর্কের সাহায্যে খগুন করিয়াছেন। তাহাদের যুক্তি এই যে ভেদ এবং 
অভেদ পরম্পরবিরোধী। একই বস্তুতে একই কালে এই পরম্পর-বিরুদ্ধ 
ভেদ ও অভেন থাকিতে পারে না। যর্দ ্দেখাকে তবে অন্ন থাকে না, 
আবার যর্দি অভে? থাকে তে ভেদ থাকে ন!--ভেদাভেদ একপঙ্গে কোনোষতেই 
সত্য হইতে পারে না । এইজন্য কোনে! কোনে। বৈবাস্তিক আচার্য অবস্থাভেদে 


১. অনুভাষা, ২১1২৭ 
২ বেদাস্তদর্শন__- মতবাদ, পৃ. ৫৯ 


উত্তরমীমাংস! বা বেদাস্ত দর্শন ১৮৩ 


ভেদ এবং 'অভেক্দর সাষকরপা বিধানের চেষ্টা করিরাহেন। অর্ধাৎ একত্ব এবং 
নানাত্ব_এই উভয়ই অবস্থাভেদে সতা । মোক্ষের অবস্থায় জীব ও ব্রহ্ম 
এক হইয়া যার, সেইজন্য একত্ব তখন লতা; ম্মাবার সাংসারিক অবস্থায় জীব 
ও ব্রন্মের ভেদ এবং ভেদমূলক ব্যবহার সত্য বলিয়া নানাত্বও সত্য। কিন্তু 
এই নিন্ধান্তও বে অদঙ্গত, যুক্তিনাহাষ্যে তাহাও প্রতিপন্ন করা হইয়াছে। 

ব্রন্মের আঁচস্ত্যশণকর স্বরূপ ব স্বভাব কি, ভেলাভেদবাদী বৈদান্তিক তাহ 
দেখান নাই। ব্রন্ম এই মটিন্ত্শক্তি যি অ্বৈত বেদান্তীর অনির্বাচা 
মারাশক্তি হয়, তবে শক্তির এইবূপ অনিন্ত্যতা স্বীকার করায় এই মতবাদ 
ম্মাপনা হইতে মজ্ঞাতসারে মার়াবাদের মবোই অন্তনৃক্তি হইয়া পড়ে। 

শৈব বেদাস্তিগণ শিখিষ্টাদ্বৈতবাদী। তাহারা ভেদাভেদবাদ স্বীকার করেন 
১শব বোান্ত £ না। তীহারা ভেদাভেদবাদ খগুনই করিয়াছেন। কিন্ত 
বিশিষ্টাদ্ে বাদ অচিন্ত্যপক্তির প্রভাব তাহারা অতিক্রম করিতে পারেন 
নাই। তাহাদের মতেও ব্রন্ষে আছে শনন্তশক্তি, যাহা অচিন্ত্য। সেই 
মনচিন্ত্যশক্তির প্রভাবেই ব্রদ্ষ জগত্রূপে প্রকাশিত হন এবং জগংরূপে পরিণত 
হওনা সন্বেও তাহার একত্ব ও অবিকারিত্ব বিলুপ্ত হয় না। 

জীব ও জড়প্রপঞ্চষয় শিববগী ব্রঙ্ধ অদ্বিতীয় ।১ জীব ও জড় 
তাহার শরার। তিনি শরীরা-__গষ্রক্পপে তিনিই কারণ, স্থুলরূপে তিনিই 
কায। রামাহ্থজের মতের সহিত এইপ্রকার শৈবমতের বিশেষ সাদৃশ্ঠ আছে । 
্রীকঠাচার্ খৃষ্টান দশম শতাব্দীতে আচার্য শ্রীকঠ ব্রহ্ম-স্যত্রের 
অপায়দীক্ষিত টৈবভাম্ত রচনা করেন। আবার থুষ্টীয় ষোড়শ শতাব্দীতে 
অপ্যয়দীক্ষিত শ্রকঠের টৈবভাষ্ের “শিবার্কমণিপীপিকা” নামে এক অতি 
উপাদেয় টীক। রচনা করেন । 

এই দার্শনকদের মতে জীবও প্রপঞ্চ; ব্রন্মের শবীর হওয়। সত্বেও জীব 
ঈশ্বরের বশীভূত। এই পরাধীনতাই জীবের অনীষ ও অনন্ত দুঃখের মূল। 
'শিবেব আজ্ঞ' জীব মানিয়া ন| চলিলে ছুঃধ ভোগ কয়! থাকে ; কিন্ত শিব 


১ শৈবদশন ! নর্বদশশন সংগ্রহ ) 


১৮3 সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


নিজে স্বাধীন বলিয়! তাহাকে কোন ছুঃখই ভোগ করিতে হয় না। স্বাধীনতাই 
স্থখ। বশ্ঠটজীব অনাদি অজ্ঞান বাঁসন। প্রভৃতি দ্বারা বদ্ধ হইয়া নানা শরীর ধারণ 
করে। এই জীব প্রতি শন্দীরভেদে ভিন্ন ওবিভু। অসীম জীবের এই 
সসাঁম বদ্ধভাবই শিবের পাশজাল।১৯ “আমি ব্রক্গ-এইরপ উপাসনার 
ফলে শিবের অনুগ্রহে জীবের পাশজ|ল ছিন্ন হয়, ফলে জীব শিবত্ব লাভ 
করে । শ্রীকণ্ঠের মতে পূর্ণ শিবভাবই মুক্তি, দাস্তভাব নহে। মুক্তি উপাসনা 
সাধ্য এবং ভগবত্-প্রসাদদ লভ্য। জ্ঞান ও বর্ম উভয়ই তুল/রূপে মুক্তির কারণ। 
এই জ্ঞানকর্মসমুচ্চযবাদ শংকরের অনভিপ্রেত । 

শংকরের মতে জাঁব ও ব্রক্ষের সজাতীয়, বিজাতীয় বা স্বগত কোনোরূপে 
ভেদই শ্বীকৃত হয় নাই, সেজন্য তাহার সিদ্ধান্ত শুদ্ধাদৈত' নাঁমে গ্রধ্যাত । 
শ্রীকণ্ঠের মতে কিন্ত জীব এবং ব্রদ্ষের সজাত্ীয় বা বিজাতীয় ভেদ ন। 
থাকিলেও স্বগত ভেদ আছে। এই দিক্‌ দি শ্ীকঠের মত রামানুজের 
মতেরই অনুরূপ । 

এইমতে জগৎপ্রপঞ্চও ব্রদ্মের শরীর | প্রপঞ্চ ভিন্ন ব্রদ্ষকে জানিবার উপায় 
নাই, সেজন্য ব্রহ্ম গ্রপঞ্চবিশিষ্ট,__ কেননা, যাহাকে ছাড়া যাহাকে জানা যায় 
না সে তদ্বিশিষ্ট হয়। গুণ ভিন্ন গুণীকে জানা সম্ভব নয়, সেজন্তই গুণীকে 
আমর! গুণবিশিষ্ট বলয় থাকি। ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ । 
উপাদান কারণ ব্যতীত কার্ষের কোনে সত্তা নাই-_ ত্র্ষকে বাদ দিলে গ্রপঞ্চের 
সত্তাই থাকে না। শ্রব্ঠের মতে ইহাই প্রপঞ্চ ও ব্রর্দের অভেদ বা অনন্বত্ব। 
ব্রহ্ম প্রপঞ্চরূপে বন্ধ হওয়া সত্বেও অনস্ত এবং অচিন্ত্য শক্তিপ্রভাবেই তিনি এক 
এবং অবিকারী। ঈশ্বর সর্বশক্তিমান; তাহার পক্ষে কিছুই অসাধ্য ও 
অসম্ভব নয়। 

এই ব্র্ষপরিণামবাদের বিরুদ্ধে আপত্তি এই যে, ব্রহ্ম ষে প্রপঞ্চরূপে 
নিজেকে প্রকাশিত করবেন, সেখানে ব্রন্মের সবটুকুই বা কৃত্জব্রক্মুই কি 
প্রপঞ্চাকারে নিজেকে প্রকাশিত বরেন, না, ব্রন্দের খানিকটা অংশ হয় 

পরিণত ? যদি সমস্ত শ্রদ্মই জগতের আকারে পরিণত হয় অর্থাৎ ত্রন্মের সকল 

১ 'য একে] জালবানীশত ঈশানীভি$,, ইত্যাদি--শ্বে উঃ, ৩1৩1১ 


উত্তরমীমাংসা বা বেদাস্ত দর্শন ১৮৫ 


ংশই যদ্দি এই কাধজগতের মধ্যে নিশেষিত হইয়া যায়, তাহা হইলে 
বলিতে হয় যে এই দৃশ্য সুল কার্ধ বা জগং-প্রপঞ্চই ব্রক্ম। কার্জগতের 
বাহিরে আর ব্রহ্ম নাই। আর কাযই যদি হয় ্রক্ষ, তো, কাধ-ঘটাদির 
অবয়বের ধ্বংসের সঙ্গে সঙ্গে ব্রন্মের অবয়ব ধ্বংস হইল-- এইরূপ বুদ্ধি হওয়া 
আমাদের শ্বাভাবিক, কিন্তু তাহাতে হয় না। অতএব, সমগ্র ব্রহ্ম 
প্রপঞ্চাকারে পরিণত হন, এই মত যুক্তিযুক্ত নহে ।৯ আবার ব্রক্ষের আংশিক 
পরিণাম ম্বীকার করিলেও ব্রচ্ধকে বলিতে হয় সাবয়ব। ব্রহ্ম যদি সাবয়বই 
হন তো বলিতে হইবে যে তাহার এক অংশের পরিণাম ইয়, অপর অংশের 
নয়। এই অপর অংশেই ত্রহ্ম প্রপঞ্চাতীতরূপে অবস্থান করেন। কিন্ত 
বিচার করিলে দেখা যায় যে যাহা সাবয়ব, তাহারই বিনাশ হয়। পরিণাম- 
বাদের এই সকল অসামগ্ুন্ডের সমাধান করা অসম্ভব বলিয়াই ভগবানের 
অচিস্ত্যশক্তির কল্পনা করা হইয়াছে । ভগবানের অবিচিস্ত্যশক্তি বলে 
অসম্ভবও সম্ভব হ্য়। 

পরিণামবাদের ব্যাখ্যায় অদ্বৈতবেদান্তিগণ সন্তষ্ট হইতে পারেন নাউ । 
ইহারা পরিণামবাদী বেদাস্তিগণের ত্রদ্মের অচিন্ত্যশক্তিকে অনিবার্ধ মায়: 
শক্তিতে রূপান্তরিত করিয়া তর্কের স্থদৃঢ় ভিত্তিতে তাহাদের দার্শনিক মত 
প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন। অদ্বৈতবাদীর মতে জগৎ ব্রঙ্গের 
পরিণাম নহে । জগত বর্ষের বিবর্তমাত্র । বিবর্তবাদের 
রহস্য এই যে-_-কারণ অবিকৃত থাকিয়াই কার্য উৎপন্ন করিয়া থাকে ; রঙ্ছুতে 
স্পভ্রম স্থলে রজ্ছুই বিবর্ত সর্প। কারণ সর্পন্রমের উৎপত্তিতে রজ্জুর কোনো 
হানি হয় না, সে যে রজ্ছু সেই রজ্ছুই থাকে-_-তাহার মিথ্যা সর্পরূপ আমাদের 
মানসকর্পনা মাত্র। আমাদের মানসকল্পনাজনিত সর্পরূপ রজ্ছুর নিজরূপের 
কোনো পরিবর্তন সাধন করিতে পারে না। রঙ্ঞু অপরিবতিত থাকিয়াই 
মিথ্যা-সর্পের কারণ হয়। এইরূপে এই জগৎ ও ব্রদ্মের বিবর্ত। এই জগতের 


অদ্বৈতবাদ 


১. “বিষ্ভ্যাহমিদং কৃত্ম্রমেকাংশেন স্থিতে! জগৎ।” গীতা! 
“স তূষিং বিশ্বতে। বৃত্বাত্যতিষ্ন্দশাগুলম্‌'-_বেদ 


১৮৬ স্কত সাহিত্যের ভূমিক। _দ্বিতীয় ভাগ 


উৎপত্তিতে তাহার কারণঃব্রন্মের কোনে পরিবর্তন হয় নাই। ব্রহ্ম অপরিবর্তিত 
থাকিয়াই কার্ধ জগৎ উৎপাদন করিয়াছেন । 

বিবর্তবাদীর ব্রহ্ম নিগুণ, নিরাকার, নিরঞ্জন, নিধিশেষ, এক এবং অদ্বিতীয় । 
অনাদি মায়াবশত এক ত্রহ্মই বহুরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন। কিন্তু উহা 
মিথ্য। দৃষ্টি, সেজন্য জগত মিথ্যা, ব্রদ্দই একমাত্র সত্য এবং জীব বস্তত ব্রহ্ধ- 
স্বরূপ। অধ্বৈতবাদের মূলন্ত্র ইহাই। এক ব্রক্গকে জানিলেই জান। যায় 
নিখিল বস্তকে এবং তাহাতেই সকল জানার শেষ হয়--এই এক বিজ্ঞানে সর্ব- 
বিজ্ঞানই অদ্বৈতবেদাস্তীর মূল প্রতিজ্ঞ!। সমন্ত কাধবর্গ এক উপাদান কারণেরই 
ভিন্ন ভিন্ন অভিব্যক্তি । উপাদান কারণকে বাদ দিলে এঁ কার্ধবর্গের কোনই 
অস্তিত্ব থাকে না। কার্ধবর্গের কোনো স্বাধীন সত্তা! নাই এবং উহা নাই 
বলিয়াই কার্ধবর্গকে মিথ্যা বলা হইয়া! থাকে । উপাদান মাত্রই সত্য-_ 
উপাপানকে জানিলে কার্ধবর্গকেও জানা হইল। 


জগতের কারণ ব্রদ্মকে জানিলে ব্রন্মের জগংপ্রপঞ্চকেও জান! হয়। এইজন্য 
ব্রদ্ষজিজ্ঞাসাই বেদাস্তের প্রথম স্থত্র । সর্বং খন্িদং ব্রহ্ম অর্থাৎ সমস্ত বস্তই 
ব্রন্মাত্মক । কারণরূপে ব্রহ্ম জগতের সমস্ত পদার্থেই অনুস্যত রহিয়াছে । সেই 
নিত্যসত্য ব্রহ্ববস্তই সকলের আত্ম! ॥ স্ষ্টির পূর্বে সেই একমাত্র সদ্ত্রক্মই 
বিদ্যমান ছিল। দৃশ্যমান নাম ও রূপ কিছুই ছিল না এবং পরিণামেও উহ! 
থাকিবে না। একমাত্র অদ্বিতীয় ব্রদ্মই চিরকাল আছে এবং থাকিবে। 

শ্রুতিতে ব্রন্ষকে বলা হইয়াছে এক এবং অদ্বিতীয়; অর্থাৎ স্বগত, 
'সজাতীয় ও বিজাতীয়রূপে যে তিন প্রকার ভেদ জগপ্প্রপঞ্চে দেখা যায়, একম্‌, 
এব, অদ্বিতীয়ম--এই তিনটি পদ হবার] শ্রুতি ব্রন্মে এ তিনপ্রকার ভেদেরই 
বারণ করিয়াছেন। ব্রহ্ম এক নিরবয়ব এবং নিরংশ--সেজন্ত তাহাতে অবয়ব 
এবং অবয়বীর মধ্যে যে ভেদ থাকে, সেই “্বগত ভেদ” থাকিতে পারে ন1। 
ব্রহ্ম এক, তাহার জাতীয় অন্য কোনো! পদার্থ নাই; ফলে 'সজাতীয় ভেদের 
আশংকাও বিদুরিত হইয়াছে। অদ্বিতীয় পদের দ্বারা ব্রদ্ধের “বিজাতীয় 
.ভেদের'ও সম্ভাবনা নষ্ট করা হইয়াছে । সতের যাহ বিজাতীয় তাহা অসৎ; 
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অসতের কোনো অস্তিত্বই নাই। যাহার অন্তিত্ই নাই তাহার ভেদের কোনো 
প্রশ্নই উঠে না। সেজন্য সংপদার্থের বিজাতীয় ভেদও অসম্ভব । 

সির পূর্বে ব্রদ্ধ ভিন্ন আর কিছুই ছিল না, স্থতরাঁং সে সময়ে যে দ্বিতীয় 
বস্তর অস্তিত্ব ছিল না তাহাতে কোনে! সন্দেহই থাকিতে পারে না। স্ট্রির 
পরে হ্ষ্টিক্রিরার ফলে যে দ্বৈতপ্রপঞ্চের উদ্তব হইল, তাহা সত্য কি মিথ্যা 
আমাদের বিচার করা প্রযধ়োজন। একত্ব এবং নানাত্ব পরস্পরবিরোধী 
বলিয়া এই ছুইটিই একসঙ্গে সত্য হইতে পারে না। ইহার একটি মিথ্যা 
হইবেই । এখন ইহার কোন্টি মিথ্য। হইবে তাহার বিচার করা দরকার । 
একত্ব ও নানাত্ব ছুই জ্ঞানের মধ্যে নানাত্বনিরপেক্ষএকত্ুজ্ঞান পূর্বে উৎপন্ন 
হয়, নানাত্বজ্ঞানের উৎপত্তি তাহার পরে হয়। 

শ্রুতিতে একত্ব এবং নানাত্ব, অদ্ৈতবাদ এবং দ্বেতবাদ সম্বন্ধে উপদেশ 
থাকিলেও যুক্তিদ্বার৷ শ্রু-তর তাত্পর্য বিচার করিলে আমরা বুঝিতে পারিৰ 
যে একত্ববিজ্ঞান বা! অদ্বৈতবাদই সত্য, নানাত্ব বা দ্বৈতবোধ মিথ্যা । দ্বৈত- 
প্রপঞ্চ মিথ্যা হইলেও তা! আকাশ-কুম্থম নহে বা অলীক নহে-_ইহার 
ব্যবহারিক সত্যতা। অনম্বীকার্য ; তবে যতক্ষণ ব্যবহারিক জীবন আছে ততক্ষণই 
তাহা সত্য, মুক্ত অবস্থাযম যখন জীব ও বর্ষের নিবিশেষ একত্ব এবং 
অদ্বৈতভাব পরিস্ফুট হয়, তখন এপ্রকারের আত্মার ব্যবহারিক জীবনও 
থাকে না, ব্যবহারিক জগৎও থাকে না। সাধকের নিকট সমস্ত হ্বেত প্রপঞ্চই 
অবলুপ্ত হইয়া যায়, স্থতরাং তাহারই পক্ষে উহ] মিথ্য। 

অদ্বৈতবেদান্তী গভীর যত্রসহকারে প্রমাণ এবং প্রমেয়ের বিচার করিয়াছেন । 
তাহার মতে দ্বৈতবাদ ও বিশিষ্টাদ্বৈতাবাদ প্রভৃতি স্থুল আত্মজ্ঞান প্রচার করিয়! 
থাকে; কিন্তু উহ! তো যথার্থ আম্মজ্ঞান নয়। যথার্থ আম্মজ্ঞানলাভের জন্য 
অদ্বৈতবেদান্তের মার্গ ছাড়া নান্তঃ পন্থা বিষ্ভতেহয়নায় । 

অদ্বৈতবেদান্তী সত্বাদ এবং অসংবাদ উভয়কেই মানিয়৷ লইয়াছেন । উভয় 
মতই তাহার মতে প্রকারান্তরে সত্য। যাহা সৎ তাহা চিরদিনই বিদ্যমান 
আছে এবং থাকিবেও। আবার যাহা অসৎ তাহার কোনোকালেই উৎপত্তি 
সম্ভব নয়। যাহার উৎপত্তি ও বিনাশ প্রত্যক্ষই দেখা যায় সেই সকল জাগতিক 
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পদার্থ সংও নহে, অসৎও নহে, অতএব ইহার! অনির্বাচ্য এবং মিথ্যা । এক 
ব্রহ্মই সত্য, আর সকলই মিথ্যা | 

আপত্তি উঠিতে পারে যে, যদি ব্রন্থ ছাড1 আর সব কিছুই মিথ্যা! হয় তো 
অধ্যাত্বশান্্রও এই যুক্তিতেই মিথ্যা হইয়! পড়ে। মিথ্যাশান্ত্ব হইতে কেমন 
করিয়া সত্য ব্রহ্মজ্ঞানের উদ্দয় হইবে? ইহার উত্তরে বলা হয় যে অসত্য হইতে 
যে সত্যের উৎপত্তি হয় উহ প্রত্/ক্ষই দেখা যায়। অসত্য সর্পও মিথ্যাদশীর 
মনে সত্য ভয় উৎপাদন করিরা থাকে । 

অদ্বৈতবেদান্তের বিশদ আলোচনা যথাস্থানে করা হইবে। এস্থলে সকল- 
রা নত প্রকার বেদাস্তালোচনার প্রকৃত মূলস্যত্র ব্রহ্মস্যত্রের সম্বন্ধে 
পরিচয় একটি সাধারণ পরিচর দেওয়া অবশ্ত প্রয়োজনীয় বলিয়। 
মনে করি। ইদানীং সে সম্বন্ধে কিছু আলোচনা করা হইতেছে। 

বেদান্তের চিন্তাধারা বেদ উপনিষদ প্রভৃতির ভিতর দিয়া কিভাবে সাবলীল 
গতিতে প্রবাহিত হুইয়া আসিয়াছে” _এই গ্রন্থের প্রথম ভাগে১ আমর 
তাহার কিছু কিছু পরিচয় পাইয়াছি। এখন আলোচ্য,_কিভাবে সেই 
ভাবধার। দার্শনিক আচার্ধগণের প্রতিভার অব্দানে পরিপুষ্ট হইয়া! নবীনরূপ 
পরিগ্রহ করিয়াছে । বেদ, উপনিষদ্‌ প্রভৃতি আকর গ্রন্থে বেদান্তচিস্তা পরিপুষ্ট- 

ূ ভাবে আত্মপ্রকাশ করিলেও তখনও উহা প্রকৃত দর্শনের 
আছ পনিকজপ আকারে গড়িয়া উঠে নাই। আচার্য বাদরারণের ব্রহ্গ- 

স্থত্রেই আমরা প্রথম বেদান্তের দার্শনিকরূপের সহিত 

পরিচিত হই । তর্কের স্ত্বে বেদান্তের বিক্ষিপ্ত চিন্তারাজিকে একত্র গ্রথিত 
করিয়া বাদরায়ণ ব্রহ্মন্তত্র রচনা করিয়াছেন। এ ত্রহ্ষস্ত্রেরই অপর নাম 
“বেদাস্তদর্শন” । পরবর্তীকালে বৈদাস্তিক আচার্ষগণ এ ক্রন্মস্থত্র বা বেদাস্তদর্শনের 
উপর ভাষ্য, বাতিক, টীকা, বিবৃতি প্রভৃতি অসংখ্য গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। 
বেদান্তচিন্তার ইতিহাসে এইরূপে সুচনা হইল নবধূগের। এই যুগের পরিচয় 
দিতে হইলে যে ক্রহ্ষস্থত্রকে ভিত্তি করিয়! বেদাস্তচিস্তার অভ্রংলিহ প্রাসাদ 
গড়িয়া উঠিয়াছে তাহার সম্যক পরিচয় দিতেই হয়। 

১ দ্রঃ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা, ১মভাগ 
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বেদব্যাস এই ব্রহ্বস্ত্রের রচয়িতা । কোন্‌ সুদূর অতীতে যে তিনি 
এই ত্রহ্ষস্থক্জ রচন1 করিয়ীছিলেন, তাহ নির্ণয় করা অসম্ভব ; কারণ বেদব্যাসের 
কাল প্রভৃতি লইয়া স্থুধীসমাজে মতভেদ দেখা যায়। 
বেদব্যাস ব্রন্মহত্রের 
রিতা অনেকে মহাভারতের রচয়িতা বেদব্যাসই যে ব্রহ্ধস্ত্র 
রচনা করিয়াছেন--এ বিষয়ে সন্দেহ পোষণ কবেন। 
কন্ত 'গীতা'য়» অকাট্য প্রমাণ আছে যে ক্রদ্ষস্থত্র মহাভারতের সময় নিশ্চয়ই 
রচিত হইয়াছিল । মহাভারতের অন্তান্ত অনেক স্থলেও 
ব্রহ্গাহত্র এবং মহাভারত 
সমসাময়িক এবং একই বেদান্তদর্শনের উল্লেখ পাওয়া যায় । মহাভারতের রচনাকাল 


রে রচনা ভিপ্টারনিৎদের মতে খুঃ পৃঃ ৪০০--খুঃ অব্দ ৪০০র মধ্যে। 
ও পারে, লা রর 

রা: একই বেদব্যাস যে মহাভারত এবং বেদাস্তস্থত্রের প্রণেতা, 
_-৪০০ খু অঃ একথা এককূপ নিশ্চিতভাবেই কলা চলে। ব্রহ্গস্থত্রে? 


বহুস্থলেই মহাভারতকে '্বৃতি' বলিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে । পাণিনির 
“অষ্ট(ধ্যায়্ীতে?ও “ভিক্ষুস্ত্র” বা ব্রহ্স্থত্রের এবং ব্রহ্গস্থত্রোক্ত “বেদান্তদর্শনে'র 
প্রচীন আচাধগণের উল্লেখ দেখা যায়। 


পাণিনির আবির্ভাবের কাল যাহাই হউক ন1 কেন, তাহার আবির্ভাবের 
বন্ুপূর্বেই মহাভারত ও বেদান্তদর্শন রচিত এবং জনসাধারণের মধ্যে প্রচারিত 
হইয়াছিল। ব্রঙ্গস্থত্রে সর্ববমেত ৫৫৫ সুত্র আছে। এ 
স্থত্রগুলি চারি অধ্যায়ে বিভক্ত । প্রত্যেকটি অধ্যায় আবার 
৪টি পাদে বিভক্ত; অর্থাৎ ব্রহ্গস্ত্রে ১৬টি “পাদ” বা পরিচ্ছেদ 
আছে। প্রত্যেক পাদে আবার কতকগুলি “'অধিকরণণ আছে। এক একটি 
অধিকরণ পুনরায় কতক গুলি সুত্রের সমষ্টি। বিভিন্ন বিচাধ বিষয় ভিন্ন ভিন্ন 
এক একটি অধিকরণে আলোচিত ও মীমষাংসিত হইয়াছে । অধিকরণগুলির 
প্রত্যেকটিতেই আছে ৫টি অঙ্গ বা অংশ ( পঞ্চাঙ্গ )২-_প্রথম অঙ্গে বিচার্ধ 


৫৫৫ সুত্র আছে 
ব্র্মহত্রে 


১ 'ব্রহ্মহত্রপদৈহ' ( গীতা! ১৩1৪ ) 
১ বিষয়ঃ সংশয়শ্চৈৰ পূর্বপক্ষত্তখোত্তরম্‌। 
নির্ণয়শ্চেতি পঞ্চাঙ্গং শান্ত্রেহধিকরণং শ্বতম্‌ ॥- ভষটচিন্তামণি 


টিসি সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


বিষয়ের উল্লেখ থাকে, দ্বিতীরে বিচার্য বিষয়ে সংশফের অবতারণ। করা 
ব্ষদুত্রের বিচারের. হয়, তৃতীয়ে সংশয়ের পোষক যুক্তির উপন্তাস করা 
টি হয়, চতুর্থে সেই সকল যুক্তি খণ্ডিত হয়, আর পঞ্চমে 
বিচারের ফল ব| সিদ্ধান্ত বিবৃত হইরা থাকে । 

এই ত্রন্ষস্থত্রকে ভিত্তি করিয়াই বেদান্তদর্শনে নানাপ্রকার মতবাদের স্থ্ি 
হুইয়াছে। এ বিভিন্ন মতাবলম্বী আচার্ধগণের তর্ককোলাহলের মধ্যে স্ুত্র- 

কারের প্রকৃত অভিপ্রায় বা সুত্রগুলির প্রকৃত তাৎপর্য কি 
্রহ্াহত্রের মুল তাহ বোঝা শক্ত হইয়ী পড়ে । এরূপ স্থলে বাদরায়ণের 
প্রতিপাগ্ঠ বিষয়বস্ত 
বেদাস্তমতবাদ বুঝিতে হইলে আমাদের উচিত 

ভাঁষ্যকারদের ব্যাখ্যা, বিবৃতি প্রভৃতিকে দূরে সরাইয়া কেবলমাত্র স্ুত্রের 
ভিত্তিতে ব্রহ্গস্থত্রের দার্শনিক তাৎপর্য বিশ্লেষণের চেষ্টা কর | 

ব্রহ্ম ই বেদান্তের চরম ও পরম তত্ব । সেজন্য ব্রহ্মকে নিরূপণ করাই 
বেদান্তের প্রথম ও প্রধান লক্ষ্য । স্ত্রের প্রারস্ভেই সেজন্য বেদাস্তের একমাত্র 
নিত্য জিজ্ঞান্ত ব্রহ্মবস্ত উপন্তস্ত হইয়াছে । তাহার পর 
বহু পরপর সুত্রে এ ব্রন্ষের প্রকৃতম্বরূপ এবং স্বভাব বর্ণনার 
চেষ্টা করা হইয়াছে । তর্কের সাহায্যে উপনিষদ ব্রহ্ম বা পুরুষকে'৯ প্রতি- 
স্থাপিত কর হইয়াছে বলিয়াই ব্রহ্মস্থত্রের অপর নাম বেদাস্তের “তর্কপ্রস্থানঃ | 

উপনিষদে মৃত্যুর পরপারে যাইবার যে ইঙ্জিত করা হইয়াছে, সেই পরপার 
কোথায়? ব্রন্ষের পরেও কোনো! তত্ব আছে কি? বিশ্বের চরম তত্ব কি? 
সর্বব্যাপী ব্রহ্ধকে পরিমাপিত করা যায় কি? এইপ্রকার 
নান। প্রশ্ন সুত্রকার ব্রন্গহ্ত্রের তৃতীর অধ্যায়ের দ্বিতীয় 
পার্দের সপ্তম অধিকরণে তুলিক্া, তাহাদের মীমাংসা করিয়া, ব্রহ্দই যে বিশ্বের 
চরম তত্ব, তাহা প্রতিপাদিত করিয়াছেন । 


বর্ম 


ব্রহ্মই বিশ্বের চরম তত্ব 


সুত্রকারের মতে, উপনিষদে ব্রহ্ম সেতুরুপে বধিত হুইলেও এবং সেতুর 


১ ব্রন্মহৃত্রের বিষয়বস্তু সংক্ষেপে জানার জন্য দ্রঃ প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার ইতিহাস, পৃঃ. 


১৩২-১৩৪ 


উত্তরমীমাংসা ব৷ বেদান্ত দর্শন ১৯১ 


পরপারে যাইবার কথা উল্লিখিত হইলেও বর্গ সেতুর তুল্য নহেন। তিনি 
সর্বব্যাপী, সর্বভৃতান্তরাত্মা-তাহাতেই সমগ্র বিশ্ব রহিয়াছে 
অসুন্থ্যত, তিনি বিশ্বের আশ্রয় এইজন্তই তিনি সেতু । এই 
সেতুই পরব্রহ্ম বা পরমাজ্মা; ইনি পারাপারহীন । জড়জগৎকে 
বাদ দিয়া জগতের কারণাত্মাকে প্রত্যক্ষ করাই সেতু সমুত্তরণের নামান্তর | 

সর্বব্যাপী আত্মার যে সসীমভাবের কথা “চতুম্পাৎঃ, "সহশ্রপাৎ, প্রভৃতি 
শবের দ্বারা উপনিষদে প্রকাশিত হইয়াছে, তাহ শু সেই বিরাট পুরুষের 

উপাসনার স্ববিধার জন্যই করা হহয়াছে। সসীম মন 
টি চা অসীমের ধারণা সহসা করিতে পারে না বলিয়াই অসীমকে 
সসীম বলিয়া যে সীমার.গণ্ডীতে আনার চেষ্টা করা হইয়াছে । «সীমার 
াহাকে মনে হয় মাঝে অসীম তুমি বাজাও আপন সুর" গাহিয়াছেন 
তাহা উপাধিরই দোষ, 
আনে রবীন্দ্রনাথ । এই সসীমকে অবলম্বন করিয়া অশীমের 
সন্ধানই প্রকৃত পরমতত্বের সন্ধান। ব্রহ্ম অবাঙ- 

মনসোগোচর । চিরঅসঙ্গ ব্রন্মের কোনোরূপ সম্বন্ধ ব৷ সঙ্গতির চিন্তা কর 
নিছক কল্পনা মাত্র ।১ যাহা কল্পিত বা পাধিক, তাহাই মায়িক বা মিথ্যাঁ_ 
তাহার দ্বার সত্যবস্তর কোনো রূপান্তর ঘটে না। স্বপ্রকাশ, নিরাকার, 
পরব্রহ্গ, অস্তঃকরণ প্রভৃতি নান উপা ধি-পথে প্রকাশিত হহয়। ক্ষুত্র বৃহৎ উত্যাদি 
নানা আকার ধারণ করেন, অসঙ্গ ব্র্গও সসঙ্গ বলিয়। প্রতিভাত হন। ইহা 
উপাধিরই দোষ, ব্রক্মের নহে । উপাধি যখন বিলীন হয়, তখন উপাধির দ্বার! 
কল্পিত বিভিন্ন আকারও ব্রঙ্গে লীন হয়। এই ব্রহ্মতাদাজ্ম্যের কথাই শ্রুতিতে 
বলা হইয়াছে। 

শান্্ই একমাত্র ব্রক্ষকে জানিবার উপায়। যদিও শাস্ত্রে নানাপ্রকার 
পরস্পরবিরোধী উক্তিপ্রত্যুক্তি দেখা যায়, তবুও ব্রহ্মতত্বেই 
সমস্ত দ্বন্বের চিরঅবসাঁন ঘটে ।২ ব্রঙ্গের প্রকৃত স্বরূপ 
সম্বন্ধে বল৷ হইয়াছে যে ব্রহ্ম গাবাপৃথিবীর আশ্রয়, সর্বব্যাপী এবং সর্বশক্তিমান্‌। 


১ “অশবামন্পর্শমরূপমব্যয়ং তথাভূতং নিত্যমগন্ধবচ্চ যখ' ইত্যাদি 
২ 'শান্্যোনিত্বাৎ-_ব্র: সুত্র ১১৩, 'জন্মাগ্ন্ত যতই” ১১২ ইত্যাদি 


ব্রহ্ম ই সেতু, অথচ 
সর্বব্যাপী, পারাপারহীন 


তরঙ্গের স্বরূপ 


১৯২ স্কৃত সাহিত্যের ভূষমিকাদ্বিতীয় ভাগ 


(তিনি অক্ষর, নিত্য, সংস্বরূপ, প্রজ্ঞানঘন এবং আনন্দময়। নিথখিলবিশ্বের 
তিনি উপদেষ্টা বা শিক্ষক, অন্তর্যামী এবং জীবের কর্মফলদাতা। তিনি 
জগদ্যোনি, স্ষ্টস্থিতিলয়ের বিধাতা, জগতের নিমিত্ত এবং উপাদানকারণ। 
স্বতন্তরজাবে তিনি জগৎকে সৃষ্টি করেন। বিশ্বত্ষ্টার স্থজনী শক্তির মূলে 
চলিতেছে কামলীলা, সেই লীলাবশেই প্রজ্ঞানঘন আনন্দময় পুরুষ বহুরূপে, 
বহুনামে প্রতিভাত হন। এই বিশ্বস্থষ্টি লীলাময়ের লীলামাত্র। কিন্তু এই: 
লীলাছ্বার। লীলাষয় বিশ্দুমাত্রও বিচলিত হন না। তিনি আপ্তকাষ, তিনি 
জীবের কর্মফলভোগসিদ্ধির জন্য যুগে যুগে সৃখছুঃখময় এই বিশ্বনাটকের 
অভিনয় করেন। তিনি পক্ষপাত-দোঁষশৃন্ত । জীব 
2 তাহার কর্মান্ুসারে ভোগ করে। ঈশ্বর নিজে আনন্দময়-_ 
জগৎ বা বিশ্ব 
কেরা তিনি একা এই আনন্দ পূর্ণমাত্রায় উপলব্ধি করিতে না 
পারায় তাহার লীলাময়ী মায়া বা অবিষ্ঠাকে সহচরী 
করিয়া বিশ্বলীলায় প্রবৃত্ত হইয়াছেন । এই লীলা বা মায়ার অবসানেই 
চলে ধ্বংসের রুদ্রলীলা__চরাচর সমস্ত বিশ্বকেই তিনি তখন গ্রাস করেন। 
সকলেই তাহার অন্ন, আর তিনিই সকলের ভোক্তা । একদিকে তিনি 
বিশ্বপতি, বিশ্বপ্রাণ, বিশ্বযোনিও যেমন, অপরদিকে তিনি তেমনই বিশ্বভুক্‌, 
দাবানল, মহাভয় বজ্জ। বিশ্বের রঙ্গমঞ্জে কোমলে কঠোরে মিশিয়া লীলাময়ের 
কি অপূর্ব লীলা । তিনি একাই অন্তরে অব্যক্ত, আবার বাহিরে ব্যক্ত । জগৎ 
সৃষ্টি করিয়া স্ৃষ্টি-ষবনিকার অন্তরালে নিজেকে আবৃত রাখিয়৷ সেই একই 
হইয়াছেন বছ, নান] রূপে, নানা নামে প্রকাশিত হইতেছেন। 
চেতন ব্রহ্ম কেমন করিয়া জগৎ সৃষ্টি করিলেন, এই আশঙ্কার উত্তরে স্যত্রকার 
বলেন-_-জগৎ যে ব্রহ্ম হইতে পৃথক বা বিলক্ষণ তাহাতো। কোনোমতেই 
অস্বীকার করার উপায় নাই। চেতন হুইতে অচেতনের 
চেতন ব্রহ্ম জগৎ হ্ষ্টি উৎপত্তি প্রত্যক্ষগম্য, যেমন চেতন জীবশরীরে অচেতন 


রিলেন কিরূপে ! 
889 কেশ, নথ প্রভৃতির উৎপত্তি ও বৃদ্ধি সকলেই দেখিয়াছেন । 


১ বাচারস্তণং বিকারে! নামধেয়ম্‌, মৃদিত্যেব সত্যম্‌। 
২ নামরূপে বিহায় ইত্যাদি (উপনিষদ্‌) 


উত্তরমীমাংসা বা বেদান্ত-দর্শন ১৯৩ 


অবশ্ঠ নামরূপাত্সক জগতের সহিত অরূপ ব্রচ্গের বৈসাদৃশ্ত অস্বীকার কর] যায় 

না, তবুও 'আরম্তণ' শ্রুতির১ তাৎপর্য বিচার করিলে দেখা যায় যে নাম ও 

রূপের কোনো স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই, তাহাদের অস্তিত্ব তাহাদের কারণেরই 

(বস্তরই) অস্তিত্বের অধীন । ঘট, শরা, কলস প্রভৃতি মৃত্তিকারই বিভিন্ন 

অভিব্যক্তি মাত্র। এক মৃত্তিকাই কোনোরপে ঘট, কোনোরপে শরা) 

কোনোরপে আবার কলস । মৃত্তিকা ভিন্ন ইহাদের কোনো 

রা উর কাধ স্বতন্ত্র সত্ত। নাই--ইহাদের ক্ষেত্রে একমাত্র সত্য উপাদান- 

অভিব্যক্তি মাত্র কারণ মৃত্তিকা । সেইরূপ ব্রন্মের কাধ জগৎ ব্রদ্ষেরই 

অভিব্যক্তি--পরিণামে উহ ব্রহ্গন্বরূপতাই লাভ করে। 

নাম ও রূপের বাধ ভাঙ্গিয়া গেলে সমস্ত বস্থই বিলীন হয় সেই সর্বকারণকারণ 

ব্রন্মে। তখন বস্তর ৫কানো নিজস্ব ব্ূপ থাকে না; এক অদ্বিতীয় ব্রহ্ধই তখন 
অবশিষ্ট থাকেন। 

জীব, জড়, ভোক্তা, ভোগ্য, দ্রষ্টা, দৃশ্য, চেতন, অচেতন, কাধ, কারণ প্রভৃতি 

যতপ্রকার ভেদের কল্পনা আমাদের মনে আসিতে পারে, সেসকলই সেই 

লীলামর পরমপুরুষের বিভিন্ন লীলা । মহাবারিধির ফেনা, 

রর বীচি, তরঙ্গ যেমন পরস্পর ভিন্ন হইলেও উহা জলেরই 

বিকার; জলময় বারিধি হইতে বস্ততঃ উহ। ভিন্ন নহে, 

কিন্তু তবুও ফেনা, বীচি, তরঙ্গ ও বুদ্বুদের ভেদ যেষন আমরা প্রত্যক্ষ করিয়া 

থাকি, সেই রূপ অসীম অনন্ত ব্রহ্মপারাবারে অগণিত 

বাহত ভেদ থাকিলেও জড়-প্রপঞ্চের যে লীলালহরী ভাসিতেছে, উঠিতেছে, 
মূলত সকলই ব্রহ্মময় 

পড়িতেছে, তাহার? প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্গাত্মক হইলেও জড় 

প্রপঞ্চরূপে তাহাদের মাঁরিক ভেদ আমরা প্রত্যক্ষ করিয়া থাকি; সুতরাং 

ভোক্তা ভোগ্য, জষ্ট দৃশ্ত, অষ্টা স্থষ্ট প্রভৃতি ভেদ বাহিক দৃষ্টিতে অবশ্ই স্বীকার 


১। 'বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ম্‌' ইত্যাদি । 
২) 'নামরূপে বিহায়' | 


১৩ 


১৯৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


করিতে হইবে। মূলে সকলই ব্রচ্ময়_সর্বং ব্রহ্মময্তং জগৎ ইহাই বেদাস্তের 
রহস্ত 1১ 
এই ব্রন্ম আবার অরূপ, অদৃশ্থ, অজয়, অব্যক্ত, অগোত্র, অবর্ণ, শব্খহীন, 
স্পর্শহীন, রসহীন ইত্যাদি প্রপঞ্চাতীতরূপে গুণবান্। ইনি নিধিশেষ-_এই 
রূপটিই ব্রন্দের যথার্থ রূপ । নিগুণ, নিরঞন ব্রহ্ম মায়াশরীর 
বধ নিবিশেষ এবং এক ধারণ করিয়া সবিশেষ হন, তখনই তিনি বিরাজ করেন 
সবিশেষরূপে বহু বহুরূপে । একত্ব এবং নানাত্ব, ভেদ ও অভেদ ছুইই সত্য 
_কেবল দৃষ্টির প্রভেদ মাত্র । তাবিক দৃষ্টিতে এই ব্রহ্ম এক এবং অদ্বৈত ও 
অভিন্ন, আর মায়িক দৃষ্টিতে তাহাই আবার নানারূপ ও বিভিন্ন। অসংখ্য 
বিভিন্ন ভৌতিক (স্থষ্টু) বস্ত সেই এক মুলভূতেরই বিকার--সমস্ত ভূত এবং 
ভৌতিক হ্ৃঙ্ির অন্তরালেই বিরাজ করেন সেই পরমণপুরুষ বিশ্বান্নগ আত্মা২_. 
স্ষ্টির প্রতি স্তবেই তিনি অনুত্যত, বিশ্বের প্রতি পরমাগুতেই তিনি ওতপ্রোত- 
রূপে বিরাজমান, অথচ তিনি নিরঞ্জন, নির্লেপ, নিবিকার, প্রপঞ্চাতীত। 
জগত্রূপে তিনি বিবতিত হন; স্বরূপের বিচ্যুতি ইহাতে 
ঘটে না। স্বব্ষপের বিচ্যুতি না ঘটিয়া অন্তরূপে তাহার ষে 
প্রকাশ তাহাই «বিবর্ত' ॥ ইহাই বেদান্তের মায়া, অবিদ্ভা বা “অধ্যাল, | ইহা 
ষথ্যা। একমাত্র বিশ্বাতীত রূপই সত্য । 
ইহার পর স্ত্রকারের মনে প্রশ্থ জাগিল £ জীবের প্রকৃত স্বরূপ কি? 
পরমাজ্মাই কি জীব ? জীব কি জন্মমরণশীল? উহা কি এক না বনু, অণু না 
বিভু, সত্য না মিথ্য।? ইহার উত্তরে তিনি বলিতেছেন 
যে জীব বস্ততঃ যরে না, অথচ জীবশৃন্ত হইলেই সমস্ত বিশ্ব 
মৃত্যু-কবলিত হয়। কিন্তু জীবকে তো স্বতন্ত্র তত্ব বলিয়! মানিতে পারি না” 
কারণ তাহ! হইলে বেদাস্তের দ্বৈতবাদ স্বীকার করিতেই হয়। সেজন্ত বলা 
হইয়াছে যে কি স্থাবর কি জঙ্জম সমস্ত জাগতিক পদার্থেরই এক একটি শরীর 


জগৎ বর্ষের বিবর্ত 


জীবের স্বরূপ কি? 


১ বেদাস্তদর্শন-_অদ্বৈতবাদ (ডঃ আশুতোষ শাস্ত্রী )-পৃঃ ১৪২। 
২ তন্ত মহতোভূতন্ত নিঃশ্বসিতমেতৎ । 


উত্তরমীমাংসা বা! বেদাস্ত-দর্শন ১৯৫ 


আছে এবং সেই শরীরে জীবনপ্রবাহও স্পন্দিত হইতেছে--উহাই সেই 
বিশ্বগ্রাণ পরমাজ্মা ; শরীরের উৎপত্তিই জন্ম এবং শারীরিক ধ্বংসই মৃত্যু 
ইহাই আমাদের প্রচলিত ব্যবহার। 

জন্মম্ৃত্যুর অন্তরালে যে অনন্ত জীবন নিরন্তর স্পন্দিত হইতেছে উহাই 
জীবাত্ম» সত্য সনাতন পরত্রহ্ম। কর্মআ্োতে জীবাজ্মা অবিরাম ছুটিয়া 
চলিয়াছে, ইহা জন্মষরণচক্রের অতীত; শরীরের সহিত 
উহার গতিপথে সংযোগের ও বিয়োগের ফলে জন্মমৃত্যু 
প্রভৃতি শারীরিক ধর্ম উহাতে আরোপিত হয়; ফলে 
আঁবিষ্ঠাগ্রত্ত সাধারণ লোক জীবাজ্মারই জন্মমৃত্যু কল্পনা করিয়া! থাকে ।১ 
জীবাহ্ম। এক হিসাবে এজন্য পরমাত্মারই আভাস । দেহভেদে পরমাত্মার এই 
আভাস ভিন্ন ভিন্ন; জীব বস্তত এক হুইলেও শরীরভেদে তাহার ভেদ স্বীকৃত 
হইয়াছে। 

কিন্ত প্রশ্ন হইতে পারে যে, জীব যদি বিভূই হয় তবে তাহার ইহলোক 
পরলোক যাত্রা সম্ভব হয় কিরূপে? শাস্ত্রে যে কখনও কখনও তাহাকে অণু ও 
পরমাত্মার অংশ বলিয়া বর্ণনা কর। হুইয়াছে তাহারই বা সার্থকতা কি? 
ইহার উত্তরে বলা হইয়াছে ষে বুদ্ধি যখন পরমাজ্মার উপাধিরূপে উপস্থাপিত হয় 
তখন বুদ্ধির ধর্ম স্থখছ্ঃখ প্রসৃতি আত্মাতে আরোপিত হয়, ফলে মুক্ত আত্মা 
সংসারের নাগপাশে ধরা দেয়, দুঃখের কণ্টকাঘাতে জর্জরিত হয়। সংসারী 
হওয়ায় তাহাকে তাহার কৃতকর্মের ফল ভোগ করিতেই হয়২। জানচক্ষু 
যখন উন্মীলিত হয় তখন কর্ম ভম্মসাৎ হয় এবং সাধক মুক্তি ও ব্রহ্মসাযুজ্য 
লাভ করেন | বুদ্ধি অণুঃ জন্য বুদ্ধি প্রতিবিশ্বিত-জীবকে কল্লিতভাবে শাস্তে 
কখনও কখনও অণু বল। হইয়াছে। 

বরহ্ষস্থত্রের সংক্ষিপ্ত আলোচনা করা হইল। ইহা হইতে স্পষ্টই বুঝ। 


জীবাত্স! অজ এবং 
অমর 


১ নজায়তে ভ্রিয়তে বা কদাচিদ ইত্যাদি এবং অথ চৈনং নিত্যজাতং নিত্যং ব। মন্যলে মৃতম্‌ 


(গীতা)। 
২ মে কর্তব্যমিহাস্তি ত্রযু লোকেধু কিঞ্চন। গীতা। 


১৯৬ স্কত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্িতীয় ভাগ 


যাইবে যে ব্রহ্মস্ত্র সকল উপনিষদেরই সার সংকলন। ইহাই বেদান্ত দর্শনের 
্ঙ্গসথত্র সকল মূল গ্রস্থ। কিন্তু এই মূলও আবার সমূলক। ব্রন্ষস্থত্রে 
উগানিরের রা আত্রেয়,। ঠজমিনি, বাদরায়ণ, বাদরি, কাষ্ক্ণাজিনি, 
কাশকত্স, গুড়মলোমি এবং আশ্মরথ্য প্রভৃতি প্রাচীন আচার্ধগণের১ উল্লেখ 
আছে। ইহা! দেখিয়া মনে হয় যে ব্রন্মস্ত্র রচিত হইবার 
চা বন্পূর্বেই স্ত্রের আকারে বিভিন্ন বৈদান্তিক মত প্রচলিত 
হইয়া আসিতেছিল এবং তাহার ফলে অসম্পূর্ণ ও বিচ্ছিন্ন 
আকারে কতকগুলি স্ুত্র রচিত হইয়াছিল । এ সকল প্রাচীন স্ত্রের আদর্শে 
এবং উপনিষদের ভিত্তিতে পরবর্তীকালে ব্রহ্মস্থত্রকার এক পূর্ণাঙ্গ ুত্রগ্রস্থ 
প্রণয়ন করেন । ইহাকেই বর্তমান 'ত্রদ্ধস্ত্র” বা €বেদান্তদর্শন, আখ্যা দেওয়া হয়। 
'্রদ্ধন্ত্র রচনার বুপূর্বেই প্রাচীন ঠদান্তিক সমাজে অদ্বৈতবাদের 
পাশাপাশি বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ ভেদাভেদবাদ, দ্বৈতবাদ প্রভৃতি বিভিন্ন বেদান্তমতই 
গুরুপরম্পরাক্রমে আলোচিত হইয়া আসিতেছিল২।” এজন্যই ব্যাস স্বীয় গ্রন্থে 
সকল প্রকার বিভিন্ন মতবাদী আচার্ধগণের নাম করিয়াছেন। 
আশ্মরথ্য৩ এক স্থপ্রাচীন বৈদাস্তিক আচার্য । তাহার মতে, বেদাস্তে 
যে, এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞা আছে অর্থাৎ “এক'কে 
হানি জানিলেই “সকল বস্ত্র জানা যায় বলিয়া কথিত হইয়াছে, 
্ প্রতিজ্ঞ সার্থক করিতে হুইলে জীবাজ্মা এবং পরমাত্মার মধ্যে ভেদদৃষ্টি দূর 
করিতে হুইবে, ইহাদের মধ্যেও এক্যের সুত্র সন্ধান করিতে হইবে । বহ্ছির 
ক্ষুলিঙ্গ যেমন বহ্ছি হইতে অত্যন্ত ভিন্নও নহে, অত্যন্ত অভিন্নও নহে, সেইরূপ 
জীবাজ্ম। পরমাত্মীরই আংশিক বিকাশ, উভয়েই চিৎস্বরূপ বলিয়। তাহারা 
অত্যন্ত ভিন্নও নহেন, আবার অত্যন্ত অভিম্নও নহেন। 
উুড়লোমির মতে, যে পর্যন্ত জীবাত্মা সংসারের আবিলতার মধ্যে 
দেহেন্্রিয়াদির বন্ধনে আবদ্ধ থাকিবে, সে পর্যন্ত 
উড়লোমি পরমাত্মার সহিত তাহার ভেদবোধ অবস্তম্ভাবী। যতক্ষণ 
১ দ্রঃ বেদাস্তদর্শন__অছ্ৈতবাদ পৃঃ ১৫১-১৬৩ 


২ বেদাস্তদর্শন-_অদ্বৈতবাদ (১ম থণ্ড) পৃঃ ১৫০ 
৩ বেদান্তদর্শনের ইতিছাস, ১ম ভাগ, পৃঃ ৬৮--৭৫ 


উত্তরমীমাংসা বা বেদান্ত-দর্শন ১৯৭ 


ংসারদশা, ভেদ কেবল ততক্ষণই। মুমুক্ষ আত্মার পরমাজ্মার সহিত অভেদই 
বেদাস্তে প্রতিপাদিত হইয়াছে । এই আলোচনা হইতে মনে হয় যে গড়,লোমি 
ভেদাভেদবাদী ছিলেন। তাহার মত অনেকাংশে পাঞ্চরাত্র ও শব মতবাদের 
মত। এই আচার্ষের মতে মুক্ত আত্মার কোনো গুণ বা ধর্ম থাকে না-_আত্মা। 
৫চতন্তের রূপ লাভ করে। 
আত্রেয়ের মত খণ্ডন করিয়াছেন ওঁড়লোমি। আত্রেয় খুব সম্ভবত 
মীমাংসক আচার্য ছিলেন । কাশরুত্স্স ছিলেন অদ্বৈতবাদী 
আর্রয়, কাশকৃত্স, এ 
কাকদভিনি, বাদরি আচার্য । তাহার মতে পরমাত্মা ও জীবাজ্মা ভিন্ন তত্ব 
নহে। কাঞ্জাজিনির মতে ছান্দোগ্য শ্রুতির “চরণ শবে 
শুভাশতভ অনৃষ্টকেই বুঝাইয়। থাকে । বাদরি “চরণ শবে শুভ এবং অশুভ 
কর্মকেই বুঝিয়াছেন | 
বাদরায়ণ বহুস্থলেই পূর্বপক্ষ হিসাবে পূর্বমীমাংসার স্ুত্রকার &জমিনির 
মত উল্লেখ করিয়াছেন । বাদরায়ণ যেমন জৈমিনির উল্লেখ করিয়াছেন, 
জৈমিনিও সেইরূপ পূর্বমীমাংসায় বাদরায়ণের মত কোথাও পূর্বপক্ষরূপে, 
কোথাও বা স্বীয় মতের পোষকরূপে উল্লেখ করিয়াছেন । 


জৈমিনিও বাদরারণ রান 
পরমপর পরম্পরকে ইহাতে নিঃসন্দেহে বলা যায় যে জৈমিনি ও বাদরায়ণ 
উল্লেখ করিয়াছেন সম্ভবত সমসামগ়্িক ছিলেন । পুরাণের মতে ব্যাসের 


শিষ্য জৈমিনি, আর শবরম্বামীর মতে জৈমিনি যে 
বাদরায়ণের মত উদ্ধত করিয়াছেন তাহা কেবল বাদরায়ণের প্রতি শ্রদ্ধা 
নিবেদন করিবার জন্য ।'আবার বাদরায়ণ উত্তরমীমাংসার হুত্রকার, সে হিসাবে 


তাহার পক্ষে পূর্বমীমাংসার মত আলোচন| কর এবান্ত স্বাভাবিক। 
ভাস্তুযুগে অনেক প্রাচীন ভান্তকারের পরিচয় আমরা পাই) তাহার মধ্যে 
ভর্তৃপ্রপঞ্চ১ বোধায়ন, উপবর্ষ, দ্রমিড়, টক্ক, কপদাঁ ও 
মি ভারুচি প্রসিদ্ধ। এই সকল ভাম্তকারদের রচিত পুস্বকাদি 
এখন আর পাওয়া যায় না। 
১ বেদান্তের এই সকল প্রাচীন ভান্তকারগণের বিবরণের জন্য দ্রঃ বেদাস্তদর্শন--অধ্বৈতবাদ, 


৮০ ১৬০--১৬৮ । 


১৯৮ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা__ছ্িতীয় ভাগ 


বেদাস্তস্থত্রের সম্বন্ধে সাধারণ আলোচনা কর! হইয়াছে । এস্থলে সংক্ষেপে 
বেদান্তদর্শন সম্পফিত বিভিন্ন মতবাদের আলোচন1 করা হইবে । বেদাস্তশাস্ত্ 
অতি বিশাল-_সংক্ষেপে তাহার পরিচয় দেওয়া অত্যন্ত দুব্বহ। ভারতের 
মহামনীষিগণ অল্লবিস্তর প্রত্যেকেই বেদাস্তের অন্গুরক্ত, আর বেদাস্যের টাকা 
টিপ্নী এবং ভাষ্াদির আলোচনায় প্রাচীন ভারতীয় মনীষা অপূর্বরূপে স্ফুরিত 
হইয়াছে। 


ব্রদ্মস্থত্রের বহু ভান্যকারের মধ্যে সর্বাপেক্ষা প্রসিদ্ধ শংকর, রামান্ুজ, 
নিশ্বার্ক, মধ ও বল্লভ। উহার! বিখ্যাত পঞ্চ বেদাস্ত 
ব্রঙ্গহত্রের প্রসিদ্ধ ্ 
ভান্তকারগণ সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা'১। শংকরের মতের নাম কেবলা- 
দ্বৈতবাদ, রামাহছজের প্রচারিত মতের নাম বিশিষ্টাদ্বৈত- 
বাদ, নিম্বার্কের দৈতাদতবাদ, মধ্বের দ্বৈতবাদ এবং বল্লভের শুদ্ধাদৈতবাদ ॥ 
এ সম্বন্ধে পূর্বেই সংক্ষেপে আলোচন! করিয়াছি। এস্থলে এই মতবাদগুলির 
বিস্তত আলোচনা করা হইতেছে। 


কেবলাদ্বৈতবাদে ২ ব্রহ্মই একমান্র তত্ব অথবা সত্য। উপনিষদে এজন্তই 
বারবার «'একমেবাততীয়মূ* বলিয়া ব্রদ্ষকে বর্ণনা করা হুইয়াছে। জীব 
ও জগৎ ব্রন্মের অপেক্ষা নিষ্নভ্তরের তত্ব, উহার! ব্রন্মের অস্তভূতি এবং ব্রদ্দের 
আশ্রিত বলিয়] স্বীকৃত হইলেও উহার! যে ব্রহ্গের 
অতিরিক্ত তত্ব তাহ। তো অস্বীকার কর! চলে না। ইহার 
উত্তরে বল হইয়াছে যে, জীব ও জগৎ মায়ামাত্র, উহার1 মিথ্যা, ব্রহ্মই 
একমাত্র সত্য ।৩ 


ব্রহ্ম সকলগ্রকার ভেদশৃন্ত, তিনি নিষিশেষ। ভেদের আবার তিনটি শ্রেণী 


শংকরের কেবলাক্বৈতবাদ 


১ বেদান্তদর্শন-_-রম! চৌধুরী, পৃঃ ২ 
২ দ্রঃ ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা পৃঃ ১--১৮* 0315005 ০6 [70090 2110502৮5 ড০]. [ 
13156015 0: 00091109000) 2 29508 & ৬৬ ৩৪০৬০] [৯ 0০0১2727304 5 
ও মাধবীয় সর্বদর্শন সংগ্রহ (বঙ্গানুবাদ ), পৃঃ ৪*৫--৪৯৯। 
৩ বেদান্তদর্শন__রম] চৌধুরী , পৃঃ ৩ 


উত্তরমীমাংসা ব বেদান্ত-দর্শন ১৯৯ 


আছে--সজাতীয়, বিজাতীয়, এবং স্বগত। এক এবং অদ্বিতীয় ব্রহ্ম কিন্তু 
সজাতীয়, বিজাতীয় এবং শ্বগত সর্বপ্রকার ভেদরহিত। 

॥ তিনি সর্বব্যাপী, অনাদি, অনস্ভ। তিনি একদিকে যেমন 
পরিপূর্ণ সমগ্র সত্তা, অপরদিকে তেমনি অংশবিহীন ( বা ৪09৮:8০6 0:0165)। 
ব্রহ্ম নিগুণ বা সকলপ্রকার বিশেষণরহিত, কারণ ব্রহ্মে গুণবিশেষের আরোপ 
করিলে তিনি সসীম হইয়া পড়েন; এজন্যই অনস্ত অসীম ব্রহ্গ নিগ্ডণ। 
শ্রুতিতে কোনো কোনো স্থলে তিনি সগুণ বলিয়া কীতিত হইলেও বুঝিতে 
হইবে যে সে সকল বর্ণনা ঈশ্বরবিষয়ক মাত্র, পরব্রদ্দের কথা সেস্থলে বলা 
হয় নাই। 

ব্রন্ষের স্বরূপ সৎ চিৎ এবং আনন্দ। তিনি শাশ্বত, অনাদি, অনন্ত 
জন্মাদি ষ্বিকার রহিত্ব ; তিনি চৈতন্ত বা জ্ঞানস্বরূপ--তিনি বিজ্ঞানঘন (বু. 
আ.. ২৪1১২); তিনি অজড় এবং হ্বপ্রকাশ। তিনি জ্ঞানমাত্র, জ্ঞাত 
নহেন। তিনি আনন্দ, সর্ববিধ ছুঃখরেশের অতীত তিনি। ব্রহ্মানন্দকে মানুষ 
পরিমাপিত করিতে পারে না, তাহ! কেবল অনুভববেদ্য । 

ব্র্গ নিক্ষিয়; কারণ তিনি আপ্তকাম”। তাহার অভাব বা কামন। কিছুই 
থাকিতে পারে নাঁ। এজন্য তিনি কর্মকতা অথবা কার্যন্রষ্টা কারণ হইতে 
পারেন না। ব্রন্মের বহিঃস্থিত কিছুই নাই--তিনি অপরিণামী এবং অপরি- 
বর্তনীয় অর্থাৎ তিনি নিক্ষিয়। অতএব "ব্রহ্ম এক, অদ্বিতীয়, নিধিশেষ, নিগুণ 
ও নিধিকার |” 

কেবলাদৈতবাদীর মতে জীব ও জগৎ ব্রচ্দের বিবর্ত মাত্র, উহার পরিণাম 
মহে। পরিণামের অর্থ কারণ হইতে সত্যকার্ধ স্থষ্টি। বিবর্ডের অর্থ কারণে 
মিথ্যা কার্ষের প্রতীতি | প্রকৃতপক্ষে কারণ হইতে কাধের 
উৎপত্তি হয় না ব্রহ্গও সত্যই জীবজগতে পরিণত হুন ন1। 
জগৎ বরচ্মের বিবর্তমাত্র সংসার একটি ভ্রম ষাত্র, যেমন আমরা প্রায়ই রজ্জুতে সর্পের 
ভ্রম করিয়া! থাকি । শংকরের মতবাঁদ এজন্রই “বিবর্তন বাদ' নামে প্রসিদ্ধ । 

স্থইকে শংকর “রজ্জুর্পভ্রম' প্রক্রিয়ার অন্থরূপ বলিয়াছেন। রঙ্জুরূপ 
'অবলম্বনঃ আধার বা অধিষ্ঠানে সর্পের গুণাবলী ভ্রমক্রষে আরোপিত হয় 


ব্র্গ 


-ষট 


২০০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


বলিয়াই রজ্জুতে সর্পভরম জন্মে। এক বস্তুতে অপর এক ভিন্ন বস্তর ভ্রমাত্মক 
আরোপ, অর্থাৎ ছুই ভিন্ন বস্তর অভেদ প্রতীতিকে বল! হয় অধ্যাস। 
রজ্কু ও সর্প ভিন্ন বস্ত কিন্তু তাহাদের অভেদপ্রতীতির (রজ্জুতে রজ্জব 
স্থির স্থলে সর্পদর্শনের ) নাম “অধ্যাস। এইবপ অধ্যাসের কারণ রজব 
প্রত্যক্ষের “অভাব' বা 'অবিদ্যা'। রজ্জুকে রজ্জু বলিয়া জানিতে পারিলে কেহ 
আর উহাকে সর্প বলিয়া! ভ্রম করে না; কিন্ত এইপ্রকার অবিগ্ভার ছুইটি কাধ 
বাশক্তি আছে। একটির নাম “আবরণ শান্ত" (যেমন সর্পভ্রম রজ্ছুর প্রকৃত 
স্বরপটিকে আবৃত করে ); দ্বিতীয়টিকে বলা হয় “বিক্ষেপশক্তি' ( অর্থাৎ ইহার 
পরে অবিগ্যা আবৃত রঙ্জুর স্থলে মিথ্যা সর্পের সৃষ্টি করে )। এজন্ত “আবরণ 
ও বিক্ষেপশক্তিবিশিষ্ট অজ্ঞানই আধারাশ্রয়ী ভ্রম অথবা অধ্যাসের কারণ, । 
রঙ্জু হইতে যেভাবে মিথ্যা সর্পের স্থষ্টি হয়, ব্রহ্ম হইতে ঠিক একই প্রকারে 
সংসারের উদ্ভব হয়। ব্রহ্মই একমাত্র সত্য, জগৎ মিথ্যা । অজ্ঞান বা অবিদ্ভার 
জন্যই জীব সত্য ব্রন্মে মিথ্যা জগতের আরোপ করে। ফলে ব্রঙ্গকে জগৎ 
বলিয়৷ তাহারা ভুল করে। জীবের অজ্ঞান অথবা 
রা রর অবিস্তাই জগতের স্থষ্টির কারণ। আবার ব্রন্মের অঘটন- 
কারণ ঘটনপটায়সী ভ্রমসংঘটনকারী শক্তি মায়াই এই 
জগতের কারণ।১ নিপুণ এন্দ্রজালিক বা মায়াবী যেমন 
এক বস্তুর স্থলে অপর বস্তু স্থষ্টি করিয়। দর্শককে বিমোহিত করে, সেরূপ 
মহামায়াবী, মহৈজ্রজালিক ব্রন্ধ মায়াশতভ্ভির মাধ্যমে মিথ্যা! জগতের সৃষ্টি করিয়। 
জীবজগৎকে বিভ্রান্ত করেন। জগৎ তাহার লীল। বা 
তত ক্রীড়া মাত্র । কিন্তু এই লীল। জীবগণের কর্মকে অনুসরণ 
প্রয়োজন হয় করে। কর্মের ফলভোগের জন্তই জীবকে বারবার' 
জন্মগ্রহণ করিতে হয়--উপভোগ ব্যতীত কর্মফল ক্ষযূলাভ 
করে না, আবার কর্ষফলের ক্ষয় না হইলে মুক্তিও আসে না; অতএব জীবের' 
মুক্তির জন্য সংসারস্ষ্টি আবশ্টক হয়। 


। মার়াবাদ ( বিশ্ববিভ্তীসংগ্রহ গ্রন্থমাল! ) জীপ্রমথনাথ শম। 


উত্তরমীমাংস! ব। বেদাস্ত-দর্শন ২০১ 


উপরের আলোচন! হইতে প্রতীত হয় যে শংকরের মতে জগৎ মিথ্যা, 
মরীচিকা, মায়ামাত্র । শংকরের মতবাদ এজন্য “মায়াবাদ”, “বিবর্তবাদ্”' এবং 
"অধ্যাসবাদ' নামে বিখ্যাত । 

জগৎকে শংকর বলিয়াছেন মিথ্যা। এই মিথ্যার অর্থ কিন্ত অলীক নহে। 
ষাহাকে প্রথমে সত্যরূপে দেখা যায়, কিন্তু পরে যাহ! অসত্য বলিয়া প্রমাণিত 
হয় তাহাই মিথ্যা । যেমন পূর্বোক্ত রঙ্জুতে সর্পের ভ্রম । অথবা স্বপ্রপ্রত্যক্ষ | 
্রহ্মজ্ঞানলাভের পূর্ব প্স্ত জগৎ প্রত্যক্ষৃষ্ট হয়, ব্রহ্মজ্ঞানের 
পশ্চাতে উহ! ব্রন্দেতেই বিলীন হইয়া! যায়। স্থতরাং 
মিথ্যাই। কিন্তু জগতের মিথ্যাত্বস্বপ্দৃষ্ট স্তর প্রত্যক্ষ এবং বজ্জুতে সর্পত্রমের 
অপেক্ষা উন্নত পর্যায়ের । সত্তা তিন শ্তরের_পারমাথিক, ব্যবহারিক এবং 
প্রাতিভাসিক | এই মড়ের নাম “সত্া-ট্রবিধ্যবাদ । পারমাধিক সত্তা (যেমন 
ব্রহ্ম )ভ্রিকালাবাধিত। ব্রন্ষঙ্ঞান লাভের পূর্ব পযস্ত যাহার অস্তিত্ব থাকে অথচ 
্রহ্মজ্ঞান উদ্দিত হইবা মাত্র যাহ! অসত্য বলিয়া প্রমাণিত হয়, তাহাই 
বাবহারিক সত্তা যেষন জগৎ্। আর যাহ কিছুক্ষণের জন্য প্রত্যক্ষগোচর 
হইয়া ক্ষণাস্তরে সংসারাবস্থাতেই অপর ব্যবহারিক প্রত্যক্ষদ্ধার অগ্রমাণিত 
হয়, তাহাই প্রাতিভাসিক স্ত/» যেমন স্বপ্রপ্রত্যক্ষ বা রজ্ছৃতে সপরত্রম। 

প্রাতিভাসিক সত্তা ব্যবহারিক সত্তাপেক্ষা অল্পকালস্থায়ী, কিন্তু পারমাধিক 
সত্তার উপলব্ধির পুর্বে ব্যবহারিক সম্ভার বিনাশ নাই বলিয়! ব্যবহারিক সত্তা 
অতি দীর্ঘকাল স্থায়ী, জন্মজন্মান্তর ব্যাপী (যেমন জগতের মিথ্যাত্ব )। 
জগৎকে বল! হইয়াছে “সদসদ্বিলক্ষণ অনির্বচনীয় কেননা জগৎ সৎ নহে, অসংও 
নহে, সদসৎও নহে । জগৎ অনির্বচনীয়--এজন্য শংকরের মতকে অনেক সময় 
£অনির্বচনীয়বা?'ও বল] হয়। 

ব্যবহারিক দৃষ্টিতে জগৎ সত্য (ক্রহ্গজ্ঞান-উদয়ের পূর্ব পর্যস্ত )। জগৎও 
ষ্ট বন্ত, অতএব ইহার একজন শ্রষ্টাকেও ব্যবহারিক দৃষ্টিতে শ্বীকার করিতে 
হইবে। কেননা সৃষ্ট থাকিলে শ্রষ্টা থাকিবেই । শংকর জগতের শ্রষ্টা, পালক 
এবং ধ্বংসকর্ত। হিসাবে স্বীকৃত ব্রহ্মকে “ঈশ্বর” নাষে অভিহিত করিয়াছেন। 


জগন্িথ্যাত্ব 


২৪২ স্কত সাহিত্যের ভূমিকা__দ্বিতীয় ভাগ 


পারমাধিক দৃষ্টিতে অবন্ঠ ব্রহ্ম মায়াবী, শ্টা নহেন, শুদ্ধ, নিক্ষি়; কিন্ত 
নিরযর ব্যবহারিক দৃষ্টিতে ইনি “ঈশ্বর অর্থাৎ মায়াশক্তির 
স্তরের মায়োপাধি:. সাহায্যে ইনি বিশ্বচরাচর স্থষ্টি করেন। এন্দ্রজালিকের 
বিশিষ্ট ব্রহ্ম) ৃষ্টান্তই এইরূপ ক্ষেত্রে স্থখবোধ্য। ব্রহ্ম মায়াশক্তির 
সাহায্যে মিথ্য! জগৎ স্যষ্টি করিয়াছেন। ধাহাঁদের নিকট 
জগৎ সত্যবস্তরূপে প্রতিভাত হয় তাহাদের নিকট ব্রহ্ধও মায়াবী এবং জগত্শ্রষ্টা 
-ইহাকেই বল! হয় ব্যবহারিক স্থ্টিভঙ্গী। ব্যবহারিক স্তরে মায়োপা ধিবিশিষ্ট 
্রহ্ধই ঈশ্বর। এই শুরে ঈশ্বর “জগতের কর্তা” প্রভৃতি অনস্তগুণে বিভূষিত। 
সেজন্য ঈশ্বরকে প্রায়ই “সগুণব্রঙ্গ আখ্যায় অভিহিত করা হইয়া থাকে । জীব 
ও জগতের শ্রষ্টা হিসাবে তিনি সবিশেষ । কিন্তু পারমাথিক দৃষ্টিতে সৃষ্ট 
জগতের হ্যায় শ্ষ্টা ঈশ্বরও মিথ্যা! মায়ামাত্র-কারণ ব্রহ্ম নিগুণ, নিরঞ্জন, 
নিধিশেষ ইত্যাদি। জগৎ-কর্তৃত্ব ব্রন্মের তটস্থ-লক্ষণ মাত্র । ব্রহ্মের শ্বরূপলক্ষণ 
কিন্ত “সচ্চিদানন্দ' । 
জীব ও ব্রহ্ম পারমাথিক দৃষ্টিতে অভিন্ন, কিন্তু ব্যবহারিক দৃষ্টিতে ভিন্ন। 
শেষোক্ত দৃষ্টিতে জীব জ্ঞাতা, কর্তা, ভোক্তা, পরিচ্ছিন্ন এবং অসংখ্য । সাংসারিক 
6 জু ৮ ভে ঠ এবং ং 
বাহার টান ্ ঞ নর টা রঃ 
এবং জড় দেহমনের ৃ 
সমাহার ) স্থলপ্েহ, ইন্দ্রিয়, প্রাণ, অস্তুকরণ (মন ), বুদ্ধি ও লুস্জ্রদেহ 
এই ষডিধি উপাধির সহিত সংশ্লিষ্ট হইয়া সংসারে দেহলাভ 
করে। এই উপাধির প্রত্যেকটিই জড় প্রকৃতির কার্ধরূপে জড়ম্বভাবাপন্ন। জীব 
কিন্ত অজড় ( চৈতন্তাত্মক ) আত্ম! এবং জড় দেহমনের সমাহার যাত্র। অজ্ঞান 
ব। অবিস্যার জন্য জড় দেহ-মনের ধর্ম প্রভৃতি গুণভাক্‌ হয়। কিন্ত আত্ম! 
জ্ঞান ইত্যাদিরূপে প্রতিভাত হইলেও প্রকৃতপক্ষে তাহা নহে । এই মতবাদের 
নাম 'প্রতিবিষ্ববাদ' | ভ্রষবশত জীব দেছেক্দ্রিয়। মন প্রভৃতি হইতে আত্মাকে 
অভিন্ন মনে করে। ফলে নানারপ মিথ্যার প্রতীতি হয়। অব্যয় নিবিকার 
আত্মায় দেহধর্ম, ইন্জিয় ধর্ম, অস্তঃকরণ ধর্ম ইত্যাদি আবোপিত করিয়া জীব অশেষ 
'ক্লেশভাগী হয়। অনাদি অবিষ্ভাজন্ত এইরূপ আমিত্ব বা “অহংবোধই” জীবত্ব। 


উত্তরমীমাংসা বা বেদাস্ত-দর্শন ২০৩ 


জীবের অবস্থা ৩টি £ জাগ্রত, স্বপ্ন ও সুযুপ্তি। ন্বযুপ্তিতে জ্ঞাতৃত্ব প্রভৃতির 
অন্তর্ধান ঘটে, সেজন্য অধ্যাসও তিরোহিত হয়। কিন্ত সুযুপ্তি প্রকৃতপক্ষে অজ্ঞান 
অবস্থার নামান্তর মাত্রই নহে--এইকালে দেহ-মন-ক্ধপ 
শৃঙ্খল হইতে মুক্ত আত্মা শুদ্ধজ্ঞান এবং পূর্ন আনন্দস্বরূপ 
রূপে বিরাজিত থাকে । এই অবস্থাতেই বদ্ধ জীব প্রথম মুক্তির আস্বাদ লাভ 
করিয়া ধন্য হয় । 

জগৎ ব্রন্দের বিবর্তমাত্র, আর মায়োপহিত ব্রহ্দুই জগৎশ্ষ্টা। পারমাধিক 
দৃষ্টিতে জগৎ মায়া । কিন্তু ব্যবহারিক দৃষ্টিতে জগৎ ঈশ্বরের কৃতি বা কার্ষ। 
ঈশ্বর জগতের নিমিত্ত কারণ । 

“হৃষ্টিপ্রক্রিয় নিয্নলিখিতরূপ (বেদান্ত পরিভাষা, সপ্তম পরিচ্ছেদ )। মায়া 
উপাধিবিশিষ্ট অর্থাৎ চিৎ-ও-অচিৎ-শক্তিবিশিষ্ট ঈশ্বর হইতে যথাক্রমে পঞ্চ 
সুক্ষ মহাভূতের অথবা তন্মাত্রের সৃষ্টি হয়--আকাশ, বায়ু) অগ্রি, জল ও 
পৃথিবী । ইহার! ত্রিগুণাত্রক অর্থাৎ সত্ব, রজঃ ও তমোগুণবিশিষ্ট । সত্বগুণ- 
প্রধান পঞ্চ সঙ্্ভূত হইতে পৃথকৃভাবে যথাক্রমে শ্রোত্র, ত্বক, চক্ষু, রসনা ও 
স্রাণেন্দ্রিয় এই পঞ্চ জ্ঞানেজ্্রিয়; এবং মিলিতভাবে যন, 
বুদ্ধি, অহংকার ও চিত্তের উৎপত্তি হয়। রজোগুণপ্রধান 
পঞ্চ হুল্স্রভৃত হইতে পৃথকৃভাবে বাক্‌, পাণি, পাদ প্রভৃতি পঞ্চ কর্মেত্্রিয়; এবং 
মিলিতভাবে প্রাণ, অপান, ব্যান, উপাদান ও সমান--এই পঞ্চপ্রাণের সৃষ্টি 
হয়। তমোগুণপ্রধান পঞ্চহুষ্মভূত পরম্পরের সহিত 
“পর্ধীকরণ, প্রথায় মিলিত হইয়া আকাশ ইত্যাদি পঞ্চ 
স্থভৃতের সৃষ্টি করে। যথা, স্থল আকাশ-ই হুস্স আকাশ +8 সঙ্গ বায়ু 
+৮ হুক্ম অগি+ষ সুক্ম জল + হুল পৃথিবী । ঈদৃশ পঞ্ধীকত স্থল আকাশ, 
বাযু, অগ্নি, জল ও পৃথিবী হইতে চতুর্দশ ভূবন এবং চতুবিধ স্থল শরীরের 
( জরায়ুজ, অণ্জ, স্বেদজ ও উত্তিজ্ঞ ) উত্তব হয়। অপঞ্চীকৃত পঞ্চহক্ম মহাভৃত 
'হুইতে নুল্্পশরীর অথবা লিঙ্ষশরীর জন্মে। এই সুম্্রশরীর স্থুলশরীর, পঞ্চ- 
কর্ষেক্িয়, পঞ্চজ্ঞানেক্রিয়, পঞ্চপ্রাণ, মন ও বৃদ্ধির সহিত সম্মিলিত হয় এবং 
"আত্মা এই সকল উপাধির সহিত সংশ্লিষ্ট হইয়া জীবরূপে পরিণত হয়) মৃত্যুর 


জীবের তিনটি অবস্থা 


জগৎ 


'পঞ্ধীকরণ' 
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পরে স্থুলশরীর ধ্বংস হইবার পরে সুম্ত্রশরীর স্বর্গে বা নরকে গষনপূর্বক কর্ম- 
বশে পুনরায় নৃতন স্থুলশরীরের সহিত সংযুক্ত হইয়া! সংসারে জন্মগ্রহণ করে। 
কেবল মুক্তির পরেই সুক্ষ শরীরও বিন হইয়া যায়, এবং জন্ম পুনর্জন্সের 
অবসান ঘটে ।” জগতের ব্যবহারিক সত্তা একটি থাকিলেও ব্যবহারিক দৃষ্টি- 
ভঙ্গীর দিক্‌ দিয়! শঙ্কর ঈশ্বরের উপাদান কারণত্ব প্রমাণের চেষ্টা করিয়াছেন। 
ব্যবহারিক সভার পরিবর্তে ব্রহ্ষকারণবাদ স্থাপিত করিবার উদ্দেম্তে শংকরকে 
অনেক যুক্তি দেখাইতে হইয়াছে। “সকল আপত্তি খণ্ডন করিয়া শংকর 
'ব্রহ্ধকারণবাদ' স্থাপন করিয়াছেন এবং সঙ্গে সঙ্গে ইহাও স্বীকার করিয়াছেন 
যে এই সম্বন্ধে আলোচন। তর্ক ও প্রমাণাদি সকলই ব্যবহারিক দৃষ্টিতে 
করা হইয়াছে । পারমাথিক দৃষ্টিতে হৃষ্টিই নাই, অতএব বিতগ্ডার স্থান 
কোথায় ?” 

কিন্তু মিথা। সৃষ্টি কার্ধকে মিথ্যা প্রতিপন্ন করা হইলে, ব্রহ্মকে জগতের 
অভিন্ন নিমিত্ত ও উপাদান কারণরূপে প্রতিপন্ন করার ছুব্ধহ সাধনায় অদ্বৈত- 
বাদিগণ কেন লিপ্ত হইয়াছেন? ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে শ্রুতি 
গথমে ব্রহ্মকে জগতের উপাদান কারণ ও আশ্রয়রূপে নির্দেশ করিয়া পরে 
তাহারই নিষেধ বিধান করিয়া ইহাই বলিতে চাহিয়াছেন যে “জগৎ মিথ্যা, 
মায়া এবং ভ্রম” ব্যতীত আর কিছু নহে”৩। 

“ব্যবহারিক দৃষ্টিতে জীব ও জগ ব্রহ্ম ( ঈশ্বর) হইতে ভিন্নাভিন্ন। ঈশ্বর 
কারণ, জীবজগৎ কার্য ; এবং কারণ ও কাধ ভিশ্নাভিন্ন-:-18 কিন্তু পারমাথিক 
দৃষ্টিতে জীবজগত্ ্রন্ম হইতে অভিন্ন, কেন না শ্রুতিতে 
বল। হইয়াছে সব কিছুই ব্রন্ম। যেমন আকাশ বস্তত এক 
হইলেও ঘটাকাশ, মঠাকাশ ইত্যাদি ওপাধিক সত্তাবশত ভিন্নতা লাভ করে» 


জীবজগৎ ও ব্রহ্ম 


১ বেদাত্বদর্শন (বিশ্ববিগ্ভাসংগ্রহ গ্রন্থমাল! )__রমা চৌধুরী, পৃঃ ১২-১৩ 
২ ব্রহ্ষহুত্রের ২র অধ্যায়ের ২য় পর্দের উপর শাংকরভাস্ত দ্রঃ 
৩ দ্রঃ বেদাস্ত পরিভাষা, «ম পরিচ্ছেদ 

বেদাস্তদর্শন-_রম] চৌধুরী, পৃঃ ১৮ 


উত্তরমীমাংসা ব৷ বেদান্ত-দর্শন ২০৫ 


সেরূপ জীবের অজ্ঞানতাবশত জীব নিজেকে ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন বোধ করে। 
প্রকৃতপক্ষে কিন্ত জীব এবং ব্রহ্ম অভিন্নই । দেহেজ্িয়প উপাধির বিলয় 
ঘটিলে চৈত্রমৈতাদির বোধ থাকে না। “অজ্ঞানবশতই আবার জীব রজ্ছুতে 
সর্পবত ব্রদ্মে জগৎকে কল্পনা করে; বস্তত সর্প রঙ্জুই এবং জগৎ ব্রহ্মই, আর 
কিছু নহে । এজন ব্রদ্মই একমাত্র সত্য; লীব ও জগৎ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন। 
শংকরের এইরূপ মতকে বল হয় কেবলাদ্বৈতবাদ? | 

মোক্ষ কি? না, এই অনাদি সংসার চক্র হইতে মুক্তিই মোক্ষ অথবা 
চরম পুরুষার্থ। অধ্যাস হইতেই হয় বন্ধের স্থষ্টি, সে জন্য অধ্যাসের অভাবই 
“মোক্ষ' । জ্ঞাতৃত্বাদি ধর্ম দেহ এবং মনের, কিন্তু আত্মার নহে । অধ্যাসের 
অভাবই যেহেতু মুক্তি সেজন্য অদ্বৈতবাদীর মতে মুক্তিলাভ জীবৎকালেও 
ঘটিতে পারে। মুক্তি প্ররুতপক্ষে ছুই প্রকার-_জীবনুক্তি এবং বিদেহমুক্তি । 
জীবৎকালে বর্তমান দেহপাতের পূর্বেই যে মুক্তি লাভ হয় 
তাহাকে বলে জীবন্ুক্তি ; আর মৃত্যুর পরে অর্থাৎ পার্থিব 
এবং স্কুল দেহ ধ্বংসের পরে যে মুক্তি লাভ হয় তাহাকে বলে বিদেহমুক্তি। 
দেহধারী এবং সংসারী হইয়াও জীবনুক্ত ব্যক্তিগণ জগতের মিথ্যাত্ব এবং আত্মা 
নাত্মাবিবেক লাভ করেন ৷ এজন্য পাধিব কিছুই তাহাদের বিচলিত করিতে 
পারে না। “জীবন্ুক্ত' প্রার্ধ দেহবিনাশের পরে বিদেহমুক্তি পাভ করেন। 

অতএব মোক্ষের অর্থ দাড়ায় জীবের জীবত্ব বা আমিত্বের আত্যস্তিক 
বিনাশ, অর্থাৎ, ব্রন্মের সহিত একত্বই মযোক্ষ। শ্রুতিও বলিরাহেন, তত্বনসি 
শ্বেতকেতো১। ইহার অর্থ উপাধিবিমুক্ত জীবাস্ম। ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন। মোক্ষ 
শুধু ছুঃখের অভাবমাত্রই নহে, উহা পূর্ণ আনন্দঘন অবস্থা। সাংখ্যমতে 
দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তিই মোক্ষ। কিন্তু বেদাস্তমতে, ব্রহ্গ সচ্চিদানন্দ- 
স্বরূপ বলিয় ব্রহ্গত্বরূপ মুক্তজীবও পরিপূর্ণ সত্তা জ্ঞান ও আনন্দ ।২ 


মোক্ষ 


১ ছান্দোগ্য, ৬৮ 
২ বেদাস্তদর্শন, পৃং ২০ 
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বস্তত জীব সর্বদাই মুক্ত । জীবাত্মায় দেহ-ধর্ষের আরোপ ঘটিলেও আত্ম 
্বয়ং দেহ-ধর্মের দ্বারা স্পৃষ্ট হন না। ইনি অবদ্ধ, চিরমুক্ত। কেবল জীবের, 
নিকটই আত্ম! দেহধমমী এবং স্থুখছুঃখভাগী বলিয়া প্রতিভাত হয়। মুক্তির 
অর্থ এই নিত্যমুক্ত আত্মারই ম্বরূপেণ উপলঞ্ধি। জীবাত্ব। নিত্যই সচ্চিদানন্দ, 
পরক্রহ্ধ স্বরূপ, কিন্তু বদ্ধাবস্থায় জীবের পক্ষে সে জ্ঞানলাভ সম্ভব হয় না। 
মুক্তিলাভের পর তাহার এবিধয়ে পুনরুপলব্ধি ঘটে মাত্র । 

্রহ্মজ্ঞান ব1 আত্মজ্ঞানই মুক্তির একমাত্র সাধন। কিন্তু সেই ক্রহ্মজ্ঞান 
লাভের উপায় কি? প্রথমত, শান্ত্রোপদিষ্ট কর্মের যখাযথ ও নিষ্কাম অনুষ্ঠান, 
তদ্‌ঘ্বার! চিত্শুদ্ধিলাভ। হহার পর সাধন চত্ুষ্টয়ের প্রয়োজন__(ক) নিত্যানিত্য 
বস্ত সম্পর্কে জ্ঞান (খ) ইহলোকের এবং পরলোকের ভোগাদির প্রতি বীতস্পৃহ! 
(গ) শমদম প্রভৃতি সাধন সম্পৎ লাভ (ঘ) মুক্তির জন্য আন্তরিক বাসনা। 
এইরূপ চারিটি সাধনের যথাযথ অনুষ্ঠানের পরই সাধক 
্রহ্মজ্ঞানলাভে অধিকারী হন। ইহার পর সাধক গুরুর 
নিকট হইতে তত্বমসি এবং সর্বং খন্িদং ব্রহ্ম ইত্যাকার শান্ত্রনিদিষ্ট ত্রদ্ধতত 
শ্রবণ করিবেন। শ্রবণের পর মনন এবং তৎপর নিদিধ্যাসন। নিদিধ্যাসনের 
ফলে 'আমিই ত্রদ্ধ' ব। “সোইহম্‌" এই জাতীয় উপলব্ধি ঘটে, আর এই উপলব্ধিই 
মুক্তি। সেজন্ত 'ক্রক্মজ্ঞানের সাধন শ্রবণ, মনন এবং নিদিধ্যাসস। অধধীত 
ও গৃহীত জ্ঞানের বারবার আলোচন ও ধ্যান দ্বার সাক্ষাৎ উপলধিরও 
প্রয়োজন । সর্বশেষে অবিরাম ব্রহ্ম ও জীবের অভেদতত্বের ধ্যানও 
প্রয়োজনীয়। 

বস্তবিষয়ক অধথার্থ জ্ঞানের নাষ ভ্রম”, যথার্থ জ্ঞানের নাম 'প্রমা | নিতুলি 
যথার্থ জ্ঞানলাভের উপায়কেই বলে 'প্রমাণ' । পারমাধিক দৃষ্টিতে সাংসারিক 
সকল জ্ঞানই ভ্রম অথবা মিথ্যা । কিস্তৃব্যবহারিক স্তরে 
সত্য এবং মিথ্যা জ্ঞানের পার্থক্য হ্বীকার করিতেই হয়। 
ব্যবহারিক জীবনে অদ্বৈতবাদে ৬টি প্রমাণ স্বীকৃত হইয়াছে--গুত্যক্ষ, অনুমান» 
উপমান, আগম, অর্থাপত্তি এবং অন্ুপলন্ধি। 


সাধন 


৬টি প্রমাণ 


উত্তরমীমাংস! বা বেদাস্ত-দর্শন হ্হ 


ইন্ছিয়ের সাহায্যে ষে অপরোক্ষ জ্ঞান লাভ হয় তাহাকে বলে 'প্রত্যক্ষ'। 
প্রত্যক্ষজ্ঞান অন্তঃকরণের বৃত্তিমূলক জ্ঞান। “অন্থমান' পরোক্ষ জ্ঞান। একটি 
প্রত্যক্ষ বস্তু হইতে অপর একটি অপ্রত্যক্ষ বস্তর ব্যার্িযুলক জ্ঞানের নাম 
“অনুমান” । যেমন, প্রত্যক্ষ ধুমজ্ঞান হইতে অপ্রত্যক্ষ অগ্রিজ্ঞানের কারণ 
অস্থমান। ইহা ব্যার্চিমূলক । 'উপমান' সাদৃশ্তমূলক জ্ঞান। ইহা প্রত্যক্ষ- 
মূলক নহে। “আগম, শব্মমূলক জ্ঞান, সেজন্য ইহাকে 'শন্দ'ও বলা হইয়া থাকে । 
ইহ] বৈদিক প্রমাণ অথবা লৌকিক প্রমাণভেদে দ্বিবিধ । উপপাদ্য জ্ঞানের দ্বার! 
উপপাদক কল্পনাই 'অরাপাত্ত' । অভাব-বিষয়ক জ্ঞানের কারণই “অন্পলন্ধি'। 
ইহাও প্রত্যক্ষ মূলক নহে । 


অছ্ৈতবাদীর মতে পারমাধিক দৃষ্টিতে জীব ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন, স্বয়ং 
সচ্চিদানন্দস্বরূপ, কিছু, এক এবং অদ্িতীয়। কিন্ধ ব্যবহারিকম্তরে জীব ব্রহ্ম 
হইতে ভিন্ন, এবং এইবরূপে অসংখ্য ও বহুরূপী, জীবের 
জ্ঞাতৃত্বাদি উপাধিসস্ভৃত মাত্র; স্বাভাবিক নহে। অনাদি: 
অবিষ্তাপ্রহ্তত অহং-বেধিই “জীবত্ব' । 
জীবের তিন অবস্থা__জাগ্রৎ, স্বপ্ন এবং স্বযুপ্তি১। 
রামাচজের মতের নাম “বিশিষ্টাদৈতবাদ'২ । এই মতে ব্রন্ধ সর্বশ্রেষ্ঠ তত্ব, 
কিন্ত একমাত্র তত্ব নহেন, কারণ জীব এবং জগত ব্রদ্ষেরই ন্যায় সত্য । রাষাহুজ 
প্রমুখ বৈষ্ণব বৈদাস্তিক সত্যতার পরিমাণ ভেদ স্বীকার 
রামানুজের বিশিষ্)- 
৪ করেন না। জীব ও জগৎ ব্রচ্ধ হইতে অল্প সত্য নছে, 
সমান সত্য। কেনন। জীব ও জগৎ ব্রন্ষের অংশ, এবং 
ংশ ও অংশী সমানভাবে সত্য । তবে ত্রহ্ষকে সর্বশ্রেষ্ঠ তত্ব বলা হয় কেন? 


জীব 


১ অদ্বৈতবাদের সংক্ষিপ্ত অথচ মনোজ্ঞ আলোচন। মিলিবে--ভ1রত দন্ধানে' ( নেহেরু £ 
সিগ নেট প্রেস প্রকাশিত ), ২৯৩২৪ পৃষ্ঠায় । 

২ দ্রঃ ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা, পৃঃ ২০০২৩ 3 13156015 06 11501918 71311080015 2 ৬০), 
11705 17156019501 910510500217-70850 তাত 800 ভা 55৮6275) ৬০ [, 1719. 30532]. 


২৯৮ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিক1--দ্বিতীয় ভাগ 


কারণ অপর ছুইটি তন ব্রহ্গের ন্যাঁয সম্পূর্ণ সমানসত্য হইলেও তাহারা ব্রহ্মা শ্িত, 
পরাদীন এবং ব্রন্ষের অন্তর্গত, কিন্ত ব্রন্মই “একমাত্র' স্বাধীন সত্তা । অদ্বৈতবাদীর 
মতেও সত্তার পরিমাণভেদ নাই। কিন্তু তাহার সহিত রামানুজ, নিশ্বার্ক 
প্রভৃতির মতের পার্থক্য এই যে, অদ্বৈতবাদী সত্তার পরিমাণ 
ও প্রকারভেদ কোনটাই গ্রহণ করেন না, “কারণ” এ মতে 
ব্রহ্ম একমাত্র সৎ তত্ভিন্র অন্ত কিছু সৎ নহে । কিন্তু রামান্ুজাদির মতে 
সত্তার পরিমাণ ভেদ না থাকিলেও প্রকারভেদ মাছে । “সত্তার” দিক্‌ হইতে জীব 
ও জগত্ব্রন্ম হইতে ভিন্ন। সেজন্য সত্তা প্রকারভেদে ৩টি- ব্রদ্ষসন্তা, জীবসত্ 
এবং জগৎসত্তা | 


ব্রঙ্গা 


রামানবজমতে ব্রহ্ম এক এবং অদ্বিতীয়। ব্রহ্ম একমাত্র তত্ব না হইলেও 
তাহার একত্ব এবং অদ্বিতীয়ত্বের হানি ঘটে না। জীব ও জগৎ ব্রন্গের অন্তর্গত 
এবং আশ্রিতরূপেই সত্য। ব্রহ্ম নিথিশেষ নহেন, সবিশেষ। প্রকৃতপক্ষে 
ব্রদ্মের নিবিশেষত্ব কোনে? প্রমাণের দ্বারাই স্থাপিত করা যায় না। প্রত্যক্ষ, 
অন্থমান এবং আগম সবিশেষ বস্তরই অস্তিত্ব প্রমাণ করে। নিবিশেষ 
বস্তর নহে। 

প্রত্যক্ষ সর্বদাই সবিশেষ বস্তৃবিষয়ক জ্ঞান; অন্ুমানও তদ্রপ। শব্দ, পদ, 
বাক্য গ্রভৃতিও সবিশেষ বস্তরই নির্দেশক, সেজন্য আগমও নিবিশেষ বস্ত 
প্রতিপাদনে অসমর্থ অতএব ব্রন্ষের নিবিশেষত্ব অপ্রামাণিক, একথ। এ 
সম্প্রদায় অসম্ভব বলিয়াই মনে করেন। 


ব্রদ্দ সগুণ, নিগুণ নহেন। তিনি অনন্ত, অসংখ্য গুণের আধার । তিনি 
সকল কল্যাণ গুণের আকর ও সকল হেয় গুণ বজিত। ব্রহ্গ' শবের ব্যুৎপত্তি- 
গত অর্থ ধরিলে দেখা যায়, যিনি স্বরূপত এবং গুণত বৃহত্তম তিনিই ব্রহ্ম । 
ব্রন্মের অসংখ্য গুণের মধ্যে সৎ চিৎ এবং আনন্দই মুখ্য। সেজন্য অল্পকথায় 
তাহাকে বল! হয় “সচ্চিদানন্দ”। ব্রহ্ম শুধুই সৎ নহেন, সভাবান্ও; শুধুই 
জ্ঞান নহেন, জ্ঞানবান্ও ; শুধুই আনন্দ নহেন, আনন্ববান্ও। তাহার গুণ- 
"গুলিকে ছুই ভাগে বিভক্ত করা যাইতে পারে-__ভীষণ ও ষধুর। তিনি জগতের 


উত্তরমীমাংসা বা বেদান্ত-দর্শন ২৪৯ 


উপাদান এবং নিষিত্ত কারণ। তিনি স্বয়ং জগতের অভিন্ন নিমিত্ত ও উপাদান 
কারণ। তাহার অসংখ্য গুণ সমূহের মধ্যে চিৎ এবং অচিৎ অন্যতম । 

ব্রহ্ম নিধিকার, কিন্তু সক্রিয়। জীবের দিক্‌ হইতে তাহার ছুইটি প্রধান 
কার্ধ__হ্ষ্টি ও মুক্তি। জীবের প্রয়োজনের জন্যই তিনি কর্মে প্রবৃত্ত হন, নিজের 
জন্য নহে, কেন ন! তিনি স্বয়ং “আপ্তকাম এবং নিত্যতৃপ্ত। তিনি জগলীন 
হইলেও জগদতিরিত্ত। তিনি পপুরুষোত্তম । জগতে যে সকল সর্বসশ্রেষ্টগ্রণ. 
পুরুষে দৃষ্ট হয়, তাহারই পরিপূর্ণ, বাধাহীন বিকাশ একমাত্র ব্রন্েই ; ইহা! ভি 
“তিনি' বহু অচিন্ত্য গুণ ও শক্তির আধার বলিয়া 'পুরুষোত্তম? | 

বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের মতে ঈশ্বর ও ব্রন্দে কোনে! প্রভেদ নাই। প্ররুতপক্ষে 
শংকরের ব্যবহারিক স্তরের ঈশ্বর এবং রামান্ুজের ব্রহ্ম একই গুণে বিভৃষিত। 
এই মতে “বিষ্ু'ই ব্রহ্ম বা ঈশ্বর । 


জীবাম্াও ব্রন্গের স্যায় জ্ঞানত্বরূপ এবং অজড়। আত্ম যেরূপ দেহেক্দরিয় 


নু হইতে ভিন্ন, সেরূপ মন, প্রাণ এবং বুদ্ধি হইতেও পৃথক্‌ 

স্বতাববিশিষ্ট। এই সকল জড় বস্তর সহিত সংশ্লিষ্ট 
হইয়া আত্মা জীবরূপে পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ করে। ইহারা আত্মার উপকরণ 
মাত্র এবং আত্মারই দ্বার পরিচালিত। ইহাদের সাহায্যেই আত্ম স্বীয় উদ্দেশ্য 
সাধন করে । জীব জ্ঞানস্বপ্ূপ হইলেও জ্ঞাতা, অর্থাৎ জ্ঞান জীবের স্বরূপ এবং 
ধর্ম। জীব কর্তা, নিক্ষিয়্ নহে। শাস্ত্রীয় বিধিনিষেধসমূহ জীবের কর্তৃত্ 
আশ্রয় করিয়াই সিদ্ধ হয়। জীব যদি অকর্তা» বা কর্মশক্তিহীন হইবে, তবে 
শান্তর কেন বিধিনিষেধের প্রবর্তন করিয়াছেন? আবার এই কর্তা জীব ভোক্তাও 
বটে। এইকপে জ্ঞাতৃত্ব-কর্তৃত্বাদি জীবের সকল অবস্থাতেই থাকে । মুক্ত 
জীবও কিন্তু জ্ঞাতা, কর্ত। এবং ভোক্তা । জন্মাদি শরীরেরই ধর্ম, আম্মার নহে। 
আত্মা অন!দি, অজড় এবং অমর-_দেহ, ইন্দ্রিয় এবং মনের সহিত সংযুক্ত 
হইয়া এই আত্মা সংসারী জীবরূপে জন্মগ্রহণ করে এবং কালবশে মৃত্যুমুখে 
পতিত হয়। অজ্ঞ ব্যক্তি এই আপাতদৃশ্তমান আত্মাকে 
জন্মমরণশীল বলিয়া মনে করে; কিন্ত £ইহা ভ্রমাত্মক। 


বস্তত জীব ব্রহ্মের চিৎশক্তি ? ইহ! ব্রদ্মেরই তুল্য অনাদি এবং অনন্ত। কিন্ত 
২য়ু--”১৪ 


জীবের ম্বরূপ 


২১০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_ছ্বিতীয় ভাগ 


জীব-জগৎ নিত্য এবং আদি-অন্ত-রহিত হইলে এই প্রকার স্থ্টি ও বিলয় 
কিরূপে সম্ভব? তাহার উত্তরে রাষানুজ *সৎকার্ধবাদে'র আলোচনা আনিয়াছেন। 
সৎকার্ধবাদের মতে স্থষ্ট কার্ধটি স্থট্টির পূর্বেও কারণে গ্রচ্ছয়্ শক্তিরূপে বর্তমান 
[কে--জীব এবং জগৎও স্থষ্টির পূর্বে ব্রন্দের চিৎ এবং 
অচিৎ গুণরূপে ব্রন্ষেই প্রচ্ছন্ন থাকে; স্থষ্টি কালে প্রপঞ্চিত 
হইয়া জী এবং জগতে পরিণত হয়। প্রলয়ে আবার ইহার! ব্রদ্দের 
গুণরূপেই অবস্থান করে । অতএব জীবজগৎ ব্রন্মের কার্য হইলেও নিত্য । 
জীব রামাছজ ,মতে অণুপরিমাণ। কিন্তু অণুমাত্র হইলেও ইহার জ্ঞানরূপ 
ধর্মাবভূ এবং স্বকীয় সর্বশরীরব্যাপী। ইহার সাহায্যেই 
আত্মা স্বকীয় সর্বশরীরগত স্ুখ দুঃখ অন্রভব করিতে সমর্থ 
হয়। জীব সংখ্যায় বহু; ইহা কেবল অসংখ্য নহে, অনন্ত । 
সংসার অনাদি ও অনস্ত বলিয়া জীবও অনাদি ও অনস্ত। বদ্ধ ও মুক্ত ভেদে 
জীব ছুই প্রকার। মুক্ত জীবও বদ্ধমুক্ত এবং নিত্যমুক্ত ভেদে দুই শ্রেণীর। 
ংক্ষেপে রামান্ছজ মতে, স্বভাবতঃ জীব নিত্য৯ অনাদি ও অনস্ত; ব্রহ্ম 
পরিণাম, জ্ঞানস্বরূপ ও জ্ঞাত, কর্তা এবং ভোক্তা; পরিমাণে অণুঃ সংখ্যার 
অসংখ্য এবং অনন্ত; প্রকারভেদে বন্ধ ও মুক্ত । 
বন্ধঙ্রীবের ৫টি অবস্থাঁ_জা গ্রৎ, স্বপ্ন, স্ুযুপ্তি, মুছণ এবং মরণ। ন্বর্গ” নরক 
এবং অস্ব্গ উহার তিনটি “অদৃষ্ট' বা মরণোত্তর কর্মফল । 
বন্ধ জীবের ৫টি অবস্থা, ্ ৫ 
শট আট কমা এবং জ্ঞানী ভেদে বদ্ধজীব দ্বিধিধ। পুণ্যাজ্মা এবং 
পাপী ভেদে আবার কমী ছুই প্রকার। 
প্রকৃতি, কাল এবং শুদ্ধতত্ব ভেদে “অচিৎ তিন শ্রেণীর । বিশ্বত্রঙ্গাণ্ডের মূল 
কারণ “প্রকৃতি” । ইহাকে অক্ষর, অবিদ্ভা, মায়া, তম 
প্রভৃতি আখ্যায়ও অভিহিত করা হইয়া থাকে । (প্রকৃতি? 
ত্রিগ্তণাত্মিকা। কাল নিরবয়ব ও নিত্য । শুদ্ধতত্ব' ভ্রিগুণাত্বক নহে, কেবল 
সত্বগুণাত্মক ৷ *শুদ্ধতত্ব' ব্রন্মের ও মুক্তাআঅদেহগণের দিব্যদেহ এবং ব্রহ্গলোকের 
উপাদান কারণ। 


১ বেদান্তার্শন পৃঃ ২৯-৩, 


জীবের গুণ 


জীবের পরিমাণ, সংখ্যা 
এবং প্রকার 


অচিৎ 


উত্তরঙ্গীমাংস বা বেদাস্ত-দর্শন ২১১ 


ব্রন্মের নহিত জীবজগতের সম্বন্ধ কি প্রকার? অর্থাৎ চিৎ জীব এবং 
অচিৎ জগতের সহিত ব্রহ্গের কি সম্পর্ক? প্রথমত, চিৎ ও অচিতের পরম্পর 
সম্বদ্ধ ভোক্তভোগ্য সন্বদ্ধ। দ্বিতীয়ত, জীব ও জগৎ 
ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন। জীব অণুাত্র, ব্রদ্ম বিভূ; জগৎ জড়, 
ব্রহ্ম চিৎম্বরূপ | কিন্তু ভিন্ন হইয়াও তাহার! তরঙ্গ হইতে অভিন্ন। ব্রহ্ম অংলী, 
জীবজগৎ অংশ ; জীবজগৎ বিশেষণ, ব্রহ্ম বিশেষ্য | ব্রদ্ম আত্মা, জীবজগৎ দেহ। 

“তত্মসি' মহাবাক্যের ব্যাখ্য। প্রসঙ্গে রামান্ুজ. শংকরভাঙ্কের বর্ণনা দোষ- 
চষ্ট বলিয়াছেন । তাহার মতে 'ত্রহ্ুই জীব একথ। বলা স্ববিরুদ্ধ। সস্থলে 
বলা উচিত '্রন্মই ব্রহ্ম” অর্থাৎ সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মই উপাধিরহিত জীব অথব! 
্রন্ম। স্থতরাং এস্থলেই কেবল আমরা বলিতে পারি--তানই তুমি অথবা 
পরব্রহ্দই পরক্রহ্ম। “কিন্ত এরূপ অর্থ গ্রহণ করিলে পুনরুক্তি দোষ ঘটিতে 
পারে। সেজন্য ছুই বিভিন্ধ গুণবিশিষ্ট বস্তর স্ব্ূপত অভিন্নতাই এই বাক্যের 
একমাত্র অর্থ। এইরূপে তত্বমসি বাক্যের অর্থ দ্াড়ায়-_-পরনাত্মাই জীবাত্ম! ৷ 
সংক্ষেপে (ক) জীবজগৎ ব্রহ্ম হইতে ধর্মত ভিন্ন (খ) ব্রহ্ম আধার বা 
আশ্রয়, আর জীবজগৎ আধেয় বা আশ্রিত (গ) জীবজগৎ ব্রহ্ম হইতে স্বরূপত 
অভিন্ন । এজন্যই ব্রহ্ম এবং জীবজগৎ অচ্ছেগ্ভ বন্ধনে আবদ্ধ ব। অপৃথকৃসিদ্ধ ।১ 
ভেদের দিক্‌ হইতে ব্রহ্ম, চিৎ ও অচিৎ এই তিনটি তত্ব হইলেও অভেদের দিক্‌ 
হইতে তত্ব মাত্র একাটিই-চিদচিদ্-বিশিষ্ট ব্রহ্ম । এজন্য রামান্থজের মতবাদকে 
বল? হয় “বিশিষ্টাদৈতবাদ' । ইহার অর্থ, বিশিষ্ট বস্তর অভিন্নত্ব অথবা নানাত্ব 
ব। জীবজগৎবিশিষ্ট অদ্বৈত এক ব্রহ্মই চরম সত্য। 

এই মতে জীবজগৎ ব্রন্মেরই ন্যায় সত্য, দে£ও আত্মারই ন্যায় সত্য। 
ইহা সত্বেও আশ্রয়-আশ্রিত, শাঁসক-শানিতের গ্রভেদ জ্ঞাপন করার জন্যই 
্রক্মকে সর্বোচ্চ তত্বরূপে অভিহিত করা হয়। জগৎ সত্য, জীব সত্যতর* ব্রহ্ম 
সত্যতম এইরূপ ক্রমোচ্চ স্তরভেদ অসংগত হইলেও জগৎ জড়ভোগ্যরূপে 
নিষ্নতম, জীব চেতনভোক্তরূপে উচ্চতর এবং ব্রহ্ম সর্বনিয়স্তা গ্রভূর্ূপে উচ্চতম 
আর এই স্তরভেদ সম্পূর্ণ সংগত । 
১ বেদাত্তদর্শন-_রম1 চৌধুরী, পৃঃ ৩৫ 


ব্রহ্ম ও জীবজগৎ 


২১২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকাঁ--দ্িতীয় ভাগ 


রামাচজ বলিয়াছেন, মোক্ষ জীবের জীবত্বের বিনাশ নহে, ইহা জীবের 
কষুত্র 'আমিত্বের' বিনাশ, কিন্ত প্রকৃত “জীবত্বের' বিকাশ । জীবত্বের বিকাশের 
অর্থ জীবের স্বরূপ ও গুণের চরমোৎকর্ধ। জীব জ্ঞানম্ববপ, কিন্তু বন্ধাবস্থায় 
তাহার জ্ঞান সীমাবদ্ধ হইয়া পড়ে। «মুক্ত জীব পুনরায় 
তাহার পরিপূর্ণ বিজ্ঞানঘন শ্বরূপটি ফিরিয়া পায়। এই- 
রূপে জীবের শ্বাভাবিক ধর্মেরও পরিপূর্ণ বিকাশ ও পরিণতি সম্ভবপর। বদ্ধ 
জীবও জ্ঞাতা, কিন্ত অল্পজ্ঞ; কর্তা, কিন্তু ক্ষুত্রশক্তি; ভোক্ত। কিন্তু ছুঃখী। 
যুক্ত জীবহ কেবল জ্ঞাতা ও সর্বজ্ঞ, কর্তা ও সর্বশক্তিমান, ভোক্তা ও পরিপূর্ণ 
আনন্দময়। এইরূপে আত্মস্বরূপ গাভ করিয়া জীব ব্রহ্গত্ববূপ (ক্রহ্গপাদৃশ্ত ) 
লাভ করে। অন্বিষয়ে ব্রন্মের ন্যায় সচ্চিদানন্দন্ব্ূপ হইলেও বিতুত্ব এবং 
জগত্শ্রইত্বের ক্ষমতা তাহার জন্মে না। এজন্য মুক্তজীবও ব্রহ্ম হংতে ভিন্ন, 
্রন্মাশ্রিত এবং ব্রহ্গশানিত। সকল জ্ঞানশক্তি এবং আনন্দের আকর হইলেও 
সে ব্রক্দেরই সেবক ও ভক্ত।” 

মুক্তি দুই প্রকার, পূর্বেই বলিয়াছি। শংকরের মতে জীবন্মক্তি সম্ভবপর ; 
রামাঙজ মতে অসম্ভব। ইহার ছুইটি কারণ তিনি দিয়াছেন। দেহপাতের 
পরই জীব মুক্তি লাভ করে-_-তাহার ুম্্ম দেহও বিনষ্ট হইয়া যায় এবং সে আর 
পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ করে না। প্রারন্ধ কর্মের ফলম্বূপ এই দেহকে বল] হয় 
“চরম দেহ” | চরমদ্ধেহী জীবও বদ্ধজীব । এজন্য বিদেহ মুক্তিই একমাত্র মুক্তি । 

বৃক্ষ ও মুমুক্ষ ভেদে বদ্ধজীব দুই শ্রেণীর। বুভুক্ষগণ সকল কর্মে রত হন, 
মুমুক্ষু সাধনমার্গ অবলম্বন করিয়া মুক্তিলাভে সচেষ্ট হন। সকাম ও নিষ্ধাম 
ভেদে কর্ম ছিবিধ। “সকাষ কর্মকে' কখন 'কাষ্য কর্ম বলা হয়। সকাম 
কর্মের ফল কর্মকারীকে ভোগ করিতেই হয়, এজন্য ইহা জন্মজন্নান্তরের মূলী- 
ভূত কারণ। কর্ম ও জন্মজন্মান্তরের শেষ নাই, তাই 
ইহাকে অনাদি সংসারচক্র বলা হয়। কিন্তু নিষ্কাষ 
কর্মের ফলভোগ করিতে হয় না, আর তাহা জন্মজন্মাস্তরেরও কারণ নহে। 
মুমুক্ষু সকাম কর্মকে বিষবৎপরিত্যাগ করিলেও কর্মহীন অলম জীবনও তিনি 
যাপন করেন না, কিন্তু নি্ষাষ কর্মে তিনি সম্পূর্ন কামনা হীনভাবে প্রবৃত্ত হন। 


মোক্ষ 


সাধনপ্রকার 


উত্তরষীযাংসা বা বেদাস্ত-দর্শন ২১৩ 


তিনি শাস্ত্রোপদিষ্ট কর্মে রত হুইয়া 'বিবেকাদি সপ্তসাধন' পালন করেন। 
এরপ নিষ্কাম কর্ম চিত্তের নির্মলত সম্পাদন করে, ফলে ব্রহ্মজিজ্ঞাসা মনে 
উদিত হয় এবং তরদ্ষজ্ঞানের সহায়ক হয়। এজন্ যুক্তির প্রথম সোপান এই 
নিষ্কাম কর্ম। ইহার পর মুমুক্ষু তত্বজিজ্ঞান্ব হইয়া সদ্গুরুর নিকট হইতে 
শান্ত্রাধ্যয়ন করিয়। বরঙ্গজ্ঞান লাভ করেন। কিন্তু কেবল জ্ঞানে মুক্তি আনে না, 
মুক্তির জন্য ভক্তিরও নিতান্ত আবশ্বাক। “রাষানুজের মতে ভক্তির অর্থ ধ্যান 
বা উপাসন1। কিন্তু কেবল ধ্যানেও যুক্তি হয় না, ইহার জন্য চাই বঙ্গপ্রসাদ। 
্রহ্মপ্রসাদ লাভ করিলে ব্রদ্দের সাক্ষাৎকার ঘটে, আর এই ব্রহ্ম সাক্ষাৎ- 
কারই মুক্তি ।১ অতএব নিষফাম কর্ম, জ্ঞান, ভক্তি (বা ধ্যান), ব্রহ্ম ( ভগবৎ) 
প্রসাদ, সাক্ষাৎকার, মুক্তি-_এগুলিই সাধনের প্রণালী |” 


*প্রপত্তিও একটি স্বতন্ত্র সাধনপ্রণাল। ব্রঙ্গে সম্পূর্ণ আত্মসমর্পণের নাষ 
প্রপত্তি'। ভগবানে পূর্ণ আত্মনির্ভরশীল সাধক নিজের যথাসর্বন্ব ঈশ্বরচরণেই 
নিবেদন করেন।” প্রপত্তির ছয়টি অঙ্গ ঈশ্বরে আত্মমমগিত ভক্তের যে অন্য 
কোনো কর্তব্য নাই ইহ! মনে হওয়া ভ্রমাত্মক, কারণ তাহাকেও ঈশ্বরের অভি- 
প্রেত কর্মের সাধন এবং তাহার অনভিপ্রেত কর্মের বর্জন করিতে হয়। ভক্তি 
বাঁ উপাসনা ব্রঙ্গজ্ঞানের সহায়ক বলিয়া ইহাতে শেণীবিশেষের অধিকার 
থাকিলেও প্রপত্তিতে অধিকার জাতিধর্মবর্ণনিবিশেষে সকলেরই আছে। 


রাষানজ শংকরের ষত্বাদ খণ্ডন করিয়াছেন । তাহার “মায়াবাদখগ্ডন' 
অতি প্রসিদ্ধ। মাফ়াবাদের বিরুদ্ধে সাতটি আপত্তি 
দেখান হইয়াছে, উহাকে 'সপ্তান্গপপত্তি বা “সাতটি অসং- 
লগ্রতা' বল। হইয়াছে । এগুলি ষথাক্রমে-_'আশ্রয়ান্ুপপত্িঃ, “তিরোধানাম্থপ- 
পত্তি'; “অনির্বচনীয়াহ্ুপপত্তি”, প্রমাণাহপপত্তি "স্বরূপান্থপপত্তি” “নিবর্তকাহছপ- 
পত্তি', ০নিবৃত্যন্থপপত্তি' ॥ 
১. নামান! প্রবচনেন জভ্যো ন মেখয়ান বছনা শ্রতেন। যমেবৈষ বৃপুতে তেন লভ্যত্তান্যৈষ 
আত্মা বিবৃণুতে তনুংস্বাম্‌। কঠ, উপ, 
২ জ্রঃ মাধবীয় সর্বদর্শনসংগ্রহ ( বংগানুবাদ )--পৃঃ ৯৬৯৯, রামানুঙ্গের এই সপ্তানুপপত্তিকে 


আবার উপযুল্ত' যুস্তি বার হেত্বাভণস বলিয় প্রমাণ করিয়াছেন ডাঃ জাশুতোব শাস্ত্রী তাহার বেদান্ত- 
দর্শনের তৃতীর খণ্ডে। 


মায়াবাদ খণ্ডিত 





২১৪ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


নিষ্বাকের যতবাদ১ অনেক দিক্‌ দিয়া রামানুজের মতবাদের অনুরূপ | 
নিম্বার্কও ব্রঙ্গ চিৎ এবং অচিৎ এই তত্ত্রয়বাদি। প্রভেদ 


নিম্বার্কের ভেদাভেদ ব! 

টা এই মাত্র যে, ব্রহ্ষকে রামান্থজ বলিয়াছেন বিষু, আর 

রা নিষ্বার্ক বলিয়াছেন কষ্ণচ। «নিম্বার্কের মতেও বর্ষের 
স্থগতভেদ জীবজগৎ ব্রহ্ম নিবিশেষ নহেন, সবিশেষ, 

চিদচিৎ 


নিগুণ নহেন, সণ তিনি ভীষণ ও মধুরগুণের আকর; 
তিনি নিক্কিয় নহেন, জগতের শ্রষ্টা, পালক এবং ধ্ৰংসকর্ত।। তিনি জগতের 
অভিন্ন নিমিত্ত এবং উপাদানকারণ, জীবজগৎ তাহার পরিণাম ।” এ সকল 
বিষয়ে রামান্থজ-মতের সহিত তাহার যথেষ্ট সাদৃশ্ত আছে। “চিৎ এবং অচিৎ 
সন্বন্ধীয় আলোচনাতেও রামান্ছজ এবং নিম্বার্ক একমত |, 

ব্রন্মের সহিত জীবজগতের সম্বন্ধ লইয়াই রামান্ুজের সহিত নিশ্বার্কের 
মতের প্রধান পার্থক্য পরিদৃষ্ট হয়। “নিষ্বার্ক-মতে ব্রহ্ম এবং জীবজগৎ স্বরূপত 
এবং ধর্মত ভিন্নাভিন্ন। ব্রহ্ম কারণ, জীবজগৎ কাধ, ব্রহ্ম 
শক্তিমান, জীবজগৎ শক্তি পরস্পর ভিন্নাভিম্ন। কার্য এবং 
কারণ যেষন পরস্পর ধর্মত এবং শ্বরূপত ভিন্নাভিম্ন সেরূপ ব্রহ্ম এবং জীবজগৎও 
ত্ববূপত এবং ধর্মত ভিন্নাভিম্ন ॥ ব্রন্মকার্ধরপে জীব এবং জগং ব্র্গম্বরূপ, ব্রহ্মা 
তআক। তথাপি ব্রন্গের ব্রহ্মত্ব, জীবের জীবত্ব এবং জগতের জগত্ব পরস্পর ভিন্ন । 
্রন্গ ব্রহ্ই, জীব বা জগৎ জগৎই, ব্রহ্মও নহে, জীবও নহে। স্বতরাং 
ত্বরূপত ব্রহ্ম ও জীবজগৎ অভিন্ন হইয়াও ভিন্ন। ব্রহ্ম ও জীবজগৎ পুনবায় 
ধর্মতও ভিন্নাভিন্ন। জীবজগৎ ব্রচ্গেরই ন্তায় সত্য এবং নিত্য হওয়া সত্বেও 
ব্রদ্মের সকল গুণ ও কার্য জীবজগতে নাই । আবার জীবজগতের সকল গুণ 
ও কার্ধ জীবজগতে নাই । অতএব ভেদ ও অভেদ উয়ই সমভাবে সত্য, নিত্য, 
ত্বাভাবিক এবং অবিরুদ্ধ। ভেদ ও অভেদের উক্ত অর্থ গ্রহণ করিলে উহাদের 
সহাবস্থিতির বাধা ঘটে না । নিম্বার্কের মতবাদকে এজন্য "শ্বাভাবিক ভেদাভেদ 
বাদ' নাষে অভিহিত করা হয় । 


ব্রহ্ম ও জীবজগৎ 


১ দ্রঃ ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা, পৃঃ ২৮-৬* এবং 12150055 ০0£ [2501920 51011090215 
ড০]]]] ; [19005 01 00531950500 5 58500) 8০ ৬৬ 59068) ৬০1], 55, 328-346 


উত্তরমীমাংস৷ বা বেদান্ত-দর্শন ২১৫ 


"রামান্জের মতের সহিত ইহার পার্থক্য এই যে, রামাচুজের মতে ভেদ 
ও অভেদ উভয়ই সত্য হইলেও সমভাবে সত্য নহে » অভেদই অধিকতর সত্য। 
জবজ গৎ ধর্মত ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন হইলেও ত্বরূপত অভিন্ন, কিন্তু নিম্বার্কমতে 
ভেদ ও অভেদ সমভাবেই সত্য--জীবজগৎ ধর্মত এবং শ্বরপত অর্থাৎ উভয় দিক্‌ 
হইতেই ব্রহ্ম হইতে ভিন্নাভিন্ন বা দ্ৈতাদ্বৈত। আর এক পার্থক্য এই ষে 
রামান্জ জীবজগৎকে ব্রন্গের বিশেষণ এবং ব্রঙ্গের বিশেষ্য বলিয়াছেন । কিন্তু 
নিশ্বার্কসম্প্রদায়ের মতে এই বিশেষ্যবিশেষণসম্বন্ধ অপরাপর বস্তর পার্থক্য 
1নর্দেশ করে । চিৎ ও অচিৎ ব্রন্ষের বিশেষণ হইলে তাহারা অন্যান্য বস্ত 
হইতে ব্রন্গের প্রভেদ জ্ঞাপন করিবে । কিন্তু ব্রহ্ম বাতিরিক্ত তে! কিছুই নাই। 
অতএব উহ্ারা ব্রদ্ষের বিশেষণ হইতে পারে না।” নিষ্বার্ক বহুবার জীবজগৎকে 
ব্রদ্মের কাধ ও শক্তিরূপেই উল্লেখ করিয়াছেন, বিশেষণ ও দেহরূপে নহে। 

র্ষত্বরপলাভ ও আত্মন্বরূপলাঁভ এই মতে মে(ক্ষের দুইটি অংগ। নি্বার্কও 
জীবনুক্তি স্বীকার করেন ন1। ব্রদ্ত্বূপলাভের অর্থ ব্রঙ্গর সহিত অভিন্নতালাভ 
নহে, ব্রক্ষসাযুজ্য লাভ। আত্মন্বরপত্ব-লাভের অর্থ 
আত্মার জ্ঞানত্বরূপত্বের পূর্ণ প্রকাশ ও উপলব্ধি এবং তাহার 
স্বাভাবিক ধর্মেরও পূর্ণ প্রকাশ। আত্মস্বক্ূপলাভ করিয়া মুক্তজীব ব্র্গন্বরূপ- 
লাভে ব্রহ্মসদৃশ হয়, অর্থাৎ সে ব্রন্মেরই স্য।য স্তদ্ধ চেতনম্বরূপ এবং অশেষ কল্যাণ- 
গুণমণ্ডিত হয়, কেবল ব্রদ্গের তায় বিভু ও স্ৃষ্টিশক্তিমান্‌ হইতে পারে না। 
অত এব, মুক্তি ব্ষিয়েও রামান্ুজ ও 'নশ্বার্ক সম্পূর্ণ একমত। 

মোক্ষে নিফামকর্মের অত্যাবশ্যকতা নিশ্বার্ক স্বীকার করিয়াছেন । শ্াস্্- 
নিিষ্ট বর্ণাশ্রম ধর্মের নিফাম্ভাবে যথাযথ পালন চিত্তের নির্মলতা। সম্পাদন করে 
এবং জ্ঞানোৎপত্তির সহায়ক হয়। জ্ঞান, ভক্তি ও ধ্যাঁন, 
প্রপত্তি এবং গুরূপসত্তি বা গুরুতে আত্মসমর্পণ চারিটি 
সাধন । ব্রহ্গজ্ঞান এবং আত্মজ্ঞান মোক্ষের প্রধান উপায়। জ্ঞানলাভের জন্য 
সন্ন্যাসগ্রহণ আবশ্তক নহে; সংসারী গৃহন্থও ব্রহ্মজ্ঞানলাভে পূর্ণ অধিকারী । 
“ ধ্যান? ব্রহ্ম বিষয়ে বা আত্ম বিষয়ে অবিরাম চিন্তা । ধ্যান? তিন প্রকার 
--(ক) জীব-্রদ্ষের অভেদ ধ্যান (৭) ব্রন্ষের নিয়স্তূরূপের ধ্যান (গ) চিদচিদ- 


মুক্তি 


সাধনাবলী 


২১৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা- দ্বিতীয় ভাগ 


ভিন্ন ব্রন্দের সচ্চিদানন্দরূপের ধ্যান। ভক্তি ধ্যানের ম্বাভাবিক ও নিত্য 
অঙ্গ। ভক্তি উপাসনা নহে, ভগবত্প্রীতিঃ ইহা 'প্রেষবিশেষলক্ষণা? | 
ভক্তি ও ধ্যান জ্ঞানপ্রস্থত। পরা ও অপরাভেদে ভক্তি দ্বিবিধা। জ্ঞানমূলক 
ভক্তিই পর ভক্তি, কিন্তু কর্মমূলক ভক্তিকে বলে অপর ভক্ত ।* প্রপত্তির কথা 
পূর্বেই বলিয়াছি। এবিষয়ে রামান্থুজ ও নিষ্বার্কের মধ্যে কোনো পার্থক্য 
দেখ! যায় না। গুরূপসত্তির অর্থ গুরুতে আত্মসমর্পণ । মুমুক্ষু প্রথমে গুরুতে 
আত্মসমর্পণ করেন। গুরুই তাহাকে ব্রক্ষদকাশে লইয়। যান। গুরুতে পূর্ণ 
আহ্ম-নিবেদনই মুমুক্ষুর কর্তব্য--অন্য কোনও সাঁধন অভ্যাস করার প্রয়োজন 
নাই। গগুরূপসত্তি-ও মোক্ষের সাক্ষাৎ উপায়। প্রপত্তি এবং গুরূপসত্তিতে 
সকলেই অধিকারী । 

ংকরের মতে সগুণ ব্রহ্ম উপান্ত, নিগুণ ব্রহ্ম জ্ঞেয়। ব্যবহারিক স্তরে 
সগ্ুণ ব্রহ্ম বা ঈশ্বর জীব হইতে ভিন্ন এবং ঈশ্বর উপাস্ত ও জীব উপাসক। 
কিন্ত পারমাথিক স্তরে উপাশ্য-উপাসক-সন্বন্ধ লুপ্ত হয়। 
অধিকাংশ জীবই সপ্তণোপাসনার মধ্য দিয়া ক্রমশ শুদ্ধ- 
জ্ঞানের স্তরে আরোহণ করে । কিন্তু “রামান্ছজ এবং নিম্বার্কের মতে উপাশ্য- 
উপাসক-সম্বন্ধ নিত্য সম্বন্ধ | মুক্ত জীবও ত্রদ্ম হইতে ভিন্ন এবং ব্রন্ষের 
উপাসক। কিন্তু উভয়ের মতে পার্থক্য এই যে, রামানুজ উপান্ত-উপাসকের 
সন্বদ্ধকে বলিয়াছেন শ্রদ্ধামূলক কিন্তু নিশ্বর্ক গ্রীতিযূলক। শ্রদ্ধ! প্রীতির 
জনক, কিন্তু গ্রীতি উপান্ত এবং উপাসকের নিবিড়তম মিলনের সেতু । রাম'- 
নুজের ভক্তি এই্বর্-প্রধানা (শ্রদ্ধা-প্রধানা ), নিদ্বার্কের ভক্তি মাধু-গধানা 
(প্রেমপ্রধানা )। রামাহ্ছজের মতবাদ দর্শনমূলক | কিন্তু নিশ্বার্কের মত 
ধর্মমূলক ।”১ 
“মধ্বের২ নয়টি প্রধান প্রমেয়--( ১) বিষুণ (হরি) সবৌত্তম বস্ত (২) বিষুঃ 


ধর্মতত্ব 





১ দ্র: বেদাস্ত দর্শন (নিম্বার্ক ভাত ) সম্ভদাস ব্রজবিদেহীর ভূমিকা 
২ ত্্রঃ ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা পৃঃ ২৪-২৫; ও 
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বেদাস্তদর্শনের ইতিহান--প্রজ্ঞানাননা সরম্থতী | 


উত্তরমীমাংস! বা বেদাস্ত-দর্শন ২১৭ 


সর্বশান্ত্রের একমাত্র প্রতিপাদ্য (৩) জগৎ সত্য (৪) জীব ও জগৎ বিষুঃ 
হইতে ভিন্ন (৫) জীব বিষুণর নিত্য সেবক (৬) জীব বদ্ধ ও 
মুক্তভেদে পরস্পর ভিন্ন (৭) বিষুর পাদপদ্মলাভ এবং জীবের 
স্ববূপাভিব্যক্তিই মুক্তি (৮) শুদ্ধাভক্কি মুক্তির সাঘন (৯) প্রত্যক্ষ, অন্মান এবং 
শব্ধ এই তিনটি প্রমাণ ।” 
পদার্থ দ্বিন্বধ £ ্বতন্ত্র এবং পরতন্ত্র। পরতন্ত্র পদ্দার্থ দশ প্রকার :-দ্রব্য, গুণ, 
কর্ম, সামান্য, বিশেষ, বিশিষ্ট, অংশী, শক্তি, সাদৃশ্য এবং অভাব। চেতন ও 
অচেতন ভেদে দ্রব্য পুনরায় ছ্বিবিধ। ব্রহ্ছই একমাত্র 
স্বাধীন বা স্বতন্ত্র সত্তা, বিষুই ব্রহ্ম এবং সগুণ__সর্বদোষশূহ্য 
এবং অনন্ত কল্যাণ গুণের আধার। তিনি এক এবং অদ্বিতীয় হওয়া সত্বেও 
জীব"ও জগত তাহারই ন্যায় নিত্য ও সত্য-_কিন্ত তাহারা 
স্বতন্ত্র নহে, পরতস্ত্র। ব্রহ্মই একমাজ্র স্বতন্ত্র সত্তা তিনি 
জগদতিরিক্ত হইলেও জীবের অন্তর্যামীরূপে জগলীনও | 
ব্রহ্ম সক্রিয়, তাহার ক্রিয়। আট প্রকার। তিনিই জগতের একমাত্র অ্টা, 
পালক এবং ধ্বংসকর্তা। কিন্তু তিনি জগতের নিমিত্তকারণ--উপাদানকারণ 
নহেন। ব্রহ্ম অচেতন গুকৃতি হইতে জগৎ হ্ৃষ্টি করেন। এস্বলেই অন্থান্ 
বৈদান্তিকের সহিত মধ্বের মতের পার্থক্য । এই মতেও ব্রহ্মই বিশ্বচরাচরের 
একমাত্র শাসক? তিনি নিয়ন্তা ; জীবজগৎ তাহার দ্বারাই নিয়ন্ত্রিত। তিনি 
দিব্যদেহবান্‌ এবং অনস্তমুতিবিশিষ্ট। তাহার দেহ সচ্চিদানন্দ ময় । 
শেংকরের মতে ব্রহ্গ নিপুণ ও নিবিশেষ বলিয়! স্বগতভেদশুন্য ; রামামুজ এবং 
নিষ্বার্কের মতে ব্রহ্ম সগুণ ও সবিশেষ বলিয়! শ্বগতভেদবান্‌ ; কিন্তু মধ্যের মতে 
ব্রহ্ম সগ্ডণ'হইয়াও স্বগতভেদশূন্ত ।” বিষুর নিত্য সহচরী লক্ষ্মী; 
তিনি বিষণ হইতে ভিক্না হইয়াও বিষ্ণুরই আশ্রিত; তিনি 
বিষ্ণুর 'ক্রয়াশক্তির প্রতীক । এস্থলে লক্ষণীয় এই যে, রামাস্থজ এবং নিম্বার্ক 
দার্শনিক আলোচনায় লক্ষ্মী ও রাধাকে কোথাও স্থান দেন নাই? কিন্তু মধ্বের 
মতবাদে দর্শন ও ধর্মের সংমিএণ সুচিত হয়। ধর্মের দিক্‌ হইতে উপাশ্য। দেবী 
লক্ষ্মী দর্শনের দিক হইতেও জগৎ শরষ্টার হুট্টিশক্তির্ূপে পরিগণিত হুইয়াছেন। 


মধ্যের দ্ৈতবাদ 


পদার্থ 


ব্রহ্ম 


ব্রঙ্গের স্বরূপ 


২১৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূষিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


মধ্বের মতেও জীব জ্ঞানস্বরূপ এবং জ্ঞাতা কর্তা, ভোক্তা, অণুপ্রযাখ 
এবং অসংখ্য। জীব ব্রদ্মেরই অধীন। আনন্দ শ্বূপ হইলে বদ্ধাবস্থায় জীবের 
আনন্দগুণ আচ্ছন্ন হইয়া থাকে । জীব প্রত্যেকেই 
পরম্পরে পরম্পর হইতে ভিন্ন। ইহা ব্রহ্ম হইতেও নিত্য 
ভিন্ন অথচ ব্রঙ্গাশ্িত। নিতা, মুক্ত এবং বদ্ধ ভেদে জীব তিন প্রকার । মুক্তির 
যোগ্য এবং মুক্তির অযোগ্য ভেদে জীবকে আরও ছুই 
প্রকারে ভাগ করা যায়। “বদ্ধজীব আবার সাত্বিক, 
রাজমিক এবং তামসিক ভেদে ত্রিবিধ । নিত্য, নিত্যানিত্য এবং অনিত্য ভেদে 
“অচি১ও ত্রিবিধ | 

জীব ও জগৎ এই মতে ব্রহ্ম হইতে নিত্যভিন্ন । ব্রক্ম নিয়স্তা, জীবজগৎ 
নিমনম্য ; ব্রহ্ম উপাশ্ত, জীব উপাস ক; অতএব সেবা এবং সেবক সর্ধদাই পরম্পর 
ভিন্ন । “এই মতে,জীবেশ্বর ভেদ, জড়েশ্বর ভেদ, জীব ভেদ, 
জড়জীব ভেন অনাদি এবং অনিত্য । এজন্য মধ্বের মত- 
বাদকে “ঘঘতবাদ' নামে অভিহিত করা হইয়া থাকে । এই মতে পদার্থ ম্বতন্ত্ 
এবং শম্বতন্ত্রভেদে ছুই প্রকার বলিয়া ইহাকে কখন কখন "শ্বতশ্থাম্বতন্ত্রবাদ”ও 
বলা হইয়া থাকে । কিন্ত মধ্বের এই দ্বৈতবাদ বহুক্ষেত্রেই উপনিষদ বাক্যের 
বিরোধিতা করিয়াছে । 

ব্রহ্ম এবং জীবের আর জীব এবং জীবের ভেদ নিত্য বলিয়। মুক্ত জীবগণও 
্হ্ম হইতে ভিন্ন এবং পরস্পর ভিন্ন। মুক্তির ওর্থ স্বরূপেণ ব্যবস্থিতিঃ জীবত্বের 
বিনাশ নহে, ইহা জীবের পরিপূর্ণ আনন্দময় অবস্থা । এই 
কালে জীবের স্বাভাবিক আনন্দস্বরূপত্থ পূর্ণরূপে প্রকাশিত 
হয়। ম্ধ্ৰ “জীবন্মুক্তি' স্বীকার করেন নাই। 

এই মতে 'অবিষ্যা'কেই বন্ধের মূলীভূত কারণ বলা হইয়াছে। “অবিস্তা' 
ভাব পদার্থ-_অভাব পদাখ নহে, কারণ ইহা জড় প্রকৃতির কার্ধরূপে সক্রিয়। 
জীবাচ্ছাদ্দিক! এবং পরমাচ্ছা্দিকা ভেদে অবিষ্যাও দ্বিবিধ1। ববিদ্যাচ্ছন্ন জীব 
নিজেকে ম্বতন্ত্র সত্ব! বলিয়া! ভ্রাস্তির বশে সকাম কর্মে প্রবৃত্ত হয় ; ফলে তাহাকে 
পুনঃপুন: সংসারে প্রত্যাবর্তন অথবা অনস্ত নরকবাস করিতে হয়। ভারতীয় 


চিৎ 


অচিৎ 


ব্রহ্ম ও জীবজগৎ 


মোক্ষ 


উত্তরমীষাংসা বা! বেদাস্ত-র্শন ২১৯ 


দর্শনের অন্য কোনও সাম্প্রদায়িক মতবাদে এই অনন্ত নরকবাদ দেখা যায় না। 
অবিষ্তা বন্ধের কারণ হইলে বিষ্তাই (জ্ঞানই) মুক্তির প্রথম সোপান বলিয়া মানিতে 
হয়। সকাম কর্ম পরিত্যাগ করিয়া অতএব নিষ্কাম কর্মে 
প্রবৃত্ত হওয়া প্রয়োজন | নিষ্কাম কর্মীর চিত্তে হয় জ্ঞানের 
আবির্ভাব। 'জ্ঞানে'র অর্থ-স্বত্ত্র এবং অন্বতন্ত্র পদার্থ ছুইটির প্রক্কৃত শ্বরূপের 
অনুধাঁবন। এরূপে জ্ঞান হইতেই আসে শ্বাভাবিক ঈশ্বরগ্রীতি বা ভগবদ্তক্তি। 
ভক্তি ধ্যানের জনক, আর ধ্যানই মুক্তির সাক্ষাৎ উপায়। মুক্তির পক্ষে 
অত্যাবশ্ক ভগবৎ কৃপ]। 

রামানুজাদির ন্তায় এই মতেও কর্ম, জ্ঞান, ভক্তি ও ধ্যান এবং ভগবৎ 
প্রসাদ মুক্তির উপায়। এই মতে জ্ঞানের অর্থ ব্রহ্ম এবং জীবজগতের ভেদ-জ্ঞান | 
্রদ্ধ ও জীবের অভেদ জ্ঞান কিন্তু জীবের অনন্ত নরকবাসের কারণ। ক্ষুদ্র জীব 
সর্বশক্তিমান ্রদ্ধের সমতুল্য হইবার স্পধা করিলে অনন্ত নিরয়গামী হয়। 
রামান্ুজাদির মতে জীব স্বীয় প্রচেষ্টাবশে ব্রপ্ধসমাহিতচিন্ত হইয়! সাক্ষাৎ 
্রক্গকে দর্শন করে? কিন্তু মধ্বের মতে জীব বায়ুর মধ্যস্থতাতেই ব্রন্গের সংস্পর্শে 
আসিয়! থাকে, সাক্ষাৎ নছে। 

অনেকে মনে করেন, যেহেতু মধ্ব নরকবাসের কথা প্রচার করেন, অতএব 
তিনি সম্ভবত খুষ্টায় মতবাদের ছানা প্রভাবিত হইয়াছেন; কিন্তু এই যুক্তি 
অনৈতিহাসিক বলিয়৷ অগ্রাহ | 

বল্পভের মতেও১ ব্রন্ম 'একমেবাধিতীয়ম্‌* কেননা জীব ও জগৎ ব্রান্মেরই ন্যায় 
সত্য হইলেও ব্রদ্গ হইতে সম্পূর্ণ একাম্মক। সেজন্ত 
রঙ্গ নিধিশেষ-সজাতীয়, বিজাতীয় এবং স্বগতভেদরহিত। 
অপরাপর বৈদান্তিক সম্প্রদায় ব্রন্মর স্বগতভেদ স্বীকার করিয়াছেন, কিন্তু বল্পভের 
মতে তাহার ম্বগগতভেদও নাই ; কারণ জীব ও জগৎ ব্রন্মের অংশ হইলেও তাহার 


সাধন প্রকার 


বল্পভের শুদ্কাদ্বৈতবাদ 


১ [দ্রঃ ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা পৃ ৩১; ও 
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বেদান্তদর্শনের ইতিহাস-_ প্রজ্ঞানানন্দ সরন্বতী 


পি িশ এজি 


২২, সংস্কৃত সাহিত্যের ভূষিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


সহিত সম্পূর্ণ অভিন্ন।১ ব্রহ্মা একাধারে নিন এবং সগুণ সচ্চিদানন্দ স্বরূপ এবং 
শুদ্ধ, সর্বশক্তিমান এবং অনন্ত তাহার শক্তি ও বিভূতি। 
“সর্ববির্দ্ধধর্মাশ্রয়ত্ব' তাহার ভূষণ। তিনি সন্রিয় জগতের 
্ষ্টা, ধারক এবং ধ্বংসকর্তা। তিনি জগতের নিমিত্ত এবং উপাদান কারণ। 
আধিদৈবিক, অক্ষর এবং অন্তর্ধামী ভেদে তাহার ত্রিবিধ “রূপ? | 

জীবও ব্র্গেরই ন্তায় জ্ঞানম্বরূপ এবং শ্তদ্ধ জ্ঞাতা, কর্তা ও ভোক্তী, অণু- 
প্রমাণ এবং হৃদয়চারী। জীব ব্রন্গের পরিণাম বা কার্য, অংশ এবং ব্রহ্ম হইতে 
ভিন্ন। শুদ্ধ, সংসারী এবং মুক্ত ভেদে জীব তিন প্রকার। 
ংসারী জীব জন্মমরণশীল, কিন্তু মুক্ত জীব সংসার চক্র হইতে 
মুক্ত এবং পুনর্জন্মরহিত। ব্রদ্দের আনন্দগুণ অপস্ত হইলে ত্রদ্ধ জীবে 
পরিণত হুন। 

প্রকৃতি ও কালভেদে “অচিৎ ছুই প্রকার । বল্ল স্ষ্টিপ্রক্রিয়ার একটি 
স্থন্দর বর্ণন। দিয়াছেন- সৃষ্টির পূর্বে ব্রহ্ম ছিলেন একাকী; কিন্তু একাকিত্বের জন্য 
তাহার আনন্দের ব্যাঘাত ঘটিতেছিল। ক্রীড়াই আমাদের কারণ, তাই 
ক্রীড়ার জন্তই তিনি জীব জগত্‌ সৃষ্টি করিলেন। বহু হইতে ইচ্ছ। করিয়া তিনি 

স্বয়ং জীব জগতরূপে পরিণত হইলেন । জীব ও জগৎ 
সেজন্য তাহার কাধমাত্র । অগ্নি হইতে যেরপে বিস্ফুলিংগ 

স্ফুরিত হয় সেইরপ ব্রচ্ম হইতেও জীব এবং জগতের উদ্ভব হয়। স্থৃষ্টি এবং 
প্রলয় ব্রন্মের গুণাবশীর আবির্ভাব এবং তিরোভাব ব্যতীত আর কিছু নহে। 

অনস্ত এবং অচিস্ত্যশক্তিবিশিষ্ট ব্রহ্ম স্বীয় শক্তিবলেই জীবজগন্রপে আবিভূর্তি 
হন, মায়ার দ্বারা নহে। মায়! ব্রন্ধাশ্রমী শক্তি হইতেই পারে না_-অতএব 
ইহ! এর্গ ব্যতিরিক্ত দ্বিতীয় তত্ব, ইহা! বলিতেই হইবে। বল্পভের মতে তাই 
মায়াবাদী অছ্বৈতবেদান্তী প্রকৃতপক্ষে হ্বৈতবাদী। 

্রন্ম এবং জীবজগৎ অভিন্ন, কারণ ব্রহ্মই ব্বয়ং জীব ও জগদ্রপে আবিভূর্ত 
হন। কাধ ও কারণ অভিন্ন; সচ্চিদানন্দন্বরূপ ব্রহ্ম সচ্চিৎস্বরূপ জীব সংস্বরূপ জগৎ 


বঙ্গ 


চিৎ 


অটিৎ 


যখ! প্রদীপ্তাৎ পাবকাদিস্ষুলিংগাঃ 
সহত্রশঃ প্রভবন্তে সরূপাঃ ইত্যাদি । মুগ্ডক। 


উত্তরমীমাংসা ব৷ বেদাস্ত-দর্শন ২২১ 


হইতে অভিম্ন ব্রন্ধ স্বয়ংই জীবজগৎ; তত্বমসি, সর্বং খবিদং ব্রন্ধ ইত্যাদি 
বাক্যের তাৎপর্যও তাহাই । জীব সত্যই ব্রহ্ম; ক্রহ্মই এক- 
মাত্র সত্য, কিন্ত তিনি মায়ৌপহিত নহেন, তিনি শুদ্ধ । তাই 
বল্পভের মতকে বলে শুদ্ধাদ্বৈতবাদ। শাংকর মতে ব্রহ্মই একমাত্র সত্য, জীব- 
জগৎ অলীক মায়ামাত্র ; কিন্তু বল্পভ মতে, ব্রহ্ম একমাত্র সত্য হইলেও জীবজগৎ 
মিথ্যা নহে । জীবজগৎ ব্রহ্গেরই ন্যায় সত্য এবং ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন । বিশ্ব- 
্রন্মাও ব্রদ্ধাত্মাই। অভিন্নত্ব কেবল ছুইটি সত্য বস্তর মধ্যেই উপলব্ধ হয়-_একটি 
সত্য এবং একটি মিথ্যা বস্তর ভিতর নহে । 

বন্ধের কারণ 'অবিদ্যা । জগৎ সত্য হইলেও উহা যে ব্রহ্গ হইতে ভিন্ন, 
এই ধারণা সম্পূর্ণ মিথ্যা। জীবের নিকট জগত-প্রপঞ্চ তিনটি আকারে বা! 
রূপে প্রতিভাত হয় :--(ক) মুক্ত জীবের নিকট জগৎ শুদ্ধ, 
সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মরূপেই প্রতিভাত হয়। (খ) শান্ত্রজ্ের 
নিকট জগৎ ব্রহ্গধর্মী এবং মায়াধমী উভয়বূপেই প্রতিভাত হয়। (গ) আর 
অবি্তাচ্ছন্ন জীবের নিকট জগৎ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন এবং ভিন্ন_-এই উভয় 
প্রকারেই প্রতীত হয়। মুক্ত জীব ব্রদ্দের সহিত স্বীয় অভিন্নত্ব উপলব্ধি করে 
এবং আনন্দস্বরূপত্ব লাভ করে। কিন্তু মুক্ত জীবও ব্রদ্মেরই দাস। 

এই মতেও জীবন্মুক্তি স্বীকৃত হয় নাই--বিদেহমুক্তি বলিয়া! পরিগণিত 

হইয়াছে । জান? ও “ভক্তি'_এই ছুইটিকে মোক্ষের 
উপায় বল! হইয়াছে । জ্ঞানী ত্রঙ্গের নিষ্তণ, অক্ষর 

রূপটিই দেখিতে পান, কিন্তু ভক্ত কৃষ্ণের পরমানন্দরূপ সাক্ষাৎ করেন। 

বল্পভ কৃচ্ছ,সাধনের বিরোধী ছিলেন, কারণ দেহ ঈশ্বরেরই আবাসম্থল। 
দেহক্লেশের কারণ তপন্তা, উপবাস প্রভৃতির পরিপালন অত্যন্ত অন্গচিত।৯ 
বিষয়-স্থখসস্তোগপূর্বকই “কৃষ্ণকে" সেবা করা যায়। 


ংক্ষেপে বলা যায় যে বল্পভ শংকরের “অছৈতবাদ' স্বীকার করিয়াছেন। 
কিন্ত “মায়াবাদ' অস্বীকার করিয়াছেন । 
১ গীতাতেও উপবানাদ্দির অনৌচিত্য স্থলবিশেষে দেখ| যায়। 
২ চৈতন্তের “অচিন্ত্যভেদাভেদ'বাদ বেদাত্তদর্শনে গৌড়ীয় বৈধঃবগণের নূতন অবদান ; 
“দর্শনে বাঙালী' এই অধ্যায়ে তাহার আলোচনা মিলিবে। 


ব্রদ্ধ ও জীবজগৎ 


মুক্তি 


সাধন প্রকার 


নাস্তিক দর্শনসমূহের বিভাগ 
॥ক॥ চার্বাক দর্শন 


এতক্ষণ আমরা “আস্তিক দর্শনের' কথা বলিতেছিলাম। *আন্তিক 
দর্শনের” অর্থ যে দর্শন বেদের প্রামাণ্য ত্বীকার করে। এখন বলা হইবে 
হিকান্যারের তাহাদের কথা ধাহারা বেদের প্রামাণ্যকে অস্বীকার 
দর্শন £_্বেতাঙ্বতর, করেন শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ লেখা আছে যে একদল 
অর্থশান প্রভৃতিতে দার্শনিক ছিলেন ধাহারা পঞ্চভৃতকেই পরমতত্ব বলিয়া 
উড স স্বীকার করিতেন । “লোকায়ত নামটি প্রাচীন । 
অর্থশান্ত্রে এই নামটি পাওয়া যায়। 'বুদ্ধঘোষ' লোকায়তের 
নাম করিয়া গিয়াছেন। ইহার নাকি অপরের মত খগ্ডন করার ব্যাপারে 
বিশেষ পটু ছিলেন। বৌদ্ধগ্রস্থের নানাস্থানে লোকারত- 
গণের নাম পাওয়। যায়। লোকায়ত শব্খের অর্থ» যে 
মৃত সাধারণ লোকের মধ্যে বহুবিস্তূত ব। বহুল প্রচারিত। 
ইহার আরও একটি অর্থ এই যে, এই মত অবলম্বন করিলে লোকে উন্নতির 
দিকে উৎসাহ পাইতে পারে। 
এই “লোকায়ত' মতকে অনেক সমস্স নাস্তিক শাস্ত্র বলা হয়। “মন্ুর' 
মেধা তিথিভাম্য পড়িলে দেখা যায় যে তর্কবিদ্যায় পটু 
১ রি বলিয়া ইহাদের খ্যাতি ছিল। খুঃ পৃঃ দ্বিতীয় শতকে 
'পাতগ্রলভাষ্য” হইতে জানা যায় যে “ভাগুরি' “লোকারত 


“লোকায়ত' শবের 


০০০ শান্ত্রের' একটি ব্যাখ্য। করিয়াছিলেন । খুষ্টীয় তৃতীয় শতকে 
কাত্যায়নীয় বৃত্তি  “কাত্যায়ন'কৃত বাতিকে এই ব্যাখ্যাটির নাম বলা 
উঠ রে হইয়াছে “বণিক” । কমলশীল, প্রভাচন্দ্র, জয়ন্ত এবং 
প্রভৃতি দ্বার! গুণরত্ব প্রভৃতি মনীষিগণ এই “লোকায়ত' বা “চাবাক দর্শন' 
লোকারত দর্শনের হইতে কতকগুলি স্তর উদ্ধত করিয়াছিলেন। কমলশীল 

ছুই জাতীয় চার্বাকের কথা বলিয়াছিলেন-_ধধূর্ত চার্বাক' 
'সর্বদর্শন সংগ্রহ' 


ও “সুশিক্ষিত চার্বাক'। চতুর্দশ শতকের সর্বদর্শনসং গ্রহেও 
“চার্বাক দর্শন” সম্বন্ধে বর্ণনা রহিয়াছে 


চার্ধাক দর্শন ২৩ 


লোকায়ত বা চার্বাক দর্শনের ইতিহাস দীর্ঘ নয়১__শাখাপ্রশাখায় ইহার 
কোনো বিস্তৃতি সম্ভবত ছিল না। কিস্তইহার প্রসিদ্ধি যে ছিল, সে বিষয়ে 
কোনো সু 
চিরানাহার। দহ নাই। কারণ, আস্তিক দর্শন ইহার মত 
ইহার প্রভাব খণ্ডনের চেষ্টা করিয়াছে । অন্য নাস্তিকেরাও মত খণ্ডন 
করিয়াছেন, যেমন '্তাদ্বাদী জৈনগণ'। এই সকল 
দেখিয়া মনে হয়* সমাজে লোকায়তদর্শনের বেশ কিছু প্রতিপত্তি ছিল। 
মাঙুষের ম্বাভাবিক প্রবৃত্তিই ভোগের দিকে ৷ চার্বাক দর্শন মান্ষের মনে 
সেই প্রবৃতির রসদই জোগাইয়াছে। চার্বাকের নামের 
চার্বাক মানুষকে 
করিয়াছেন দার্ণনিক,. বুুৎপত্তি সাধনের চেষ্টা হইয়াছে_-বোধ হয় এই দর্শন- 


যুক্তির দ্বারা ভোগমুখী অ্রষ্টা চারু বাকযুক্ত ছিলেন। মহাভারত প্রভৃতি গ্রস্থে 
মহাভারতে আছে 


রারিজি। চার্বাকের যে উল্লেখ দেখা যায়, একথা পূর্বেই বলিয়াছি। 
কিন্ত তাহার নিজস্ব গ্রন্থ বিশের কিছু পাওয়া যায় না। 

বিশেষ কোনো! গ্রন্থ 

এনন্বন্ধে পাওয়। তাহার গুরুদেব বা সম্প্রদায়েরও বিশেষ কোনো বিবরণ 

যায় না মিলে না। 


প্রমাণ স্্বদ্ধে চার্বাকের মতামত কি? চার্বাকের মতে প্রম।ণ একটিমাত্র 
প্রত্যক্ষ । যাহা দেখি না, শুনি না, স্পর্শ করিতে 
00701110251 
2:11০9০১১০£ . পারি না, যাহার স্বাদ কিংবা গন্ধ পাই না, অর্থাৎ যে 
10111? বস্তর জ্ঞান ইন্ড্রিয়ের মাধ্যমে হয় না, সে বস্তর সত্তা ব। 
জর একমাত্র. অস্তিত্ব নাই। ইন্দ্রিয় ভিন্ন সত্য জানিবার উপায় আর 
কিছুই আমাদের নাই। কেহ কেহ অন্মান প্রভৃতি 
রা কিন্ত 'অন্ুমান' নির্ভর করে বব্যাপ্তি- 
পরতক্ষসিদ্ধ নয় বলিয়] প্রমাণের কথা বলেন, কিন্তু 'অন্থমান” নির্ভ য 
অত্রাস্ত নয়, সেক্গন্তা জ্ঞানের উপর আর এই ব্যাপ্তি জানিবার তো কোনো 
পরিত্যাঙ্জ উপায়ই আমাদের নাই। 'ব্যাপ্তি' বাহ্‌ কিংবা আত্তর 
অনুমানকে অন্মীকার কোনে। প্রকার প্রত্যক্ষেরই অন্তর্গত নয়। সেজন্য গ্রকৃত- 
৮ পক্ষে “ব্যপ্তিকে' আমর জানিতে পারি না। তবে থে 
১ ডক্টর দক্ষিণারগ্রন শাস্ত্রী ভারতীয় বস্তবাদের ইতিহাঁদকে চারটি পর্যায়ে ভাগ করিয়াছেন। 
বার্থম্পত্য, লোকায়ত, চার্বাক ও নাস্তিক । 


২২৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--দ্বিতীয় ভাগ 


মনে করি জানি, তাহা তুল। এজন্ত অনুমানও অসম্ভব হইয়া পড়ে । তবে 
মাঝে মাঝে যে অন্মানও সত্যে পরিণত হয়, তাহা আকম্মিক । এজন্যই 
অন্ুমানকে নির্ভরযোগ্য প্রমাণ বল। যায় না। 
অন্গমানকেই যদি অস্বীকার করা হয়, তবে শঙ্খাদি প্রমাণকে অন্বীকার 
করা তো অত্যন্ত সহজ। কারণ শব্ধ, উপমান প্রভৃতি 
শব্দাদি প্রমাণ তো 
অনুমানেরই অন্ত, তো! সকলে স্বীকার করেন না, আর এগুলিকে যুক্তির 
সেজন্য সহজেই অগ্রাহ সাহায্যে সহজেই অচ্মানের অন্তর্গত করা যায়। 
বৈশেষিক দর্শনে এসম্বস্বে বিশেষভাবে আলোচন। 
করিয়াছি । অতএব 'প্রত্যক্ষ'ই একমাত্র প্রাণ এবং সত্য জানিবার একমাত্র 
উপায়। প্রত্যক্ষগম্য যাহ? নয় তাহা সত্য হইতে পারে না। 
প্রমেয় সম্বন্ধে লোকায়ত মত এই যে জগৎ বলিয়া কোনে! কিছু নিশ্চয়ই 
আছে। কিন্তু তাহার মধ্যে কার্ধ-কারণ সম্বদ্ধ অনুসন্ধান 


প্রমেয় সম্বন্ধে চার্ধাক 

করিয়। বাহির না করাই শ্রেয়, কারণ নির্দিষ্ট কোনে 
জগৎ 'আছে--কার্ধ- 

আইন বা 1! এ উ তত 
লিও ইন নিয়মের কথ! এখানে উখাপন করা সঙ্গত 


দরকার নাই নয়। কেন আগুন গরম, জল ঠাণ্ডা, বাতাসে শীত শীত 
ভাব থাকে জানার চেষ্টা করা বৃথা, “স্বভাব হইতে এসব 

আপনাআপনিই হইয়া থাকে। 
বী, জল, তেজ ও মরুৎ_-ভূত এই ৪টি । ইহারাই জ্ঞাতব্য । ইহাদের 
সংমিশ্রণেই দেহের উৎপত্তি হয়। এই সংগে দেহে 
কষিতাপতেজোসরুৎ . ঠেতন্তের উৎপত্তি হয়। টৈততগ্তযুক্ত দেহই আত্মা। 
দেহাতিরিক্ত আত্মার সত্তা বা অস্তিত্বের কোনে। প্রমাণ 


দেহই আত্মা নাই। লোকে অনেক সময় বলে বটে 'আমার দেহ”, 
দেহ আর আত্মা কিন্ত তাহার অর্থ এই নয় যে উহাতে দেহাতিরিক্ত আত্মার 

অন্তিত্বের প্রমাণ হইল । “আমি কালো”, “আমি রোগা 
রাজাই পরমেশ্বর 


_ এরকম কথাও তো লোকে বলিয়া থাকে । ইহা হইতেই 
প্রমাণ হয় যে দেহ আর আত্ম। একই। লোকসিদ্ধ রাজাই পপরষেশ্বর'--তাহাকে 
লন্তই করিতে পারিলেই তো কার্ধসিদ্ধি হইল। 


চার্বাক দর্শন ২২৫ 


মাহ্ুষের সুখ ছাড়া এজগতে ভাবিবার আর কিছু নাই, কারণ এই তে? 
'পুরুষার্থ' | যতদিন বাচিবে, স্থখে থাকিতে চেষ্টা করিবে; প্রয়োজন বুঝিলে 
খণ করিয়াও ঘ্বত পান করিবে, কারণ এই দেহ একবার ভম্মীভূত হওয়ার পর 
যে তাহার পুনরাগমন হইয়াছে, ইহা তো জানা নাই 1১ ভোগের উপায় ও 
উপাদান যতগুলি জানা আছে সে সকলের সম্ববহার করিবে । কোনো 
টিন রদূর কোনো স্থলে হয়ত ছুঃখের সম্ভাবনাও থাকিতে পারে, 
পুকধার্থ কিন্তু তাই বলিয়া কি স্থুখভোগও করিব না বলিয়া নিশ্চেষ্ট 
হইয়া বসিয়া থাকিবে? ছঃখ যাহাতে না পাও, ছুঃখকে 
বর্জন করিয়া যাহাতে স্থখ ভোগ করিতে পার, তাহাব 
চেষ্টা করিবে এই যা। চোঁরে চুরি করিবে বলির কি 
ভয়েতে বিত্ব সঞ্চ বাদ দিবে? বাড়ীতে অতিথি 
আসিতে পারার সম্ভাবনায় কি নিজে খাইবে না? 

পরলোক, অপবর্গ ইত্যাদির আলোচনা না করাই ভালো।২ কারণ এ 
সকল জিনিস কিঃ সে সম্বন্ধে সাক্ষাৎ ব৷ প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
কাহারো নাই । বেদ প্রমাণ বলিবে? বেদ তো ধূর্ততায় 
ভরা। কর্মকাণ্ড করে জ্ঞানকাণ্ডের নিন্দা, আর জ্ঞানকাণ্ডে আছে কর্মকাণ্ডের 
নিন্না_বিশ্বাস কাহাকে কর যায় বলো? ভগ, ধৃত 
এবং নিশাচর এই তিন শ্রী লোক একসংগে মন্ত্রণ। 
করিয়া বেদ স্কট করিয়াছে ।৩ ইহাদের পদে পদে আছে 
প্রতারণা, আর পশ্তবলিই এখানে প্রধান করণীয় কাজ। যজ্জে নিহত পশ্ড ব্বর্গে 
যায় বলিয়া ভাণ করা হয়; কিন্তু সেকথা যদি সত্যই 
হয়, তবে যজমান নিজের পিতাকে হত্য। করিলেই তো 


গধাকের কতকগুলি 
অভামত 


পরলোক প্রভৃতি নাই 


বেদ ধৃতর্তীয় ভরা; 
উহাতে আছে প্রতারণ! 


পশ্তবধসম্পফিত যুক্তি 
অর্থহীন এবং স্বা্থগন্থী 


শপ শী পাপা পা পাপা পপ 


১ যাবজ্জীবেৎ হুখং জীবেৎ, ধণং কৃত্তা ঘৃতং পিবেৎ। ভক্মীভৃতন্য দেহস্ত পুনরাগমনং 
কৃতঃ? 
২ নন্বর্গে! নাপবর্গে! বাঁ নৈবাস্মা পারলৌকিকঃ। 
নৈব বর্ণীশ্রমাদীনাং ক্রিয়াশ্চ ফলদায়িকাঃ ॥ 
৩ ত্রয়ে বেদন্ত কর্তারো৷ ভগ্ড-্ধূর্ত-নিশাচরাঃ | 
১৫ 





২২৬ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


অতি সহজে পিতাকে ঘ্বর্গে পাঠাইতে পারিত১$ এত যাগযজ্ঞের তৌ' 
কোনো প্রয়োজনই থাকিত না। আর, মৃতের শ্রাদ্ধেই যদি তৃপ্তি হয়, তবে 
নিবিয়া গিয়াছে ষে প্রদীপ তাহাতে তেল ঢালিলে কেন উহা! আবার 
জ্লিয় উঠে না? ষে বিদেশে যায়, গৃহে তাহার পি দিলে কি সে পরিতৃপ্ত 
হয়? ওপারের লোক এপারের দেওয়া খাবার যদ্দি খাইতে পারে তকে 
ব্রাহ্মণগণ জনগণকে দোতলার লোককে একতলায় খাবার দিলে চলিবে না 
নি কেন? বেদের এই সকল ধর্মব্যবস্থা বুদ্ধি পৌরুষ-হীন 
বার্থান্েষণের জন্য ব্রাক্ষণগণ লোককে প্রবঞ্চনা করিয়া নিজেদের জীবিকার্জনের 
জন্য করিয়াছে ।৩ 

দেহের সংগেই সব কিছুর শেষ হয়, মৃত্যুর পর তে] আর কিছু নাই। 
সেজন্য মাচষের একমাজ্জ কর্তব্য হওয়া! উচিত জীবনটণ কিভাবে স্থখে কাটানো 
যায়, দিবারাত্র তাহারই চিন্তা করা।৪ চার্াক দর্শনের ইহাই হইল সাধারণ- 
ভাবে স্বীকৃত তথ্য । কিন্তু বেদের উপর আক্রমণই লোকায়ত দর্শনের প্রধানতম 


বৈশিষ্ট্য । বেদের ভাষা এই দর্শনবাদিগণের মতে দুর্বোধ 
বেদের সমালোচনায় 


চার্বাক “জর্তরী”, 'তুফর্ণরী” ইত্যাদি অর্থহীন প্রলাপ। বেদের 
ৃ কর্তারা সকলে ভণ্ড এবং মাংসলোলুপ রাক্ষস। বেদের 


সাহায্যে পৌরুষহীন কপট লোকেরা কোনে প্রকারে নিজেদের গ্রাসাচ্ছাদন 
করে। অশ্বমেধষজ্জে অশ্লীল আচার আছে ও অশ্রীল ভাঁষার প্রয়োগ দেখা। 
যায় ( শুরু-যভূর্বেদ ২৩শ অধ্যায় দ্রষ্টব্য)। কিন্ত এই সকলের কিঞ্চিত 


১ পশুশ্চে্নিহতঃ ত্র্গে জোতিষ্টোমে গমিষ্যুতি | 
হবপিতা যজমানেণ তত্র কম্মান্ন হিংস্ততে ? 
২ ম্থতানামপি জন্ত, নাং শ্রান্ধং চে তৃপ্তিকারণম্‌। 
গচ্ছতা মিহ জন্তুনাং ব্যর্থং পাথেয়-কল্পনম্‌॥ 
৩ অগ্রিহোত্রং ত্রয়ে! বেদাস্ত্িদণ্ডং ভম্মঠনম্‌। 
বুদ্ধিপৌরুঘহীনানাং জীবিকা ধাতৃনিগ্রিতা ॥ 


৪ দ্রঃ এই প্রলংগে 11০07)6: ৬/1111905--170121) ড৬15002 
প্‌ ৮৫ । 


; ভারতদর্শনসার, 


চার্বাক দর্শন ২২৭ 


উত্তর দেওয়া যুক্তিঘুক্ধ মনে করি। বেদের ভাষার ছুর্বোধ্যতা যজ্ঞের নিকট তো 
থাকিবেই। জর্ভরী, তুফণারী ইত্যাদি শব বেদমন্ত্রে প্রযুক্ত হইয়াছে একথ। 
যেমন ঠিক, তেমনি ইহাদের যে গৃঢ় অর্থ আছে ইহাও ঠিক। বেদের ভাষার 
উপর অযথা আক্রমণ করিয়৷ চার্বাক তাহার সংস্কৃত জ্ঞানের অভাবই প্রকাশ 
করিয়াছেন বলিয়া মূনে হয়। টৈধদকে আক্রমণ করিলেই দাশনিক হওয়া যায় 
না। প্রত্যক্ষ ভিম্স যে অন্ত প্রমাণ চার্বাক অন্বীকাঁর করিয়াছেন, সেজন্য তিনি 
পরবতী যুগের আস্তিকদার্শনিকগণের উপহাসাম্পদ হইয়াছেন। 


লোকায়তিক মতের সহিত বৈদিক শান্্গুলির সম্পর্ক কি তাহ! উপরে 
বলিয়াছি। “বৈদিক এতিহা অতি প্রাচীন । উত্তর-যুগে ধার! এ এতম্থের বাহক 
বলে নিজেদের পরিচয় দিলেন তারা লোকায়তিক চিস্তাধার1 সম্বন্ধে দ্বণায়- 
বিঘ্বেষে মুখর এবং লোকায়তিকদের পক্ষ থেকেও বৈদিক যাগ-যজ্ঞের বিরুদ্ধে যে 
বিজ্মপ তাও কম তীক্ষ নয়। উত্তরকালের এই পরিস্থিতি 
দেখে মনে হয় লোকায়তের সঙ্গে বৈদিক এতিহোর 
কোনো সম্পর্কই নেই। কিংবা যা একই কথা, সম্পর্কট। 
নেহাতই অহিনকুলের মতো” কিন্তু "স্থদুর অতীতে লোকাযতিক চিন্তা- 
ধারার সঙ্বে বৈদিক এঁতিহোর বিরোধ ছিল কিনা তা একাত্তই সন্দেহের 
কথা। কেননা বৈদিক মাহিত্যের মধ্যেই লোকায়তিক ধ্যানধারণার রাশি 
রাশ চিহ্ন থেকে গিয়েছে এবং সে-ইতিহাস দেখলে বোঝা যায়-_উত্তর-যুগে 
এ-এঁতিহের বাহকের। ০.-সব ধ্যানধারণাকে ঘ্বুণ(র চোখে দেখতে শিখেছিলেন, 
আদিকালে তাদেরই পূর্বপুরুষের ওই সব ধ্যানধারণাকেই সত্য বলে মনে 
করেছেন।”১ 

প্রমেয় সম্পকিত চার্বাকের উক্ভিও গ্রহণযোগ্য নয়। কারণ তিনি পঞ্চ- 
ভূতের মধ্যে ব্যোম বা আকাশকে বাদ দিয়াছেন । আকাশ কি সত্যই নাই? 
রাজাই কি পরষেশ্বর, ন। দেহই আত্মা? 


লোকায়ত মত ও 
বৈদিক শান্তর 


১ লোকায়ত দর্শন- দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায়, পৃঃ ৬৯ 


২১৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_-দ্বিীয় ভাগ 


মান্গষের জিজ্ঞাসার উত্তর হিসাবে অর্থাৎ দর্শন? হিসাবে চার্বাকমতের 
বিশেষ মূল্য নাই, যদিও "লোকায়ত দর্শন গ্রন্থের লেখক 

দর্শন হিসাবে 
ঠা উহাকে নূতন বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গীতে উপস্থাপিত করার 
চেষ্টা করিয়াছেন। কিস্তু ভোগাসক্তমন ইহার মধ্যে 
লালস। চরিতার্থ করিবার একটি যুক্তি খু'জিয়া পাইয়াছিল। বোধ হয় 
সেজন্তই ইহা “লোকপ্রিয়” বা গলোকায়ত' হইয়াছিল । ধর্ম ও নীতির শাসনের 
অযথা! কঠোরতার বিরুদ্ধে চার্বাক বদ্রগর্জনে বিদ্রোহ ঘোষণা করিয়াছিলেন । 
বিজ্রোহী দর্শন হিসাবে চার্বাক ষতের সেজন্ত যথেষ্ট মূল্য আছে, কিন্তু দর্শন 
হিসাবে তাহার মতে কোনো উল্লেখযোগ্য বৈচিত্র্য নাই। প্রাচীন গ্রীসেও১ 
ঢ.91০9195 প্রভৃতি দার্শনিকদের মুখ হইতে জগৎ এই ধরণের তথ্য শুনিয়াছে। 
কিন্ত এই জাতীয় দর্শনের ভিতর কোনো হাসবৃদ্ধি নাই-ক্ষয় বা পুষ্টি নাই 
ইহাতে না আছে গতি, (বিচিত্রতা বা ইতিহাস। বেদান্ত দর্শনের যেমন শাখা 
প্রশাখায় বিস্তীর্ণ, নূতন নূতন ব্যাখ্যায় পরিপূর্ণ একটি দীর্ঘ বৈচিত্র্যময় ইতিহাস 
আছে, একট। পুরাতন জ্ঞানবৃদ্ধ সাহিত্য আছে, চার্বাক দর্শনের তাহা ছিল 
না, নাই এবং ভবিষ্যতেও হইবে না। চাধাক দর্শনের সারবস্ত কি পপ্রবোধ 
চন্ট্রোদয় নাটকে সে সম্বন্ধে বলা হইয়াছে যে, “লোকায়ত'ই 
একমাত্র শান্ত্র। এই শাস্ত্রে প্রত্যক্গাই একমাত্র প্রমাণ। 
ক্ষিতি, অপ, তেজ এবং মরুৎ_এই চারিটি “ভূত বা 
উপাদান। ধনলাভ এবং উপভোগই সর্বপ্রকার জীবনযাপনের লক্ষ্য। বস্ত 
বা 4028001 চিন্তা করিতে সমর্থ, অপর-জগৎ বা পরলোক বলিয়া কছু 
নাই। মৃত্যুতেই সকল জিনিসের বা জীবনের বস্তর পরিসমাপ্তি ।২ মৃত্যু 
সম্বদ্ধে চার্বাক ও উপনিষদের মত লইয়া “মহাভারতে অনেক আলোচনা 


প্রবোধচন্দ্রোদয়'- 
নাটকে চারধাকমত 


১ দ্রঃ 4 0216158] 13058025 0£ (16605 615110502৮৬, 2, 96506, 005 3547360, 
[25005 01 [৮1001950005 2 88690) 8. ও 95661, ৬০]. [৭ 09, 1.37-138, 

২ 42 106905০6702) 6০ 1893808] 383510716-085 5856025 25293 5 সৃত্ার পর যে 
আর কোনে চৈতস্ক বা আত্মা! থাকে না এরূপ একটি মত বৃহদারণ্যক উপনিষদ্দেও আছে-সনরা 
অরে প্রেত্যসংজা! অস্তি ইতি। 


চার্বাক দর্শন ২২৯ 


হইয়াছে । চার্বাকগণের যতো “অজিতকেশকত্বলী'ও কোনো! যজ্ঞ-দান 
অভিতকেশকম্বলীর প্রত্ৃতি যে পুণ্যকাধ, তাহা যানিতেন ন1। ইহকাল,পরকাল, 
মত কর্মফল ও জন্মাস্তরও মানিতেন না। চার্বাকগণের ম্যায় 
তিনিও বলিতেন যে, পঞ্চভৃতাত্মক এই দেহ ছাড়া 
ইহার অভ্যন্তরে কোনো আত্মা নাই। পণ্ডিত এবং মূর্খ উভয়েই দেহ- 
নাশের সঙ্গে সূ বিলীন হইয়া যায়। এই 'অজিতকেশকম্বলী'র কথা 
আছে “দীঘনিকায়ে-_কিন্ত তাহা এস্থলে আমাদের আলোচনার বহির্ভৃত। 
“ছান্দোগ্য উপনিষদে' দেহাত্মবাদী বিরোচনের কথা আছে। রামায়ণে 
“জাবালি, খষিও চার্বাকমতের প্রচার করিয়াছিলেন । 
জাবালি বলিয়াছেন যে, শ্রাদ্ধ করিলে যদ পরলোকে 
আত্মার তৃপ্সি হয় তো লোকে বিদেশে গেলে তাহাদের 
উদ্দেশ্যে শ্রাদ্ধ করিলে তো তাহাদের তৃপ্তি হইতে পারে । বিদেশে বসিয়া 
তাহাদের আহার সংগ্রহ করিবার তে। তাহা হইলে প্রয়োজনই থাকে না। 
তপন্ত', যাগ, যজ্ঞ, দক্ষিণা প্রভৃতি সকলই নিরর্৫থক। 


প্রাচীন শাস্ত্রাদিতে 
চার্াকমত 


যাহার। “চার্বাক' বলিয়া প্রসিদ্ধ ছিলেন, তাহারা ছাড়াও অন্য অনেকে 
চার্বাকজাতীয় মত পোষণ করিতেন। প্পুরন্দর' নামে 
চারাকের এক শিষ্ক বলিতেন যে, প্রত্যক্ষত যাহা দেখা 
যায়, তাহাকে অবলম্বন করিয়া যে সকল অনুমান হন 
তাহাদের প্রামাণ্য আছে, কিন্তু অপ্রত্যক্ষ বস্ত সম্বদ্ধে কোনো অনুমানের 
দ্বার সত্য সিদ্ধান্তে আপা যায় না। ধধূর্ত-চার্বাকগণ” বলিতেন দেহ ছাড়া 
কোন আত্মা নাই, কিন্তু 'হ্থশিক্ষিত চার্বাকগণে'র মতে দেহজ ব্যাপারের ফলে 
একটি রাসায়নিক বিকারের ন্তায় কোনে৷ একটি চৈতন্য উৎপন্ন হইলেও দেহান্থ 
হইলে তাহার আর কোনো সত্ত। থাকে না। 


পুরন্দর 
ধূর্তচারাক 


“ লোকায়ত" সংক্রান্ত» তথ্য অত্যন্ত বিরল এবং এগুলি একান্তই খণ্ড ও 
বিক্ষিপ্ত । লোকায়ত প্রসঙ্গে অনিশ্চয়তার মহাসমুদ্রে একমাত্র যে কথ! জোর 


১ লোকায়ত দর্শন- দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায় দ্রঃ। 


হি সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকাঁ_দ্বিতীয় ভাগ 


করে বল! যায় তা হলো, লোকায়তিকদের নিজম্ব কোনো রচনাই খুঁজে 
পাওয়া যাচ্ছে না। কোনে! কালে এজাতীয় কোনো 
চার্ধাক দর্শন সং্রান্ত 
তথ্যের ল্পত! ও. রচনা একান্তই ছিলো কিন। সে বিষয়েও বিদ্বানেরা একমত 
অস্তিত্বের অনিশ্চরতা নন। রিস্‌-ডেভিডস্‌ এ সম্ভাবনাকে সন্দেহ করেন, যদিও 
গার্ধে, তুচি ও দাশগুধ তার বিরুদ্ধে গুরুত্বপূর্ণ সাক্ষ্য 
উপস্থিত করেছেন। সে সাক্ষ্যের ভিত্তিতে যদিই বা স্বীকার করতে হয় 
যে এককালে এজাতীয় গ্রন্থ সত্যিই ছিলো তুও কিন্তু মানতেই হবে যে তা 
বিলুপ্ত হয়েছে । হয়ত বিপক্ষের! সেগুলি স্বেচ্ছায় ধ্বংস করেছিলো । এ- 
অবস্থায় রিস্‌ ডেডিডস যখন দাবি করেন লোকায়তিকেের নিজম্ব কোনো 
রচন! গাবিষ্কার না হওয়া পর্ষস্ত অ'মাদের পক্ষে বড়ো জোর একটা অস্থায়ী 
প্রকল্পের উপর নির্ভর করা সম্ভব, তখন তার উক্তি না-মেনে উপায় নেই।” 
“রিস্-ডেভিডস্‌ একথ লিখেছিলেন ১৮৯৯ সালে । তারপর আজ পধস্ত 
আমাদের অভিজ্ঞত1 হলো, ও-জাতীয় কোনো গ্রন্থ আবিষ্কৃত হবার আর 
কোনো সম্ভাবনাও নেই। অবশ্য ১৯২১ সালে 
ঢু, ড/. 1)07295 “বৃহস্পতিহ্থত্র' বলে একটি গ্রস্থ-সং গ্রহ 
সম্পাদন! ও তর্জম। করে প্রকাশ করেন। এতিহ্থ অনুসারে 
বৃহম্পতিই লোকায়ত-মতের প্রবর্তক ; তাই এগ্রস্থ বিদ্বানমহলে লোকায়ত- 
সংক্রান্ত পুরোণো৷ কৌতুহলকে নতুন করে নাড়া দিয়েছিলো । কিন্তু গ্রন্থটির 
আভ্যন্তরীণ সাক্ষ্য থেকে স্পষ্টই বোঝা গেল, এর চরিত্র মোটেই অকৃত্রিম 
লোকায়তিক নয়, বরং লোকাযৃত-বিরোধিতাই এর প্রধান প্রতিপাস্ত। 
অধ্যাপক তুঁচির ভীষায়, গ্রস্থটি স্পষ্টই ব্রাঙ্গশ্য-প্রভাব প্রণোদিত-_1৮ ৮6৪15 
৪. 01681: [39100091021 ০102:8০65, কিন্তু সেই সঙ্গেই তিন দাবে 
করলেন, তবুও এই গ্রন্থে লৌকায়ত-প্রস্গে এমন কিছু কিছু উদ্ধৃতি পাওষ৷ 
যায় যেগুলি সম্ভবত কোনো প্রাচীন কিন্তূ বিলুপ্ত গ্রন্থ থেকে গৃহীত হয়েছিলো 
এবং সেই বিলুপ্ত গ্রন্থটির চরিত্র ছিলো স্প্ই লোকাগতিক--৪. 06091891 
10155265 ০109180061: 


'বৃহল্পতিশুত্র' 


চার্বাক দর্শন ২৩১ 


“কিন্ত আসল নমস্তা তো এই নিয়েই'..বেলভেলকার ও রানাডে তাই 
2 আক্ষেপ করে বলছেন, এ-সম্প্রদায়ের এমনই দুর্ভাগা ষে 
চার্ধাক দর্শনের নিজস্ব 
কোন গ্রস্থ আজও একমাত্র বিপক্ষের রচনা থেকেই আমাদের পক্ষে একে 
পাওয়া যায় নাই. বোঝবার চেষ্টা করা সম্ভব ।”১ 


“আমাদের দেশে লোকারতের প্রভাব যে বিশান ও গভীর ছিল মে- 
বিষয়ে নান? প্রমাণ সংগ্রহ করা সম্ভব । প্রথমত, 'লোকায়ত' নামটির বুযুৎপত্তি- 
গত অর্থ; সাধারণের মধ্যে পরিব্যাপ্ত, এই অর্থেই নাম «“লাকায়ত' । মনে 
িরিতরত রাখা প্রয়োজন যে, মহাঁমহোপাধাহ ₹বপ্রনাদ শাস্তী 
চীন উত্তারাও এবং অধ্যাপক কাওয়েল (0০0%1]) এই অেই “লোকায়ত, 
জনপ্রয়তা নাঁমটিকে গ্রহণ করেছেন। মাধব নিজেও জানতেন যে, 
“লোকেষু আয়তঃ অর্থেই এর নাম “লোকায়ত” । কিন্তু নামটির এ-তাৎপর্যকে 
তিনি হেয়ত্ব-স্চক অর্থেই ব্যাখ্য। করবার চেষ্টা করেছেন। সাধারণ লোক 
অর্থ ও কাম ছাড়া আর কিছু বোঝে না বলেই পরলোক অন্বীকার করে 
চার্বাকমতের অন্ুগমন করে-_-এই কারণেই চার্বাকমতের নাম “লোকায়ত? । 
গুণরত্ব এবং শঙ্করাচার্ষের রচনাতেও জনসাধারণের মধ্যে লোকায়তমতের 
ব্যাপক ও বিশাল প্রভাবকে এই রকমেরই অবজ্ঞাস্থচক অর্থে ব্যাখ্য। 
করবার চেষ্টা দেখ! যায়। গুণরত্ব বলছেন, “সাধারণ লোক নিবিচার বলেই 
এ-মত গ্রহণ করে থাকে” । শঙ্করাচার্য বলছেন, এমত প্রাকৃত-জনের পক্ষেই 
স্বাভাবিক। কিন্তু এধরণের অবজ্ঞাস্থচক অর্থ যে নেহাৎই অলীক সে বিষয়ে 
অনেক প্রমাণ দেওয়া] যায়। উদাহরণন্বরূপ বল যায় মহাভারতের বনপর্বে 
ভ্রোপদীর 'বাহৃম্পত্যনীতি" সম্বন্ধে উক্তি। মহাভারতের শাস্তপর্বে চার্বাক- 
বধের এটি চিত্তাকর্ষক উপাথ্যান আছে ।”ং 

“আত্মতত্ব এবং স্ষ্টিতন্ব এই উভয় তন্বের দিক থেকেই লোকায়ত মতের (ব1 


১ লোকায়ত দর্শন_ দেবী প্রসাদ চট্টোপাধ্যার, পৃঃ ১১-১২। | 
২ এই দর্শনের আলোচনায় লেখকদ্বয় “লোকায়ত দর্শন'--( দেবীগ্রনাদ চট্টোপাধ্যায়ের লেখ! 
গ্রন্থের নিকট বিশেষভাবে খণী। 


২৩২ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূষিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


প্রাচীনশাস্ত্রোক্ত অস্থরমতের-_বিঞুপুরাণান্ুুসারে ) সঙ্গে তত্ত্রের আশ্চর্য সাদৃশ্য 
খুজে পাওয়া যায়। মহামহোপাধ্যায় হরপ্রসাদ শাস্ত্রী 
লোকায়তের সঙ্গে তান্ত্রিকাদি সম্প্রদায়গুলির * যে-অভিন্নতা 
প্রতিপাদন করবার চেষ্টা করেছেন তার তাৎপর্ধের মূল্য অল্প নয়। মাধবাচাধ 
ও শঙ্কর/চাধ লোকায়ত-মত হিসাবে দেহাজ্মবাদকেই সনাক্ত করতে চেয়েছেন। 
শঙ্করের উক্তি হতে মনে হয় যে, শোধ হয় তার সময় পযস্ত এই দেহাত্ম- 
বাদই লোকাদ্ত-মতের প্রপানতম বৈশিষ্ট্য বলে বিবেচিত হয়েছিল । রিস- 
ডেভিডসের মতে কিন্ত প্রাচীন বৌদ্ধ শাস্ত্রেই "লোকায়ত" এবং “লোকায়তিক' 
শব্দের বহুল উল্লেখ পাওয়া যায়। কিন্তু বৌদ্ধ শাস্ত্রের 
কোথাও উপরোক্ত দেহাস্সবাদই যে লোকায়তিকদের 
মতবাদ এ-কথা স্পষ্টভাবে বলা হয়নি ।”৯ 
“লোকায়ত হলো ইহলোক-সংক্রান্ত দর্শন » যার! পরলোক মানে না, আত্ম 
মানে ন। ধর্ম মানে না, মোক্ষ মানে না, তাদেরই বলে 
লোকায়তিক । তারা মনে করে জল মাটি-আগুন-হাঁওয়। 
দিয়ে গড়া এই মূর্ত পৃথিবীটাই একমাত্র সত্য, আত্ম' 
/বল্লতে দেহ ছাড়। আর কিছুই বোঝায় না । কথায় বলি বটে আমার দেহ, যেন 
আমি আর দেহ ছুটে। আলাদা কিছু । কিন্তু এ হলো নেহাত্ই কথার কথ:'। 
যেদন কিন! বলা হয় রানুর মাথা । আসলে রাহু তো! আর সত্যই মাথাটু্ু 
ছাড়া আর কিছুই নয়।*ং 
“পণ্ডিত জওহরলাল যাদের বলেছেন “মৃঢ় জনতা", আমরা তাদেরই দর্শনের 
. কথা এতক্ষণ আলোচন। করে এপেছি--লোকাযফ়ত দশন 
লোকায়ত দশনই 
জনগণের দন. বা জনসাধারণের দর্শনের কথ|। লোকায়তিকদের বর্ণনায় 
দ্যয়ং 'বদ্ধঘোষ' বিতগাবাদী বলে বিশেষণ ব্যবহার করে 
গিয়েছেন। একথা আমাদের আজ স্বীকার করতেই হবে যে আমাদের দেশে 
বস্তবাদী দর্শন, আর জনসাধারণের দর্শন ছুটো। আলাদা কথা নয়। প্রাচীন- 
১. দ্র: লোকায়ত দর্শন_দেবীপ্রসাদ চটোপাধার, পৃঃ ৫৯ | 
২ এ এ পৃঃ ৫৪ 


লে'কাঘত এবং তথ 


বৌদ্ধ শাস্ত্রে 
হোকায়তের উল্লেখ 


লোকায়ত ইহলোকের 
দর্শন 


চার্বাক দর্শন ২৩৩, 


গপও বার বার লিখে গেছেন এবং আধুনিক পণ্তিতরাও স্বীকার করেছেন যে 
“লোকায়তঃ কথার মানে একট? নয়--জনসাধারণের দর্শন এবং বস্তবাদী দর্শন 

দুই-ই |” 
জ্ঞানের সঙ্গে কর্মের সম্পর্ক লইয়! ভারতীয় দর্শনের ইতিহাসে সুদীর্ঘ 
আলোচন। হইয়াছিল-সাধারণগাবে দর্শনের একটি মুল 
সমস্যাকে বুঝিবার জন্য এই তরকাতফিব উদ্ভব, আর দর্শনের 
সেই মূল সমস্তাটি হল বস্তবাদ বনাম ভাবগাদের সমস্তা চেতনা পূর্বে 
ন। বস্তুগত পূর্বে, চেতনা প্রাথমিক না বস্ত প্রাথমিক? 


জ্ঞান ও কর্মের বিরোধ 


বস্তবাদ বনাম ভাববাদ টি 
আমাদের দেশের দশশনক পরিভাষার সমশ্থাটি অনেক 

চাবাকমত £ 

দন ৭. লময় চেতনকাদ্ণবাদ বনাম চেতনকারণবাদ হিসাবে 


দেখ! দিরাছে ; চেতন পদার্কেই বা চৈতন্তন্বরূপ ব্রদ্গকেই 
পরম সত্য বলিব, ন!, অচেতন পদার্থকেই পরম সত্য বলা হইবে ? 


জনসাধারণের দর্শন আর বস্তববাদী দর্শন-__-আমাদের দেশে এই দুইটি কেন 
দহ ারা দুইটি পৃথক্‌ নামে পরিচিত হয় নাই জানিতে হইলে দেখা 
সতাকার অর্থ যাইবে যে, "্যার। মাটি কামড়ে পড়েছিণো মাটির, 
পৃথিবীকেই তার! মেনেছে সত্যি বলে। লোকায়তিকদের 
কাছে বার্তা" বা চাষবাসের চেয়ে বড়ো বিদ্যা আর কিছুই ছিলে। না। আর 
সেজন্টেই তাদের চেতনায় এই ঘূর্ত মাটির পৃথিবীই ছিলো সব চেয়ে বড়ে। 
সত্যি । খুব মোট1 কথায় বললে বল। যায়, দেশের সাধারণ মানুষ খেটে খাওয়ায় 
বিশ্বাস হারায়নি। আর তাইজন্েই খারা বস্তবাদী দর্শনকে অমনভাবে 
আপন করে নিয়েছিলো |” “লোকায়ত মানেও যা, “বার্তা”কেই একমাত্র বি 
মনে করাও তাই। একই কথা, কৃষকদের কথা। ওরা কাজ করে। ওরা। 
সাটির বুকে ফসল ফলায়। তাই ওদের চেতনার নাম হলো “লোকায়ত' ।৮২ 


শপ ৬৯ 


১ লোকায়ত দর্শন- দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায়, পৃঃ ৬১। 
২. এ এই পৃঃ ৬৩। 


২৩৪ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিক1-দ্বিতীয় ভাগ 


“এই তো গেলে! লোকায়ত দর্শন সম্বন্ধে মোটামুটি আলোচনা । এখন এই 
দর্শনের গ্রন্থকারদের সম্বন্ধে কিছু কথা বলা দরকার। 
লোকায়ভিক দর্শনের 
প্রচলিত ও বিলুপ্ত. বৃহস্পতির সুত্র ব। 'নীতির+ কথা পূর্বেই বলেছি। এখন 
্রস্থাদি আর এ বই পাবার উপায় নেই। অনেকে মনে করেন 
বুহস্পতি' আর "চার্বাক” খুব সম্ভব একই লোক । মাধবের 
সর্বদর্শনসংগ্রহের প্রথম অধ্যায়েই চাধাকদর্শনের শিক্ষাগ্ডলি একটি নাতিদীর্ঘ 
প্রবন্ধে বিত আছে। চার্যাকদর্শন সম্পর্কে টুকুরো টুকৃরো অনেক কথা 
ভারতীয্ন দর্শনের বিপুল সাহিত্যের অলিতে গলিতে খুঁজে 
প্রাচীন লোকায়তিক 
পারকীরগ পাওয়। যাবে।” *শ্রাচীন শান্ত্কারদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য 
সন্দেহবাদী সঞ্জরের, বস্তবাদী অজিত কেশকম্বলীর (এর 
কথা পূর্বেই কিন্তু বলেছি), নিরাসক্ত পুরাণ কাশ্ঠপের, অদৃষ্টবাদী মস্করী 
গোশালের এবং ভূতবাদী ককুড় কাত্যায়নের কথা ।” 

বস্তব দিগণ আবার অনেক শাখার বিভক্ত ছিলেন--একদল দেহের সঙ্গে 
লোকায়ত দর্শনের আত্মার পার্থক্য দ্বীকার করিতেন না, একদল ছিলেন 
বারা তন ধাহার। বাহ্েন্িয়কেই মনে করিতেন আত্মা, অপর দল 
আবার অন্তঃকরণকেই আত্ম। বলিয়া মনে করিতেন ইত্যাদি । 

«লোকায়তের সঙ্গে সাংখ্য ও তন্ত্রের সম্পর্ক নিবিড়। সাংখ্যদর্শনের মূল 
কথাগুলি সামগ্রিকভাবে ভারতীয় চিস্তাধারাকে কতদূর 
প্রভাবিত করেছে সেকথা ভারতীয় দর্শনের ছাত্রদের 
অজানা নেই। *ম্থত্রকৃতাঙ্গস্থত্র' নাষে জৈন পু'খিতে লোকায়ত-নান্তিকদের 
ঠিক পরেই আলোচনা করা হয়েছে সাংখ্যমতের এবং এ প্রসঙ্গে ভাষ্ুকার 
শীলাঙ্ক বলেছেন যে লোকায়ত ও সাংখ্যে খুব বেশী তফাৎ নেই। কথাটা 
মূল সাংখা ওচার্ধাক- উপহাস করার মতো নয়। কারণ আদি ও অকৃঙিম 
মতের পার্থকাছিল অবস্থায় সাংখ্যের সঙ্গে অধ্যাত্মবাদের সম্পর্ক যে ছিলোই 
৪ না, একথা ভারতীয় দর্শনের পাঠকমাত্রই ত্বীকার করতে 
বাধ্য। মুল সাংখোর সঙ্গে লোকায়তিকদের ঘনিষ্ঠতার কথা পুরোপে। 
কালেরই আরে। কিছু কিছু বইতে স্পষ্টভাবেই পাওয়া যাচ্ছে ।” 


লোকায়ত ও সাংখ্য 


চার্বাক দর্শন ২৩৫ 


“হরপ্রসাদ শাস্ত্রী বলেছেন যে আজো ভারতবর্ষে লোকায়তিক আর 
কাপালিকদের প্রভাব খুব প্রবল । আজও এমন অনেক সম্প্রদায় টেকে 
রয়েছে যার অন্ুগামীরা মনে কবেন দেহই হলো একযাত্র 
জি প্রভাব” সত্য ; তাদের ধর্মে স্ত্ীপুরুষের মিলনই একমাত্র অনুষ্ঠান 
এবং তাদের মতে সিদ্ধি নির্ভর করছে এই মিলনের দীর্ঘ- 
স্থায়িত্বের ওপর | বৈষ্ণব সম্প্রদায় ও সহজিয়ার মধ্যে এ ধরণের মিলন” দেখতে 
পাওয়। যাবে। এই বৈষ্ণবরা বিষণ বা কৃষ্ণ কাউকে মানে না, বিশ্বাস করে 
শুধু দেহতে ।”১ 
কুমারিল প্রাভাকরমতের সমালোচন1 করিতে যাইয়া বলিয়াছেন যে এই 
সম্প্রদাদেব নিকট মীমাংসা লোকায়তীরুত হইয়। গিয়াছে । ইহা হইতে বুঝ 
যায় যে অন্তত কুমষাবিলের সময় চার্যাকমত বেশ প্রসিদ্ধ হইয়াছিল। গীতায় 
বলা হইয়াছে--অস্থুরমত বা লোকার্ত মতের বক্তব্য এইবপ £_অসত্যম- 
প্রতিষ্ঠন্তে জগদাহুরনীশ্বরম্‌। অপরস্পরসন্তু তং কিমন্ৎ কামহৈতুকম্‌ | (১৬1৮) 
বোধ হয় ইহার তাৎপর্য এই যে ঈশ্বরস্থষ্ট অর্থে জগৎ সত্য নহে; কারণ ঈশ্বর 
নাই। আর জগৎ তো কামোছুত-স্ত্রীপুরুষের মিলনজাত। এই অর্থে 
লোকায়তমতের প্রতিই গীতা ইঙ্গিত করিয়াছে বলিয়। মনে হয়; কারণ তস্ত্রেও 
ইহার প্রতিচ্ছবি পরিরৃষ্ট হয়। 


ডক্টর দক্ষিণারঞরন শাস্ত্রী 'ভারতীয় বস্তবাদের ইতিহাসে'র চতুর্থ পর্ধায় 
অর্থাৎ নাস্তিক পর্যাঞজের সম্বন্ধে বলিয়াছেন যে অধঃপাতে যাওয়া কয়েকটি 
বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের বৈশিষ্ট্য ছিল যৌনশৈথিল্য--এইগুলি ক্রমশ লোকায়ত 
সম্প্রদায়ের সঙ্গে যুক্ত হয়। এগুলির মধ্যে একটি ছিল কাপালিক সম্প্রদায়। 
“অর্থশান্ত্র প্রণেতা বৃহস্পতির যুগে কাপালিক ছিল একটি স্বতন্ত্র সম্প্রদায়; 
কিন্ত গুণরত্বের সময়ে দেখা যায় লোকায়ত ও কাপালিকদের মধ্যে অভেদ 
স্বীকৃত হইতেছে । লোকায়ত শব্দটি তখন ঘ্বণাস্থচক নামে পরিণত হুইম্াছে |”. 

নৈষধচরিতে চার্বাকদর্শন সম্পর্কে নিম্নলিখিত কয়েকটি শ্লোক পাওয়া যায় £__ 


১। ভ্রঃ লোকায়ত দর্শন--দেবী প্রনাদ চট্টোপাধ্যায় 


২৩৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1-দ্বিতীয় ভাগ 


স্থকৃতে ব; কথং শ্রদ্ধা সহৃরতে চ কথং নসা। 

ততৎকর্ম পুরুষ; কুর্ধাৎ যেনান্তে সুখমেধতে ॥ 

বলাৎ কুরুত পাপানি সন্ত তান্তকৃতানি বঃ! 
নৈষধচরিতে চার্বাকমত রে 

সর্বান্‌ বামকৃতান্‌ দোষানকৃতান্‌ মন্গুরব্রব'ৎ ॥ 

পাপাত্তাপা মুদঃ পুণ্যাৎ পরাসোঃ সথযুবিতি শ্রুতিঃ। 

বপরীত্যং প্রবং সাক্ষাৎ তদাখ্যাত বলাবলে ॥ 

চাবাকদর্শন সম্পর্কে ডক্টর দক্ষিণারগ্চন শান্ী বলেন ১7006 ৬০1০৪ ০01 
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৯.:79150075 01 12211950005 2 28506 জঠেএ ৬৬ ৩5০৩0, 0], [৮১381 
চার্বাকদর্শন__দক্ষিণারঞ্জন শাস্ত্রী 


॥ খ॥ জৈনদর্শন: 


পএস্থলে আমরা জৈনদর্শনকে বৌদ্ধদর্শনের পূর্বে স্থান দিতেছি, কিন্তু 
আন্তিকদর্শনের নিকট পরাজয়ের ক্রম অনুযায়ী ইহার স্থান হওয়া উচিত 
পরে। কারণ জৈনধর্ম এবং জৈনদর্শন আজও ভারতে বর্তমান, ভারত হইতে 
উহাদিগকে নির্বাসিত কর। সম্ভব হয় নাই। 

সর্দর্শনসংগ্রহে মাধবাচাধ কিন্তু জৈনদর্শনের আলোচনায় বলিয়াছেন-_ 
মুক্তকচ্ছ বা বৌদ্ধগণের এই সকল মত সহ্‌ কাঁরতে না পারিয়া বিবসনগণ 
(বা দিগম্বর টজৈনগণ ) কোনোগ্রকারে স্থাদ্িত্ব লাভ করিয়া তাহাদের 
ক্ষণিকত্ববাদ' খগ্ডন করিতে চেষ্টা করিয়াছে । এইরূপ বর্ণনার ভঙ্গী দেখিয়। 
সনে হয় যে বৌদ্ধদের মতই বোধ হয় পূর্বে প্রচলিত ছিল। কিন্তু মাধবাচার্ষের 
নিণাীত কালের এতিহাসিকত্ব ম্ঘন্ধে সন্দেহ প্রকাশ করিবার যথেষ্ট কারণ 
আছে।”২ 

ডঃ সুরেন্্নাথ দাশগুপ্ধের মতে_ণএনেকে মনে করেন জৈনধর্ম বৌদ্ধ 
ধর্মেরই একটা অংগ । অনেকে ব| ইহাও মনে করেন যে বৌদ্ধ ধর্ম এবং জৈন 
ধর্ম সমসাময়িক; কিন্তু ইহ সত্য নহে। অতি প্রাচীন বৌদ্ধ সাহিত্যেও জৈন 
বা নিগম্থদের উল্লেখ পাওয়া যায় ।৮৩ 

জৈন ধর্মের পরিপুরকরূপে আবিভূতি হইয়াছিল জৈনদর্শন, ইহ। নিঃসন্দেহে 
বলা যায়। মহাবীরকে যদিও আমর। সাধারণত জৈনধর্মের প্রবর্তক বলিয়। 
জানি, কিন্ত জৈনদের মতে মহাবীরের পূর্ববতাঁ আরও 
অনেক তীর্ঘংকর এই ধর্মই জগৎকে দান করিয়া গিয়াছেন। 
ইহাদের মধ্যে পার্শনাথই সমধিক প্রসিদ্ধ। কিন্তু পার্শনাথের শিক্ষার লিখিত 
কোনে! বিবরণ আজও পাওয়৷ যায় নাই । 


১ মাধবীয় সর্বদর্শণসংগ্রহ (বংগানুবাদ ), পৃঃ ৫৫-৯* ড্রঃ। 
২ ভারতদর্শনসার, পৃঃ ৯১। 
৩ ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা, পৃঃ ৮৭। 


জৈনদের ধর্ম 


২৩৮ সংস্কৃত সাহিত্যের তূষিকা-_ঘ্বিতীয় ভাগ 


সর্বন্বীকুতমতে মহাবীরের জন্ম হয় খুঃ পুঃ €৯৯ অবে, তাহার জীবনের 
অনেক ঘটনা আজও রহশ্টাবুত; কল্পন! ও তথ্য তাহার জীবনীবর্ণনায় এক 
হইয়া গিয়াছে । তবে মহাবীরের ধর্ম-প্রচারের ফলে বুলোক যে জৈন ধর্মে 
দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছিল তাহা! অবিসংবাদিত সত্য। 


জৈনদের বিশ্বাসের মূল কথা সম্বন্ধে কিছু আলোচন! না করিলে জৈন- 
দর্শনকে সম্যক্রূপে উপলব্ধি করা কঠিন। প্রথমত, কর্ষ ও জন্মান্তরবাদ হিন্দু 
বৌদ্ধ এবং জৈন-_সকল দর্শনকেই সমভাবে আচ্ছন্ন করিয়া 
রাখিয়াছে। জৈনরা বিশ্বাস করেন যে, এই দেহে জন্মলাভ 
করিবার পূর্বে আমি ব৷ ব্যক্তিবিশেষ আরও অনেক দেহে বান করিয়াছি 
বা করিয়াছে। ধাহারা যোগশক্তি-প্রভাবে পূর্বজন্মের কথা মনে করিতে সক্ষম, 
তাহাদিগকে বলা হয় 'জাতিম্মর' । জৈন তীর্থকরগণ এই যোগশক্তিতে 
শক্তিমান্। কিন্তু তাহার। মনে করিতে সক্ষম হউন বা না হউন, জন্ম ইহার 
পূর্বেও সকলেরই আরম্ভ হইয়াছে এবং ভবিষ্যতেও হইতে পারে ।৯ ইহাকেই 
বল। হয় “জন্মান্তরবাদ”। আর কর্ান্ছসারে এই সকল জন্ম হইয়৷ থাকে-_সেজন্য 
তাহার নাম্‌ 'করবাদ'। এই “কর্মবাদ' ও 'জন্মান্তরবাদে" সুপ্রাচীনকাল হইতেই 
ভারতীয় মন আস্থা স্থাপন করিয়া আসিয়াছে । একটি প্রমাণ দেওয়া হয় যে 
মানুষে মানুষে যে সকল গ্রভেদ দেখা যায় দেহে, মনে ও 
ভাগো, তাহার একটি সহজ ব্যাখ্যা প্রাক্তন কর্ধে বিশ্বাস 
করিলেই পাওয়া যায়। একই পিতামাতার একই গৃহে জাত সন্তানগণের 
মধ্যে যে প্রভেদ, তাহার কারণ হইতে পারে এই প্রাক্তন কর্ম । টজনদের 
ইহা একটি প্রধান বিশ্বাস। 

জৈনধর্মের আর একটি বৈশিষ্ট্য অহিংসা। বৌদ্ধগণের অপেক্ষা সুক্্মতর ও 
ব্যাপকতর অর্থে জৈনগণ অহিংস পরম ধর্ম এই তত্বকে গ্রহণ করিয়াছে। 
পরোক্ষ বা অপরোক্ষ, যে কোনো প্রকারেই হউক না কেন, জীবহত্যার নিমিতু 


জৈনদের দর্শন 


কর্ম ও জন্মান্তর 


১। ব্হনি মে ব্যতীতানি জন্মানি তব চাজুনি। 
তান্চহং বেদ সর্বাণি ন ত্বং বেখ পরংতপ ॥ গীতা । 


জৈনদশন ২৩৯ 


হওয়াও যে অধর, এই কথা জনগণ অনেক বেশী জোর দিয়া বলিয়াছে। 
"জীবহত্যাকে উজৈনগণ এতে] বড়ো পাপ মনে করে যে 
গৌণভাবে জীবহ্ত্যার কারণ হওয়াকেও তাহারা পাপ 
বলিয়া মনে করিয়াছে। যে হত্যা করে সে ত পাপী বটেই, যাহার 
জন্য হত্যা করা হয় সেও পাখাক্রান্ত, জৈনদের ধর্মের ইহাই মর্মবাণী।” জৈন- 
ধর্মের হায় অহিংসাতত্বের এত বিস্তৃত অর্থ পৃথিবীর আর কোনো ধর্মই গ্রহণ 
করে নাই। সাধারণভাবে জাবে দয়া পুণ্য বালয়! ঘোষিত হইপ্ও দৃশ্ত অদৃশ্য 
কীটাণু বধ করাও যে হিংনা এবং পাপ একথা পৃথিবীতে স্পষ্ট করিয়া এক 
জনগণই বলিয়াছে। 


অহিংদা 


শম, দম, সত্য, অস্তেয়, অপ'রগ্রহ প্রভৃতির যথেষ্ট প্রশংসা করিয়াছে এই 
জৈনধর্মশ। নীতি-ধর্মের গ্রতি ইহাদের ( জৈনগণের ) শ্রদ্ধা হিন্দুদের অপেক্ষা 
গভীরতর এবং তাহাদের ব্রতচধাদি আরও কঠোর । ঠজন- 
ধর্মের আদর্শ যে মঙ্থান্‌ তাহা অনন্বীকার্য। 'সম্্যাস' 
অপেক্ষ। উচ্চতর অন্য কোনে আদর্শ ইহাদের নাই । 
জৈন সাধুগণের “ত্যাগের, প্রশ্নটি মহাবীরের দেহত্যাগের অল্পকাল পরেই 
প্রবল আকার ধারণ করে, ফলে *শ্বেতাশ্বর' ও “দিগস্বর' এই 
ছুইটি সম্প্রদায়ের উদ্ভব হয়। দিগম্বর ও শ্বেতাশ্বর এই 
দুইটি প্রধান শাখ। ভিন্নও জৈনগণের মধ্যে আরও সম্প্রদায়ছেদ আছে, কিন্ত 
তাহাদের আলোচনা এস্থলে নিম্্য়োজন। 
জ্ঞনলাভের উপায়কেই আমরা ন্লিয়া থাকি প্রমাণ । টজনদের মতে 
অধিগমের (বা জ্ঞানলাভের ) উপায় দুইটি “প্রমাণ, ও “নয় ১ “নয় প্রষাণ 
হইতে ভিন্ন আর একটি উপায়। প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষভেদে 
প্রমাণ পুনরায় দ্বিবিধ। পপ্রমাণ'কে জানিবার জন্য 
জ্ঞানের প্রকারভেদগুলিকেও জান দরকার । মতি; শর্ত, অবধি, মনঃপধয় 


এবং কেবল ভেদে জ্ঞান পাচ প্রকার । ইহার মধ্যে মতি ও শ্রুত পরোক্ষ প্রমাণ- 
লভ্য ; অবশিষ্ট তিনটি প্রত্যক্ষলভ্য। 


সপ পপ পাপা 


১ 'প্রমাণনয়ৈরধিগমঃ ”( 'মান্বামী )। 


অগ্ঠান্ত ধম 


ত্যাগ 


প্রমাণ ২টি 





২৪৬ স্কত সাহিত্যের ভূমিকা -ছিতীয় ভাগ 


মতি অর্থে স্থৃতি, সংজ্ঞা, অনুমান ইত্যাদি বুঝায় । এককথায় চিন্তাগম্য যে 
জ্ঞান, যাহাকে 'প্রত্যভিজ্ঞা বলি, যাহাকে আবার অনুমান বলি, সে সকল 
কিছুই মতির অন্তর্গত। যেহেতু মতি চিন্তালপজ্ঞান, 
সেজগ্ত ইহা পরোক্ষ। ইহার পর শ্রুত। 'শ্রুত' আর 
আন্তিকগণের 'শুতি' প্রায় একই বস্ত। উৈনগণ বেদকে 
অস্বীকার করিলেও নিজেদের অঙ্গ বা শান্ত্রকে অস্বীকার 
করেন নাই। মহাবীর ও তাহার পূর্বস্থরী তীর্থৎকরগণ যাহা বলিয়া গিয়াছেন 
সে সকলই জৈনগণ অভ্রান্ত তত্ব বলিয়া ত্বীকার করিয়াছেন। এগুলি একটি 
জ্ঞানের উপায়। তাহার নাম "শ্রত' । “আবার বিশ্বস্ত ব্যক্তির বাক্য হইতেও 
জ্ঞান হয়; অতএব অক্গপ্রবিষ্ট এবং অঙ্গবাহ্ভেদে শ্রুত ছুই প্রকাঁর। এই 

ছুই প্রকার ক্ত'ই পরোক্ষের অন্তর্গত 1৮৯ 
অবধি, মুনঃপর্যয় এবং কেবলভেদে প্রত্যক্ষ ভ্রিবিধ | ইঞ্জিয়ের সাহায্যে যে 
জ্ঞান লাভ হয় তাহা সকলের মতেই “প্রত্যক্ষ, বিস্তু মনের স্থক্ শক্তির সাহায্যে 
সঙ তত্ব অনেকে প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন--আসন্তিক দর্শনের ভাষায় যাহাকে 
বলা হয় “যাশজ প্রত্যক্ষ । সাধারণ ইন্ট্রিয়লভ্য যে 


মতি 


শত 


অনধি 

প্রত্যক্ষ জ্ঞান তাহার নাম 'অবধি” আর পরের মনের যে 
মনঃপ্ধয় প্রত্যক্ষলভ্য জ্ঞান তাহার নাম মনঃপধয়। সর্বোচ্চ 
কেবল পরমতত্বের যে সাক্ষাৎজ্ঞান তাহার নাম “কেবল'। তিন 


প্রকার জ্ঞানই “অপরোক্ষ?। 

জৈনদের ভাষায় "প্রমাণ ২টি-_ প্রত্যক্ষ এবং পরোক্ষ; কিন্ত প্রকৃত পক্ষে 
উহ] ৩টি, কারণ “পরোক্ষ' বলিতে অন্থমান ও শ্রুত ( শ্রুতি ) এই ছুইটিই বুঝায়। 
আন্তিক দর্শন যাহাঁকে এ্রুত? বা শ্রুতি" বলিয়াছেন, জৈন- 
দের মতে সেগুলি অপ্রমাণ কিন্ত তাহাদের শাস্ত্র বা শ্রুত 
শব্ব-প্রমাণের সামিল । 


লক্ষণীয় এই যে জৈনগণ চার্বাকের মত শুধু ইন্দ্রিয়-প্রত্যক্ষকেই 'প্রত্যক্ষ' 


৯৯৮০ সপ 


১ ভারতদর্শনসার, পৃঃ ১৯১ । 


প্রমাণ ৩ট 





টজৈনদর্শন ২৪১ 


বলিতেন না, আর অনুমান স্বীকার করিলেও মীমাংসকগণের স্তায় অর্থাপান, 
হনয় নর উপমান এবং অন্পলব্ধিকে পৃথক্‌ প্রমাণ বলিয়া! মানিতেন 
না। প্রত্যক্ষজ জ্ঞানই এই মতে “মুখ্য জান, আর 

পরোক্ষ জ্ঞান *গৌণ'। কেননা পূর্বলন্ধ জ্ঞানের সাহায্যের উপর নির্ভরশীল 
পরোক্ষজ্ঞান | 

উমান্বামিন্‌ বলিয়াছেন যে অধিগম১ বা সত্যকার জ্ঞানলাভের একটি উপায় 
প্রমাণ” অপরটি “নয়' | আত্তিকগণের ভাষায় যাহাকে "ন্যায় বলা হয় "নয় 
তাহারই মত বস্ত। জ্ঞানলাভ করিয়া! আমরা সেই জ্ঞানকে বাক্যাকারে 
প্রকাশ করি । জ্ঞানের এই প্রকারে বাক্যাকারে প্রকাশ করার পূর্বে আমাদের 
বিচার করা কর্তব্য কোন্‌ ভঙ্গীতে বাক্য কথিত হইলে 
প্রকৃত সত্য প্রকাশিত হয়। এই বাক্যভঙ্গীরই নাম 
“নয় | ইহাঁও জ্ঞানলাভের একটি উপায়; কারণ ধে কোন ভাবে জ্ঞানকে 
প্রকাশ করিলেই “'অধিগষ্ণ হয় না। ভ্রান্তি বা ভ্রম থাকিয়া যাইবে । সেজন্য 
অধিগমের জন্য প্রমাণের সঙ্গে সঙ্গে ন্যায়ের কথাও ভাবিতে হইবে। 

জৈনগণের মতে যে কোন সত্যকে সাত প্রকারে প্রকাশ কর! যায়। সেই 
জন্য ইহার নাষ সপ্তভঙ্গী।২ জৈনদের সংস্কৃতে এই সাতটি ভঙ্গী এইরূপ £-- 
স্যাদস্তি ( হয়ত আছে ) স্তাক্লান্তি (হয়ত নাই ), শ্যাদস্তি 
নান্তি (হয়ত আছে, হয়ত নাই), শ্যাদবক্তব্য; ( হয়ত 
ঠিক বলা যায় না), শ্াদস্তি অবক্তব্যঃ (হয়ত আছে কিন্তু ঠিক বলা 
যায় না), স্তাক্নান্ডি অবক্তব্যঃ (হয়ত নাই, কিন্ত ঠিক বলা যায়না) 
স্যাদন্তি নাস্তি অবক্তব্যঃ (হয়ত আছে, হয়ত নাই এবং উভয়থাই অবক্তব্য )।৩ 
জৈনগণের ঘতে যে কোন তত্ব সম্বদ্ধে আমাদের জ্ঞান এই সাত প্রকার বাকা- 
ভঙ্গীতেই প্রকাশ করা যায়। তাহা না করিলে পূর্ব সত্য প্রকাশ করা হয় না। 
সকল বস্তই এক অর্থে আছে তো অন্ত অর্থে নাই__এক স্থলে আছে তো অন্ত স্থলে 

১  প্রমাণনয়ৈরধিগমত | 


২ সর্বদর্শনসংগ্রহ ( নরনাথ মুখোপাধ্যায় কৃত বংগানুবাদ ) পৃঃ ৮৪--৮৫। 
৩ ভারতদর্শনসারঃ পৃঃ ১৯*৩। 


১৬ 


হ্যা্থাদ 


সপ্তভঙ্গী 


২৪২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


নাই--স্থক্মসতর অর্থে 'অবক্তব্য' । অর্থাৎ নিশ্চিত রূপে কোন কিছু কোন প্রশ্থের 
উত্তরেই বলা সম্ভব নহে। একটি অনিশ্চয়তা সর্বত্রই রহিয়াছে। এই যে 
“সগ্ুভঙ্গী নয়” ইহার নাম “ম্তাদ্বাদ১-_ প্রত্যেকটি বাক্যভঙ্গীরই আরস্তে স্তাৎ 
( হইতে পারে ) এই কথাটি থাকে বলিয়া এইরূপ নামকরণ হইয়াছে। এই 
মতের আর একটি নাম “অনেকান্তবাদ',২ কারণ কোন কথাই একান্ত সত্য 
বলিয়া গ্রহণ করা ইহার সিদ্ধান্ত নহে। 

প্রমাণ ও নয়ের সাহায্যে যে তত্বার্থ জান যায় তাহা কি প্রকার; আর 
যে ক্ষেত্রে “অস্তিনান্তি-অবক্তব্য£ সর্বদাই প্রযোজ্য, সে স্থলে নিশ্চিত জ্ঞানের 
কি সম্ভাবন। থাকিতে পারে? এইস্থলে জ্ঞানের আপেক্ষিকতার কথা আসিয়। 
গড়ে । আমাদের সাধারণ কথোপকথনের ক্ষেত্ঞে জ্ঞান যে আপেক্ষিক এই সত্য 
অনেক সময় আমরা ভূলিয়! যাই, কারণ অভ্যাসের ফলেই 
এইরপ দ্রাড়াইয়া যায়। কিন্তু সুক্রভাবে বিচার করিলেই 
দেখা ধাইবে যে আমাদের জ্ঞানের মধ্যে একটি আপেক্ষিকতা রহিয়াছে । জৈন- 
গণের শ্গাদ্বাদে' এই আপে্ষিকতার তত্বটি বেশ প্রকট হইয়াছে । ইহার 
অগৌণ ফল এই যে কোন কিছুর সম্ধদ্ধেই নিশ্চিতভাবে কিছু বলা সম্ভব হইবে 
না। আস্তিকগণের শ্রতিতে বল! হয় ব্রদ্মই একমাত্র সত্য, জৈনদের ্্যাদ্বাদ' 
অন্থসারে এখানেও সাত প্রকার উক্তি সম্ভব। ইহাতে জ্ঞানে অনিশ্চয়তা 
আসিয়। পড়ে, কিন্ত জৈনদের দর্শনে ঠিক তাহা ঘটে নাই। স্থাদ্বাদ একটি 
সতর্কীকরণ মাত্র। কোন একট উ্তিকে একেবারে অকাট্য সত্য ষনে করার 
পূর্বে চিন্তা করিয়া দেখ। উচিত--টৈৈনমতে ইহাই বক্তব্য । 

“ঈশ্বর সম্পর্কে ঠজনদের স্থির এবং নিশ্চিত সিদ্ধান্ত যে ঈশ্বর নাই। 
নী স্যাছাদের' সঙ্গে এইরূপ একটি নিশ্চিত উক্তি পরস্পর 
ঈ্বর বিরোধী বলিয়া মনে হইতে পারে, কিন্তু জৈনগণ 
'অজ্রস্বাদী' নহেন। জৈনগণের পূর্বে এবং পরে অনেকেই ঈশ্বরকে 


১  ধপনিসংগ্রহ (বংগানুবাদ_ দরনাথ মুখোপাধ্যায়), পৃঃ ৮৫ | 
২ হ্যাদিত্যবার়মনেকাস্তছোতক ম্‌* [ মল্লিষেণ 'অন্ভষোগবাবচ্ছেদিক1'_ শ্লোক ৫-এ এই কথা 
বলিয়াছেন ]। 


প্রমাণ ও শয় 


উৈনদর্শন ২৪৩ 


অঙ্থীকার করিয়াছেন--অতএব যুক্তির অবতারণা এখানে নিরর৫থক। ঈশ্বর 
নাই; ইহার অর্থ_সর্বগ, নিত্য, স্ববশ, বুদ্ধিমান জগতের কর্ত1 পুরুষবিশেষ 
কেহ নাই।৯ কিন্তু ঈশ্বরের অস্বীকৃতি হইতে ইহাও বুঝায় না যে, সর্বজ্ঞ 
কেহ নাই বা দেবতা নাই; তীর্ঘংকরগণ সকলেই সর্বজ্ঞ। আর হ্বর্গবাসী 
বহু জীব আছেন মানুষ ধাহাদের দেবতা বলিয়া মানে এবং পূজা করে। 

আধুনিক চিন্তায় জীব বা আত্মা বলিলে আমরা মানবকেই বুঝি, বাকী 
সমস্তকেই “জগৎ এই সাধারণ আখ্যা দেওয়া হয়। কিন্তু এ বিষয়ে জনগণের 
চিন্তাধারা একটু ভিন্ন-প্রকারের ৷ তাহাদের মতে, জীব এবং অজীব ভেদে জগৎ 
স্িবিধ | “জীব অর্থে জ্ঞাতা আত্মা এবং জীবনধারা প্রাণী উভয়কেই বুঝায়। 
চেতনা বা বোধশক্তি এবং জ্ঞান_এই উভয়েই জীবের বিশ্েষণ। “জীব, 
জগছ্ছের সর্বত্র ছড়াইয়। রহ্য়াছে--মান্ুষের দেহেই সীমাবদ্ধ 
নহে। “নিন প্রাণীর দেহে, উত্ভিদে, জলে, বা&ুতে সর্বত্রই 
জীব রিয়াছে। এই সকল জীবের শ্রেণীবিভাগ নানাভাবে করা হইয়াছে। 
"(১) জীব সংসারী ও সিদ্ধ হইতে পারে (২) স্ত্রী পুরুষ এবং নপুংসক 
হইতে পারে (৩) দেবতা, মানব, তির্ধক এবং নারকী জীবের আর একটি 
বিভাগ (৪) এক-ইন্টিয়, দুই-ইন্দ্রিয়। তিন-ইন্ডরিয়, চার-ইন্দ্রিয় এবং পাঁচ-ইক্টিয়-_ 
জীবকে এই ৫ প্রকারেও ভাগ কর! হয়। ইহা ভিন্ন (৫) পূর্থীকায়, অপকায়, 
তেজস্কায়, বায়ুকায় এবং বনস্পতিকায়, অর্থাৎ জীব যেরকম দেহ ধারণ করে, 
সেই অন্থসারে তাহাকে আরও এক প্রকারে বিভক্ত কর। চলে ।” 

এই সকলের নির্গলিত সিদ্ধান্ত এই যে, জীব জগতের সর্বত্রই আছে-_ 
কর্মবশে মাটির দেহ হইতে আরম্ভ করিয়া দেবদেহু পর্যস্ত আশ্রয় করিয়! 
রহিয়াছে । 

কর্মবশে জীব একটি তিন-ইন্জ্রিয় দেহ লাভ করিতে পারে, যেষন 
পিপীলিকার দেহ | চার-ইন্জরিয় মাত্র আছে যে সকল প্রাণীর (যেমন মশা, মাছি 
ইত্যাদিতে ), সেখানে জীবের আযুক্কাল ছয় মাসের বেশী হইতে পারে না। 


জীব ও অজীব 


১. “কর্তীন্তি কশ্চিৎ জগতঃ, স চৈক:, স সর্বশঃ স স্ববশ£ স নিতাঃ। ইমাঃ কুহ্বাক বিড়ম্বনা 
হ্থাঃ। তেধাং ন যেধামনুশাসকত্ম্‌।'* ( অন্যযোগবাবচ্ছেদিক1 ৬ ),। 


২৪৪. ' সংস্কৃত সাহিত্যের ভূষিকাদ্বিতীয় ভাগ 


এই সকল তত্ব সাধারণ লোকের বোধগম্য নয়, কিন্তু 'কেবলী' বা চূড়ান্ত 
তত্বজ্ঞানের অধিকারীর নিকট স্পষ্ট। 

জীব সম্বদ্ধে আর একটি উল্লেখযোগ্য তথ্য এই যে,১ উহা! যখন যে দেহে 
বাঁস করে তখন সেই দেহের সর্বত্র ব্যাণ্থ হইয়া থাকে, অর্থাৎ এ দেহের 
আয়তন লাভ করে। ইহার অর্থ এই যে আত্মার বা জীবের বিস্তৃতি ও 

ংকোচন সম্ভব । অন্যান্য দার্শানকের। কিন্তু মামাকে এইরূপে কল্পনা! করেন 
নাই। ন্তায়, বেদান্ত ইত্যাদির মতে আত্ম! “অণু, অর্থাৎ *বুক্া। দেহের 
সর্বত্র তাহার বিস্তৃতি চন্দনবৎ ; সমস্ত দেহ ব্যাপ্ত করিয়া সে অবস্থান করে 
না। 'জৈনদের মতে ইহার ঠিক বিপরীত । তাহাদের মতে দেহের অনুপাতে 
আত্ম! ছোট বড় হইয়া থাকে । 

'জীব' ভিন্ন বিশ্বের আর সকল বস্তই 'অজীব'-ধর্ম, অধর্ম, আকাশ এবং 
পুদ্গল । ইহারা সকলেই দ্রেব্য, জীবও দ্রব্য । ইহাদের স্বরূপ 
সম্পর্কে বল। যাইতে পারে যে ইহার! সকলেই রূপহীন, 
অবিভাজ্য, নিক্ষিয় এবং জগতের সর্বত্র বর্তমান। জীব এবং ধর্মাদি চারিটি 
অজীব বিশ্ৃতিমান্, ইহার কায়সম্পন্ন। ইহ ছাড়। আর একটি দ্রব্য আছে। 
তাহাকে 'কাল' বলা হয়। কালের কায় বা বিস্তৃতি নাই, আছে অসংখ্য 
'অণু। ধর্ম, অধর্ম এবং আকাশের মতো কালও অবরূপ--অজীবের মধ্যে 
পুদগল'-রূপী। ইহা! হইতেই বুঝ। যাইবে ষে 'পুদ্গলে'র 
অর্থ জড়। ধর্ম প্রভৃতি অজীব, অবিভাজ্য, কিন্ত «পুদ্গল: 
অণুতে বিভাজ্য । কর্মবশে এই পুদ্গলের সহিত জড়িত হুইলেই জীবের বন্ধ 
হ্য়। 

জৈনগণ ৮৪ লক্ষ নরকের বিবরণ দিয়াছেন। প্রত্যেকটি নরকের ক্ষেত্রফল 
কত যোজন, তাছাও আমাদিগকে বলিয়াছেন। এইসকল নরকবাসিগণের 
দেহ, চিন্তা, দুঃখ ইত্যাদিরও বর্ণন! কর। হইয়াছে। 

জীব বা অজীবকে জানিলেই আমাদের সকল তত্ব জানা হইল না1। শুধুষাত্র 


১ এই দর্শনের আলোচনায় লেখক উদ্নেশচন্দ্র ভটাচার্ধের 'ভারতর্শনসারে'র নিকট বহুল 
পরিমাণে খণী। 


অজীব ব1 জগৎ 


“পুদ্গল' 


ইজনদর্শন ২৪৫ 


এই জ্ঞানেই মোক্ষলাঁভ হয় না। যোক্ষের জন্ত যে সকল তব প্রয়োজন, 
উমান্বা্মীর মতে তাহারা 'সাতটি', কাহারও কাহারও 
মতে আবার 'নয়টি'। এই সাতটি তত্বের মধ্যে জীব ও 
অজীব অবশ্ঠই আছে, উপরস্ত আছে আম্রব, বন্ধ, সংবর, নির্জরা এবং মোক্ষ। 
ধাহার। নয়টি তত্ব স্বীকার করেন তাহারা ইহার সহিত পুণ্য এবং পাপ-- 
এই ছুটিও যোগ করিয়া লন। ধাহাদের মতে সংখ্যা সাতটি, তাহার! পুণ্য 
এবং পাপকে *আশ্মব” এবং “বদ্ধের' অস্ততূক্ত করিয়া থাকেন। 

জৈনগণের পাপপুণ্যের স্ুপ্প্তর বিচার বাস্তবিকই অভিনব। পাপপুণ্য 
সর্বদাই একটি আর একটির বিপরীত নহে-কোন ক্ষেত্রে উভয়ে পৃথক, কোন 
ক্ষেত্রে একটি আর একটির বিপরীত। হিংসা পাপ, অহিংস পুণ্য; সত্য পুণ্য, 
অসত্য পাপ। এই সকল ক্ষেত্রে একটি আর একটির বিপরীত। কিন্ত 
কতকগুলি ক্রিয়া আছে যাহা না করিলে পাপ হয় না, কিন্ধ করিলে পুণ্য হয়। 
যেমন অন্ন, বন্ত্র, পানীয় ইত্যাদির দান। পুণ্যের মধ্যে অহিংসা, সত্য, 
অন্তেয় ও ব্রহ্ষচর্ধের গান অতি উচ্চে। 

শুভ এবং অশুভ কর্ম জীবকে যখন আশ্রয় করে তখনই তাহার 'বন্ধ? হয়।১ 
এই শুভাশুভ কর্ম যে উপায়ে জীবে আশ্রয় লাভ করে তাহার 
নাম 'আন্ত্র' ৷ নানারূপে কর্ম জীবকে বদ্ধ করিতে পারে 
সেজন্ত আন্মবও নান প্রকারের । যেমন পাচটি ইক্জরিয়ের 
জন্য জীবের বিষয়াসক্কির উদ্রেক হয়। বিষয়বাসন! বা 
লোভ জীবকে 'পুদ্‌গল' বা জড়ের সহিত সংশ্লিষ্ট করিয়া ফেলে। ক্রোধ প্রভৃতি 
ব্িপুও এক প্রকারের আনব । অস্থদ্া বা পরনিন্দাও আশ্রব। 

আশ্রবের মাধ্যমে কর্ম জীবেতে প্রবিষ্ট হয় । 'সম্বর' রা এই প্রকার কর্ম- 
প্রবেশ রুদ্ধ হয়। কিকি উপায়ে কর্মপ্রবেশ রুদ্ধ করা সম্ভব, তাঁহাদেরও 
সংখ্যা এবং প্রকৃতি জৈনদর্শনে বিশদভাবে বণিত হইয়াছে ।২ ইহাদের সংখ্যা 


মপ্র বা নব তত্ব 


আশ্রব 


শুাশুভফলৈরেবং মুচ/তে কর্মবন্ধনৈ ॥ গীতা। 
ভারতদর্শনসার, পৃঃ ১১৩। 


২৪৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


পঞ্চাশেরও উপর | 'বস্ত' আসে তখনই যখন পূর্বোক্ত “সন্বর দ্বারা জীব 
টক কর্ধকে রুদ্ধ করিতে পারে না। ঠজনমতে এই বন্ধের অর্থ 


পুদ্গলের সহিত জীবের সম্পর্ক। বন্ধেরও প্রকারভেদ 
স্বীকৃত হুইয়াছে। 


কর্মকে তো সহজে নিবৃত্ত করা যায় না, কারণ কোনো না কোনে প্রকারে 
'জীব কর্ম দ্বারা বদ্ধ হইয়া যায়ই। সেজন্ত সম্ঘরের পরও একটি ধর্মের নির্দেশ 
টা দেওয়া হইয়াছে, যাহার দ্বারা অজ্ঞাতসারে প্রবিষ্ট ব৷ পূর্ব- 
সঞ্চিত কর্ম হইতে জীব সম্পূর্ণরূপে নিষ্কৃতি লাভ করিতে 
পারে। ইহাকে বলে 'নির্জরা” বা তপস্ত। অর্থাৎ কৃচ্ছ সাধন। এই 'নির্জরা? 
আবার বাহ এবং আভ্যন্তরভেদে দুই প্রকার। উপবাসাদি কায়িক ক্লেশ 
“বাহ নির্জরা' ; আর অঙ্থশোচন' প্রায়শ্চিতাদি 'আভ্যন্তর নির্জরা, | সম্বর বার! 
কর্ম রুদ্ধ এবং নির্জরা দ্বারা কর্ম ক্ষীণ হইলে মোক্ষ আসিবে । মুক্ত আত্মাকে 
জৈনগণ “সিদ্ধ'ও বলিয়া থাকেন। «জৈনমতে সিদ্ধ পুকুষ অসীম ও অনস্ত 
শান্তিতে নিজের পৃথক সত্ত। রক্ষা করিয়া ছন্বাতীত অবস্থায় অনন্তকাল 
নিঃশ্রেয়স ভোগ করিবেন ।, 
পূর্বোক্ত সাতটি তত্বের সম্যক জ্ঞান এবং তাহাদের প্রতি সম্যক্‌ শ্রদ্ধা 
মোক্ষলাভের উপায়। ইহার সহিত “চারিত্র'ও প্রয়োজন । উমাম্বামীর মতে 
“সম্যক্দর্শনজ্ঞানচারিত্রাণি মোক্ষমার্গ£ | জীবনে তত্ব 
গুলির যথাযথ অনুসরণের নামই চারিত্র। জৈনগণ 
ভ্ঞান এবং বিশ্বাসের কথা বলিলেও চারিত্রের উপর, অনুষ্ঠানের উপর জোর 
দিয়াছেন ।১ 


ডঃ রাধারুষনের ভাষায়, 81150 06625 85 27 20010101081 
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চারিত্র 


গৈনদর্শনের সংক্ষিপ্ত আলোচনার জন্ত দ্রঃ তারতীয় দর্শনের ভূমিকা, পৃঃ ৯১১৯৯ 2 
[710190 11১110500৮-08015910512292) € ০: 15 00 338 7349 ), 


॥ গ॥ বৌদ্ধ দর্শন 


"আম্মানিক খুঃ পৃং ৫৬ শতকে নেপালের দক্ষিণে কপিলাবস্তর অন্তর্গত 
লুম্িনী গ্রামে শীক্য বংশে গৌতম বুদ্ধের জন্ম হয়।১ তাহার পিতার 
নাম ছিল শুদ্দোদন এবং মাতার নাষ মহামায়া। নানা বিস্ভায় তিনি 
পারদর্শী হইলে তাহার পিতা তাহার সহিত গোপার বিবাহ দেন এবং 
তাহাকে নানাভাবে বিষয়ের প্রতি আসক্ত করিতে চেষ্টা করেন। কিন্তু এক 
সময় বৃদ্ধ। রোগাতুর, মৃত এবং একজন সন্াঁসীকে দেখিয়। তাহার মনে 
বৈরাগ্যের* উদয় হয়। এই সময় তাহার বয়স ছিল 
২৯ বৎসর। প্রথমে তিনি 'রাজগৃহে" যান, তারপর 
যান "্উরুবেলায়' এবং ৫ জন তপস্বীর সঙ্গে তপস্যা আরম্ভ করেন। ছয় বংসর 
কঠোর তগন্ত।র পর গৌতম সহসা অনুভব করেন যে কেবল শুষ্ক তপস্তার ছার 
সত্য লাভ করা সম্ভব নয়। ইহার পর অনেকটা সাধারণভাবে জীবন যাপন 
করিয়া নিরন্তর ধ্যানমগ্র হইয়া তিনি পরম জ্ঞানলাভ করেন। তিনি বোঝেন 
যে, যে জ্ঞান তিনি লাভ করিয়াছেন, তাহার দ্বারাই সকলের ছুঃখ নিবৃত্ত হইবে। 
তারপর দীর্ঘকাল নানাস্থানে পর্যটন করিয়া আশী বসর বয়সে তিনি দেহত্যাগ 
করেন। দেহত্যাগের সময় তিনি ধ্যাননিরত হইয়া হুষ্ম হইতে স্থগ্তর 
অবস্থার মধ্য দিয়া অবশেষে নির্বাণ লাভ করেন। ইহাই 
প্রসিদ্ধ “মহাপরিনির্বাণ |”২ বুদ্ধের বচন অবলম্বনে 
এশিয়ার নানাদেশে গড়িয়া উঠিয়াছে বিরাট বৌদ্ধ সাহিত্য, কিন্তু আশ্চের 
বিষয় এই যে ভারতবর্ষ হইতে বৌদ্ধ সাহিত্য একরূপ সম্পূর্ণভাবেই বিলুপ্ত 

হইয়া গিয়াছে । বুদ্ধ নিজে কোন গ্রন্থ লিখিয়া যান নাই, 
বুদ্ধের নিজের কোন 
রথ নাই কিন্ত তাহার পরবতাঁ কালে শিষ্যগণ তাহার উপদেশগুলি 
লিখিয়া রাখিয়াছিলেন। এই উপদেশগুলি তিন ভাগে 

১ 038987058. 75418 65 0087165 4৯০ (1720510 07 0051502556 2160 06. 
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২। দ্রঃ বৈভাধিক দর্শন--অনন্তকুমার ভট্টাচার্য স্ায়তর্কতীর্ঘ প্রণীত, পৃঃ[৬]। 


বুদ্ধের জীবন 


বুদ্ধের মহাপরিনির্বাণ 





২৪০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


বিভক্ত এবং উহার পালি ভাষায় লিখিত। ইহার্দিগকে বল। হইয়াছে “সত 
পিটক', «বিনয়পিটক” এবং “অতিধন্মপিটক" | “দীধনিকায়”, 


পিটকত্রয় 

“মাজবিম নিকায়' “সংযুত্ব নিকায়, “অঙ্গুত্বর নিকায়, 
চিক এবং থ্ধুন্দক নিকায়'--এই পাঁচটি গ্রন্থ লইয়৷ রচিত 
| 'সুত্তপিটক'। পঠ্যান, ধন্মসঙ্গানি, ধাতুকথা, পুগ.গল 

পঞ্ঞত্বি, বিভঙ্গ, যমক এবং কথাবথ। লইয়া “অভিধম্ম- 
অভিধন্মপিটক র চড়া সাদি 

পিটক'। বিনয়পিটকে প্রধানত বৌদ্ধ ভিক্ষুদ্দের নিয়ম 

ও অন্শাসন প্রভৃতি উপদিষ্ট রহিয়াছে । পালি ভাষায় 
বিনঘ্নপিটক 

লিখিত এই সকল গ্রস্থরাজির মধ্যে বৌদ্ধধর্ম ও দর্শনের যে 

অংশটি যে ভাবে প্রকাশিত হইয়াছে তাহাকে বলা হয় 
স্থবিরবাদ বা থেরবাদ 


“স্থবিরবাদ বা থেরবাদ। এই সকল পালি গ্রন্থের বহু 
টাকাটিগ্পনী হইয়াছে এবং এই থেরবাঁদ অবলম্বন করিয়া অনেক প্রকরণ-গ্স্থও 
লেখা হইয়াছে। কিন্তু বোধ হয় খুষ্টীয় পঞ্চম শতকের 'বিস্দ্ধি-মগ.গের” লেখক 
“বুদ্ধ-ঘোষের' পর থেরবাদ মতে আর বেশী গ্রন্থ ভারতবর্ষে লেখা হয় নাই। 

এই থেরবাদ-বৌদ্ধধর্ম নানা শাখাপ্রশাখায় বিভক্ত হইয়াছিল।৯ বুদ্ধ- 
বচনের যথার্থ অর্থ কি, ইহা লইয়! বৌদ্ধ পণ্ডিতদের বহু মতভেদ উপস্থিত 
হয় এবং খুঃ পৃঃ তৃতীয় শতকে অশোকের সময় সংশয় সমাধানের জন্য 
তৃতীফবার বৌদ্ধ পণ্ডিতদের পরিষদ ডাকা হয়, পরে খৃষ্টীয় প্রথম শতকে মহারাজ 
কণিষ্কের সময়ে আর একটি পরিষদ আহ্বান করা হয়। 

বৌদ্ধ মহাসঙ্গীতি ্ 
ৃ বৌধ হয় থৃঃ পৃঃ চতুর্থ শতকেই বৌদ্ধ ভিক্ষুদের মধ্যে 
অনেক মতভেদ হইয়াছিল, কারণ 'মহাসজ্ঘিক' নামে এক বৌদ্ধ-সম্প্রদায় 
খেরবাদী সম্প্রদায় হইতে পৃথক্‌ হইয়া যায়। এই সম্প্রদায়ের লোকেরাই 
পরবর্তী যুগে “মহাযান সম্প্রদায় নামে খ্যাত হয়। খন পৃঃ প্রথম শতকের পূর্ব 


পাপ পল ২০471 
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২ বৈভাধিক ধর্শন [ পৃঃ 1/* ] 

৩ বৈভাধিক দর্শন [ পৃঃ 1/৯-1%* ] 


বৌদ্ধদর্শন ২৪৯ 


হইতেই “মহাযান সুত্র নামে কতকগুলি গ্রন্থ লিখিত” হইতে আরম্ভ হয় 
এবং আহ্মানিক খুষ্টীয় চতুর্থ পঞ্চম শতক পর্যন্ত এই সকল স্তর লিখিত 
হইতেছিল। ইহাদিগকে বলে 'বৈপুল্য সুত্র'। ইহার অনেকগুলিই খুষ্টীয় 
ডা ঘবিতীয়-তৃতীয় শতকে চীনা ভাষায় অনুদিত হইয়াছে॥ 
সংস্কতে লিখিত সমস্ত মহাষান সাহিত্যই সংস্কতে লিখিত। আমরা 
যেহেতু সংস্কৃত সাহিত্যের আলোচনা করিতেছি, সেজন্ত 

'মহাযান বৌদ্ধ সাহিত্যই' এক্ষেত্রে আমাদের আলোচ্য । 

পূর্বেই বলিয়াছি, বুদ্ধের তিরোভাবের অল্প দিন পরেই “হীনযান” ও 
“মহাযান' নামক দুইটি সম্প্রদায়ের আবির্তাৰ হয়। হীনযান উত্তর ভারতে, 
আর মহাযান দক্ষিণে এবং চীনে, তিব্বতে ও সিংহলে ছড়াইয়! পড়ে । উভয়ের 
নিরাদূলরা মধ্যে প্রধান পার্থক্য এই যে হীনযানের মতে মানুষের 
তেনলীর্কা পক্ষে মানুষের নিজের মুক্তির চিস্তাই যথেষ্ট, কিন্ত 

মহাযানের মতে জগতের মুক্তিই আসল কাম্য। 

হীনযানের গন্তব্য ছোটো, মহাযানের লক্ষ্য বৃহৎ। নাম দুইটির এই অর্থ 
হইতে মনে হয়, উহা ম্হাযানিকদেরই স্ট্টি; কারণ সাধারণ গৃহীত অর্থে 
মহাযানের শরেষ্টত্বই স্থচিত হয়। 

মহাযানের একট] বিশেষত্ব এই যে ইহাতে বুদ্ধ, *বোধিসত্ব, প্রত্যেক 
বুদ্ধ প্রভৃতির কল্পনা কতকটা ঈশ্বরের ও দেবদেবীর স্থান পূরণ করে) আর, 
ব্যক্তির উদ্ধারের অপেক্ষা! সমস্ত জীব ও জগতের উদ্ধার 
কাম্য বলিয়া ঘোষণা করিয়া উহা সহজেই একটা 
আন্তর্জাতিক স্থান অধিকার করে। হীনযান ও ষহাধানের প্রভেদ মুলত ধর্মা- 
চারের 'প্রভেদ, দর্শনের নয়। 


মহাযানের বিশেষত 


বৌদ্ধগণ বহু শাখায় বিভক্ত হুইয়াছিল। ইহাদের অনেকগুলি পরম্পর, 
পরস্পরের আচারের পার্থক্যের উপর নির্ভর করে। কিন্তু বৈভাষিক, সৌত্রানস্তিক, 
যোগাচার এবং যাধ্যমিক--এই চারিটি শাখার পরস্পরের পার্থক্য দার্শনিক 
তের পার্থক্যের উপর নির্ভর করে। তন্মধ্যে বৈভাষিক ও সৌত্রাস্তিক দুইটি- 


৯৫5 সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


মতই সর্বান্তিবাদ হইয়া উঠিয়াছে। “বৈভাষিকগণ বলেন যে, সকল বস্তই 
যা হান অর্থাৎ বাহ্‌ বস্ত এবং অন্তরে যাহ! অনুভব করা হয় -উহারা 
: যে ভাবে প্রত্যক্ষীকৃত হয়, সে ভাবেই উহার! সত্য, কিন্ত 
টরার়ানে সৌন্রাস্তিকের মতে বাহ্‌ বস্তর সততা আমর! সেই সেই বাহ্‌ 
বস্তর জ্ঞান হইতেই প্রমাণ করিয়া থাকি। ঘটের 
সত্তা এজন্যই মানি, কারণ ঘট সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান হয়, কাজেই বাহ্‌ 
বস্তর সত্তা প্রত্যক্ষ দৃষ্ট বলিয়া! মনে হইলে তাহা বাহ বস্তর জ্ঞান হইতে 
অনুমান করা হয় মাত্র। ঘট সম্বন্ধে যখন জ্ঞান জন্মিতেছে তখন ষানিতেই 
হুইবে যে ঘট বলিয়া কোনো বস্ত অর্থাৎ ঘট জ্ঞানের অনুরূপ কোনে! 
বস্ত বাহিরে আছেই। কারণ যণ্দ সেরূপ কোনো বস্ত না থাকিত তো 
না ঘটের জ্ঞান হইত কেমন করিয়া? যোগাচারীর মতে 
বাহ বস্ই নাই। আমাদের মনেরই সংস্কারবশত নানারূপ 
জ্ঞান উঠিতেছে এবং লয় পাইতেছে। এই জ্ঞানকে বস্ত বলিয়। মনে করা 
ভ্রম ভিন্ন আর কিছুই নয়। মাধ্যমিক মত ব৷ "শূত্যবাদের' ইহাই তাৎপর্য 
চারা যে, জাগতিক ব্যাপার সম্বন্ধে এবং আমাদের মনের নানা 
অনুভব সম্বন্ধে আমাদের যাহ] কিছু মনে হয় তাহ! 
সমস্তই কেবল প্রতীতি মানস; তাহার কোনে। সত্তা নাই। তাহা সৎও নয়, 
অসৎও নয়। তাহা! উভয়ের অধ্যপদবর্তাঁ অর্থাৎ তাহ্‌1 কেবল প্রতীতিমাত্র, 
প্রতিভাস মাত্র । প্রতিভাস ভিন্ন তাহাদের আর কোনে! অস্তিত্বই নাই।১ 
পরবর্তীকালে আস্তিকমতাবলম্বী দার্শনিকের1 যখন বৌদ্ধমত খণ্ডন করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন তখন এই.পূর্বোক্ত ৪টি মতের কোনো না কোনো মৃতকে 
লক্ষ্য করি তাহাদের তর্কবুক্তি তাহাদের বিরুদ্ধে প্রয়োগ করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। যে সর্ধাস্তিবা্দে বৈভাষিক ও সৌত্রাস্তিক- 
ধরব 'জতিতর্মকোপ' গণের উৎপত্তি, সেই সর্বাস্তিবাদ্দের সর্বাপেক্ষা উৎকষ্ট গ্রন্থ 





বন্থবন্ধুকৃত “অভিধর্মকোশ 1 এই গ্রন্থ সংস্কৃত ভাষায় ক্লোকের আকারে লিখিত | 


পাপা পপি 


১ এই দর্শন সম্পর্ক লেখক ডঃ মুরেন্রনাথ দানগুপ্তের 'ভারতীয় দর্শনের তৃূমিকা'র নিকট 
খ্ণী। 


বৌদ্ধদর্শন ২৫১ 


ছিউ এন্সাঙ, অষ্টম শতকে চীনা ভাষায় ইহার একটি অন্থবাদ করেন। 
'অভিধর্মকোশের মূলগ্রস্থ এখন প্রায় হারাইয়া গিয়াছে বলিলেই হয়। এইখানি 
বৌদ্ধশাস্ত্রের অতি প্রসিদ্ধ গ্রস্থ। 
মহাযান সম্প্রদায় থেরবাদী বৌদ্ধদের হীনযান বলিয়া থাকেন। পঞ্চম 
শতকে বন্থবন্থুর জ্োষ্ঠভ্রাতা অসঙ্গ তাহার মহাযান কুত্রালংকারে বলিয়াছিলেন 
রা যে, হীনযানীদের এই হীনযানতুক্ত বলা হয় কাঁরণ তাহারা 
কেবলমাত্র নিজেদের নির্বাণের জন্যই উন্মুখ থাকেন, কিন্তু 
মহাযানীরা সকল প্রাণীর নির্বাণের জন্য উন্মুখ হইয়া থাকেন। সর্বপ্রাণীর 
ছুংখ নিবৃত্তি এবং নির্বাণ ন। হওয়া পর্যন্ত মহাযানীর! সন্ধষ্ট হইতে পারেন ন1। 
হীনযানের মতে সকল বস্তই ক্ষণস্থায়ী, কিন্ত মহাযানের মতে সকল বস্তই 
যে ক্ষণস্থায়ী, শুধু তাহাই নহে__তাহার। নিঃসত্ব অর্থাৎ তাহাদের বাস্তবিকই 
কোনো সত্তা নাই । তাহার] কেবল প্রতীতি, কেবল প্রাতভাস মাত্র । রজ্ছুতে 
যেষন আমাদের সর্পভ্রম হয়, সেইরূপ সষস্ত জগৎ কেবলমাত্র প্রতীতিভ্রম। 
রজ্জু-সর্প স্থলে তবু তো রজ্জুর একটি সত্তা আছে, কিন্ত এই জগৎ্-ভ্রমের অস্তরালে 
তাহার অধিষ্ঠানম্বরূপ কোনে] সত্তা নাই । এইখানেই অদ্বৈত 
3 বেদান্তীদের সহিত বৌদ্ধ বিজ্ঞানবাদীর পার্থক্য । অদ্বৈত 
বেদাস্তী বলেন ঘে, সকল ভ্রমের অন্তরালে তাহাদের 
অধিষ্ঠানম্বরপ একটি সত্য বস্ত আছে। কিন্তু বিজ্ঞানবাদী বৌঞ্ছগণ বলেন 
যে, এই জগতে যাহা! আমরা দেখি, তাহা সমস্তই ভ্রম। তাহার অন্তরালে 
এমন কিছু নাই, যাহাকে আমরা সত্য বলিতে পারি। মরীচিক। যেমন 
শুধুই জলভ্রম, তাহার অন্তরালে যেমন কোনোও সত্য নাই, এই জগৎও 
তেষ্নি নানাব্পে আমাদের চক্ষুর বিভ্রম জন্মাইতেছে। ইহার অন্তরালে 
কোনে। কিছু সত্য বস্ত নাই। অনেকের মতে, নাগাজুনিই১ প্রথম সমব্ত 
জগত-প্রপঞ্চ যে নিঃসত্ব এবং শৃন্যতামাত্র এই মত প্রচার করেন। কিন্তু এই 
ধারণ ভ্রাস্তিমলক। কারণ অধিকাংশ মহাযানহ্ত্রের 
মধ্যেই এই মতটি প্রচারিত হইয়াছে । অনেক যুক্তিতর্কের 
নাগাজুনের আবির্ভাবকাল খু্টীয় ১ম শতক । 


'মহাষাননুত্র' 
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সাহায্যে নাগাজু'ন যাহা বুঝাইতে চাহিয়াছেন, মহাযানত্জ্ে+ তাহাই বিনা 
তর্ক-যুক্তিতে সহজ সরল রূপে সিদ্ধান্ত হিসাবে গৃহীত হইয়াছে। 
মহাঁযান শান্ত "শৃন্তবাদ' এবং 'বিজ্ঞানবাদ' এই ছুই ভাগে বিভক্ত । 
জা বিজ্ঞানবাদ অর্থে এই কথাই বোঝায় যে জ্ঞান ছাড়া 
কোন জ্ঞেয় বসন্ত নাই। যাহা কিছু জ্ঞের় বলিয়া মনে 
হয় তাহ! সমস্তই জ্ঞানের আকার মাত্র । সমস্ত প্রতীতিই স্বপ্রের ্তায় 
টিনা “কেবল ভ্রম' । 'শূন্তবাদীরা” এই ভ্রম যে একাস্ত অনির্বাচ্য, 
কোন প্রকার লক্ষণের দ্বারাই যে ইহাদের বুঝা অসস্তব 
_এই অংশেই বিশেষ ভাবে জোর দিয়াছেন। ৃ 
'লঙ্কাবতারস্থত্রঁ হইতেই সম্ভবত বিজ্ঞানবাদের আরম্ভ । 'শ্রদ্ধোৎপাদ- 
হত্রে? অশ্থঘোষ বিজ্ঞানবাদের বিবরণ দিয়াছেন। বন্থ্বস্ধু প্রথমে ছিলেন 
সর্বাস্তিবাদী, সেই জন্য তিনি প্রথমে লেখেন অভিধর্মকোষ, কিন্ত পরে জ্যেষ্ঠ 
অসঙ্গের উপদেশামুসারে “বিজ্ঞানধাদ' মত গ্রহণ করেন। অসঙ্গ অনেক 
ভি গ্রন্থই লিখিয়াছেন_-তাহাদের মধ্যে 'যোগাচার-তৃমিশান্্ই 
্রস্থ সর্বাধিক উল্লেখযোগ্য । সম্ভবত এই নামান্থসারেই 
আস্তিক দার্শনিকদের মধ্যে বিজ্ঞানবাদকে বলা হইত 
যোগাচারমত" । নাগাজুন তাহার “মাধামিক-হুত্রে প্রথম যুক্তিতর্ক- 
সহকারে শশূন্বাদ' প্রচার করেন, পরে আর্দেব, চন্দ্রকীতি প্রভৃতি 
লেখকগণ তাহার গ্রন্থের উপর টীকা লেখেন। ষষ্ট শতকের চন্দ্রকীতির 
পর *শৃন্যবাদের উপর আর কোনো বিশিষ্ট গ্রন্থ লেখা হইয়াছিল বলিয়৷ জান 
যায়না । অষ্টম শতকে কুমারিল ইহা খণ্ডন ফরিতে চেষ্টা করেন। তাহার 
পর শৃন্তবাদীদের সহিত আত্মিকমতাবলম্বী দার্শনিকগণের বিশেষ কোন 
বিরোধের প্রমাণ মিলে না। বিনা বিচারেই আচার্য শংকর শুন্যবাদীর মত 
অবহেলার বস্ত বলিয়া ছাড়িয়। দিয়াছেন। 


১. সতত 'অষ্টদাহশ্রিকা-প্রজাপারমিতা'য বৃদ্ধের উদ্ভি। 


২ অত্র 90206 31851595808, 73:150059165 £90 90901018201 ( & 96110910 3০০৮) 
55 002550995 [70109712655 90 1437257. 


বৌদ্ধদর্শন ২৫৩ 


সাধারণ ভাবে সমস্ত বৌদ্ধদর্শনে দুইটি মাত্র প্রমাণ স্বীকৃত হুইয়াছে-_ 
“প্রত্যক্ষ” ও “অনুমান' । বৌদ্ধেরা বেদকে অস্বীকার করিয়াছেন--শ্রুত'কে 
টা মানেন নাই। প্রত্যক্ষ ও অনুমানের স্বরূপ কি--কখন 
ছুইটি উহার জ্ঞান হয়, আর কখন ভ্রম হয়, উহাদের ভিত্তি কি-_ 
ইত্যাকার অনেক প্রশ্ই দর্শনে উঠিয়াছে__বৌদ্ধাদর্শনেও 
তাহার ব্যতিক্রম হয় নাই। এই সকল বিচারে ধর্মকীতির "ন্তায়বিদ্দুঃ একটি 
প্রামাণিক গ্রন্থ। বৌদ্ধদের মতে প্রত্যক্ষ ৪ প্রকার-_ইন্দরিয়জ্ঞান, মনোবিজ্ঞান, 
হিল আল্মসংবেদন ও যোগজ্ঞান। ইন্ড্রিয়সাহায্যে ল্ধ যে জ্ঞান 
৪ প্রকার তাহাই প্রত্যক্ষ এবং সকলের অভিমত । কিন্তু ইন্দ্রিয় 
একট জিনিস দেখিলে বা স্পর্শ করিলে আর একটা 
জিনিসের জ্ঞানও মনে হইতে পারে । উহাও এক প্রকার প্রত্যক্ষই, কিন্ত 
এই প্রত্যক্ষজ জ্ঞান ইন্দ্রিয়জ নহে, “মনোজ? অর্থাৎ মনোবিজ্ঞান । আবার 
নিজের হ্ৃখছুঃখের জ্ঞানও প্রত্যক্ষ, অথচ ইন্দ্রিয় জ্ঞান নয়; এই জ্ঞানের সংগে 
জ্ঞাতা আত্মাকেও জানিতে পারে বলিয়। ইহার নাষ "'আত্মমংবেদন। ইহা 
ছাড়া! যোগীরা যে অনেক অতীন্ডরিয় বস্ত প্রত্যক্ষ করেন তাহা প্রসিদ্ধ; 
যোগীরাই শুধু উহা! লাভ করিয়া থাকেন বলিয়া এ প্রকার প্রত্ক্ষের নাহ 
'যোগিপ্রত্যক্ষ' । প্রত্যক্ষ জ্ঞান এই ৪ প্রকারের-জ্ঞানাত্তরের অপেক্ষা 
ইহারা রাখে না। 
বার্থ, এবং 'পরার্থ' ভেদে অনুমান ছুই প্রকার । ধৃষ দেখিয়া আমি যুখন 
উত্তাপের কল্পনা করি তখন সে অনুমান আমার নিজের জন্য হয়, পরকে 
টিনা বুঝাইবার জন্ত নয়। ইহাকেই *বলে “গ্বাথাস্থমান?। 
২ প্রকার আবার যে যুক্তিতে অগ্নির অস্তিত্ব জানা গিয়াছে তাহাই 
যখন বাক্যে প্রকাশ করিয়া পরকে বুঝানোর চেষ্ট। কর! 
হয়, তখন এ প্রকার অন্মানের নাম 'পরার্থাঙ্থমান' । উভয়ের পার্থক্য এই 
যে স্বার্থানমানে জান! হয় নিজের আর পরার্থাঙ্থমানে জানানো হয় পরকে। 
“তর্কে” বা! 'বাছে” পরার্থান্থমানের ব্যবহার করিতে হয়। কিন্ত বাক্য ও পদ 


২৫৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


বাদী ও প্রতিবাদীর একার্থেই ব্যবহার কর] চাই। উভয়ের একট! সিদ্ধান্ত 
স্থিবীকৃত হওয়ার পর তর্ক অন্ত সিদ্ধান্তে অগ্রসর হইতে পারে না। 


এপ্রমাণ' ভিন্ন 'প্রষেয়ের জ্ঞান অসম্ভব । কিন্তু প্রমাণের অভাব হইলেই 
প্রমেয় থাকে না, এমন নহে। আমি দেখিতে পাইতেছি না বলিয়া আমার 
জানা হইতেছে না, কিন্ধু অনৃষ্ট বস্ত তো থাকিতে পারে। অম্থমানের সময়ও 
এইরূপ বুঝিতে হইবে । আমি জানিতেছি না কারণ 
আমার অন্মান হইতেছে ন', তাই বলিয়া! অন্থমেয় বস্ত 
নাই--একথা বলিতে পারি না। “এই সকল আলোচনায় বৌদ্ধরা যাহ 
বলিয়াছে তাহা! আধুনিক শ্রেষ্ঠ চিন্তার সহিত অনায়াসেই তুলিত হইতে 
পারে” ।১ আমরা এস্থলে “বৈভাষিক দর্শনে”র মতান্ুসারে প্রমাণ সম্বন্ধে কিছু 
আলোচন। করা প্রয়োজন বলিয়া মনে করি-_“আর সৌত্রাস্তিকং প্রভৃতি 
সম্প্রদধায়গুলি প্রমেয়াংশে বৈভাষিক মতেরই অন্বর্তন করিয়াছে এবং নিজ 
নিজ সিদ্ধান্তান্যায়ী কোনও কোনও পদার্থ অস্বীকার করিয়াছে অথব। 
কির তন বিজ্ঞানাতিরিক্ত প্রমেয়গুলির অপারমাধিকত্ব অথবা 
বিজ্ঞানের কল্পিতত্ব ত্বীকার করিয়াছে। সৌন্রাস্তিকগণ 
বৈভাষিক-সম্মত প্রষেয়গুলির মধ্যে আকাশ, প্রতিসংখ্যানিরোধ এবং অপ্রত্তি- 
খ্যানিরোধ এইগুলির দ্রব্যসত্তা অস্বীকার করিয়াছেন। তাহারা প্রমেয় 
মাত্রের ক্ষণিকতে চরম বিশ্বাস স্থাপন করিয়াছেন । যোগাচার বা বিজ্ঞান- 
বাদিগণ একমাত্র বিজ্ঞানেরই ভ্রব্যসত্বা ্বীকার করিয়াছেন । ভীহার৷ বৈভাষিক 
সম্মত অন্যান্য প্রমেয়গুলিকে অপারমাথিক বা প্রজ্ঞপ্তিসৎ বলিয়াছেন। অতএব 
জগতের ব্যাখ্যায় তাহারাও বৈভাষিক মতেরই অনুসরণ করিয়াছেন। শৃন্ত- 
বাদিগণ কোন পদার্থেরই জরব্যসত্বা স্বীকার করেন নাই। তাহার! অতিরিক্ত 
বিতগাপ্রিয় হইলেও জগঘ্বযাপারে বৈভাষিক মতেরই সমর্থন করিয়াছেন ।* 


প্রমেয় 


১ দ্রঃ 'ভারতদর্শনসার' | 
২ দ্রঃ 'বৈভাধিকদর্শন' ( অনন্ত তর্কতীর্থ)--ভূমিক]। 


বৌদ্ধদর্শন ২৫৫ 


প্রসিদ্ধি অস্থসারে বৌদ্ধমত চারি ভাগে বিভক্ত১_-টবভাষিক, সৌন্রাস্তিক, 
যোগাচার এবং মাধ্যমিক । ইহাদের মধ্যে বৈভাষিকবাদই যূল। এই 
বৌদ্ধ মতের টারিট ভাগ বাদেরই অভিমত পদার্থগুলির আংশিক খণ্ডনে অন্তান্ত 
মতগুলির উদ্ভব হইয়াছে । অভিধর্মের অন্থসরণ করিয়াই 
বৈভাষিকগণ নিজেদের মতাঙ্থ্যায়ী ধর্ম ব। পদার্থসমূহের উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষা 
চিরাহরা করিয়াছেন। যাহ! অনা প্রজ্ঞ। তাহাকেই প্রধানত 
মতবাদের মূল অভিধর্ষ বলা হয়। এই প্রজ্ঞালাভের সহায়ক জ্জ্ঞানপ্রস্থান”, 
প্রকরণপাদ', “বিজ্ঞানকায়” বর্মস্কন্ধ', এপ্রজ্ঞপ্রিশাস্ত', 
'ধাতুকায়' এবং “সঙ্গী তিপর্ধায়'কে ও “অভিধর্ম' নামে আখ্যা দেওয়া হয়। এই 
নর নারে গ্রন্থ গুলি সকলেই সংস্কৃত ভাষায় রচিত। পুর্বোক্ত 
অভিধর্ম-শান্ত্রের মূল গ্রন্থ বর্তমানে ছুলভ। কিন্তু এ গ্রন্থের 
অর্থ লইয়! দার্শনিকপ্রবর বস্থবন্ধু “অভিধর্মকোশ' নামে একখানি সংগ্রহ গ্স্থ 
রচন! করেন । বর্তমান প্রবন্ধে বৈভাষিক মতের যে আলোচনা কর। হইবে 
তাহা এ অভিধর্মকোঁশের অন্ুযায়ী। 
বৈভাষিকগণ «সর্বান্তিবাদী, নাষে প্রসিদ্ধ। পৃথিবী, অপ. প্রভৃতি বাহাবস্ত 
এবং চিত্ত, চৈত্তাত্বক আভ্যন্তর বস্ত্র, এই ২ প্রকার বস্তুর ব। ধর্মের ধাহারা 
টিনা রানার। অস্তিত্ব স্বীকার করেন, তাহাদেরই বলা হয় সর্বাস্তিব দি- 
সর্াস্তিবাদী বলা হয় দীর্শনিক |২ ( সর্বাস্তিবাদ এবং স্বান্তিত্ববাদ কথ! দুইটি 
একই অর্থে ব্যবহাত, কারণ এ দুইটিই চলিয়া আমিতেছে। ) 
এই সর্বান্তিবাদিগণ আবার ২ সম্প্রদায়ে বিউক্ত-_ 
সর্ান্তিবাদের প্রকৃত ট্বভাষিক ও পশৌত্রাপ্তিক । সাধারণত 'সর্বান্তিবাদ' 
অর্থ বৈভাধষিক ও 
দৌন্রান্তিক মতবাদ. বলিতে বৈভাষিক এবং সৌত্রান্তিক এই ২টি মতকেই 
বুঝাইয়া থাকে । 
কিন্ত 'সর্বান্তিবাদ' কথাটির মধ্যে আর৪ একটি গুঢ় অর্থ নিহিত আছে। 


দ্রঃ বৈভাধিক দর্শন--অনস্ত তর্কতীর্থ, ভূমিক। 
“বেদান্তদর্শন' ২, ২, ১৮ (শারীরকতাস্ত )। 


২৫৬ ংস্বৃত সাহিত্যের ভূমিক1-_দ্বিতীয় ভাগ 


বাহ ও আভ্যন্তর এই ২ প্রকার হ্বন্ধ' ব| সমুদয় স্বীকার করা সত্বেও 
হাযাকনা সৌত্রান্তিকগণ বৌছ্ধসমাজে সর্বান্তিবাদী আখ্যায় প্রসিদ্ধ 
সর্ধাস্তিবাদী_ আখ্যান হইতে পারেন নাই। উহাদের নাম “ক্ষণিকবাদী' | 
প্রসিদ্ধ নহেন ধাহারা ধর্মমাত্রেরই অতীত, অনাগত এবং বর্তমান এই 
ভ্িকালের অস্তিত্ব স্বীকার করেন, বৌদ্ধসন্প্রদায়ের মধ্যে তাহারাই "নর্বাস্তিবাদী 
বা সর্বাস্তিত্ববাদী” বলিয়া প্রলিদ্ধ।১ 


বৌদ্ধদের “ঈশ্বর বলিয়া কিছু নাই-_সেজন্ত একটি গুরুত্বপূর্ণ প্রমেয় বস্তর 
বিচার আমরা এ দর্শনে পাই না। বৌদ্ধগণ শুধু জীব বা আত্ম। এবং জগতের 
রেরার কথাই আলোচনা করিয়াছেন; এই আলোচনা অত্যন্ত 
অশ্বীকৃত সুক্কভাবে হইয়াছে এবং কুক্্রভাবে হইয়াছে বলিয়া 
মতভেদও সম্ভবপর হইয়াছে। বুদ্ধ নিজে দার্শনিক 
গবেষণা অপেক্ষা! উচ্চ চরিত্র গঠনেরই সমধিক পক্ষপাতী ছিলেন, সেজন্ 
কত তিনি বহুবার সুঙ্ধ দার্শনিক প্রশ্নের উত্তর অনাবশ্ক বোধে 
আলোচন1 আছে দেন নাই। জগৎ নিত্য না অনিত্য, আত্মার পরলোক 
আছে কিনা, এসব প্রশ্নের আলোচনা বুদ্ধ নিপ্রয়োজন 

-বলিয়৷ মনে করিয়াছেন। 
আমরা জানি বা দেখি যে জগতে একটি প্রবাহ আছে এবং যতদূর জান! 
গিয়াছে উহ 'অনাদি' এবং “অনস্ত' । জীবনে বাল্যের পর কৈশোর, যৌবন, 
জগতগ্রবাহ বৌদমতে বার্ধক্য ও মৃত্যু পরপর আসে। ক্ষুতর কীটাণুর জীবন 
অনিত্য হইতে আরম্ভ করিয়! বিশাল বিশ্বের চন্দ্র, সুর্য, গ্রহ, তারা 
প্রভৃতি সকল স্থলেই রহিয়াছে একটি প্রবাহ--ঘটনার 
পর ঘটনার এক বিরাট পরম্পরা, একটি অপরিষেয় পরিবর্তনের শ্রোত। 
বৌদ্ধদের মতে ইহার ভিতর কিছুই নিত্য নাই, সবই ক্ষণিকের লীলামাজ্র। 


১ সর্বাস্তিবাদ এবং বিশদভাবে বৈভাধষিক মতবাদ জানিবার জন্ক ড্রঃ 'বৈভাধিকদর্শন'-- 
অনভ্তকমার ভটাচার্য স্তায়তর্কতীর্থ প্রর্ণীত। 


বোদ্ধদর্শন ২৫৭ 


স্বিভীরত, এই ক্ষণিক বস্ত্রপ্রবাহের মধ্যে যখন যাহ 
কারে তাহার পূর্বে আগত ঘটনাম্রোতের ফল কারণ ব্যতিরেকে 
যুক্তি উৎপন্ন হইতে পারে না প্রত্যেকেরই কারণ আছে এবং 
এই কারণ আ্োতের পূর্বেই বর্তমান ছিল। স্থতরাং 
সমস্ত কিছুরই আবির্ভাব বা 'সমুৎ্পাদ' পূর্ব আবির্ৃত ঘটন। হইতে 
বিনা উদ্ভৃত-উহা হইতে 'প্রতীত্য' আসিয়া উৎপন্ন হয়। এই 
| মতবাদের নাম প্রতীত্যসমুৎপাদ' । এই মতান্যায়ী 
ঈশ্বর-কর্তৃত্ব, ব্রন্ম-শ্ত্ব, আরম্ভবাদ ইত্যাদি দত পরিহৃত হয়। 
জৈনদের শ্াদ্বাদের' ন্তায় বৌদ্ধদের এই 'প্রতীত্যসমূৎ্পাদবাদ' উহাদের 
দর্শনকে একটি বিশিষ্ট আকার দান করিয়াছে । “ম্বয়ংসিদ্ধ বা -্বয়্ত'-কিছু 
জা নাই_-এইটি স্বীকার করিঘা আমর! যেখান হইতেই 
গরু আমাদের চিন্তা শুরু করি ন। কেন, একটি কাযকারণের 
প্রবাহে আমাদের পড়িতেই হইবে । কিন্ত, আরস্ত করা 
_চিতকোথায়? জগতে যর্দ একমাত্র সত্য কিছু থাকে তবে সেটি বৌদ্ধদের 
মতে 'ছুঃংখ ।  দসর্বং দুখং ছুখম্‌। জীবনে রোগ, জরা, মৃত্যু প্রভৃতি সহজ 
দৃষ্টান্ত । এই সকল এবং আরও শত শত দৃষ্টান্ত হইতে 
বুঝা যায় যে দুঃখ জগতে রহিয়াছে । এই দুঃখের একট। 
পারণও নিশ্চিতই আছে। এইভাবে আরম্ভ হয় বৌদ্ধদর্শনের আোত ৷ এই 
ত্রোতে "দুঃখবাদ, সবত্র পরিস্ফুট রহিসাছে। 
এই দুঃখের কারণ অনুসন্ধান করিতে যাইয়া বৌদ্ধদর্শন কর্মবাদকেই দ্বীকার 
করিঘাছে--মাষ যে কাজ করে তাহা একটি জাগতিক ব্যাপার, অন্তান্ত 
রত এহিক ব্যাপারের তায ইহ|রও উৎপঞ্ডি হয়। ইহারও 
হইয়াছে ফল আছে আর সেহ কল বা কার্ধ, উৎপন্ন হইবার পর 
ইহারও বিলর হয়। কর্মের চক্র হইতে আসে বন্ধন বা 
“বদ্ধ আর বদ্ধ' হইতে জন্মে ছুঃখ । কিন্তু এই “বদ্ধ” কাহার হয়? সাধারণ 
ভাবে বলিতে গেলে আশ্মারই বন্ধন হয়। জৈনদের মতেও তাহাই। ইহার 
অর্থ এই যে, দেহের অতিরিক্ত আত্মা বলিয়া একটি পদার্থ আছে এবং এই 
১৭ 


বৌদ্ধদর্শনে ছুঃখবাদ 
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০০ 


দেহের পর দেহান্তরে সে গমন করে। কিন্তু বৌদ্ধদের মতে দেহের অতি- 


দেহাণতরিক্ত কোন রিক্ত কোন আত্মা নাই,_যাহাকে আমরা আত্মা বলি, 
আত্মা নাই, আম্মা তাহাও একট। প্রবাহ মাত্রই১। অনুভূতির পর অন্থু- 
একটি প্রবাহ মাত্র  তৃতি, স্থথের পর ছুঃখ, বাসনার পর বাসনা এইভাবে 
একটি প্রবাহ চলিতেছে । নদীর শ্রোত বন্ধ না হও পর্যন্ত জল যেমন একটু 
এ থাকেই তেমনি এট ম্োত৪ রুদ্ধ না৷ হওয়া পর্যন্ত দুঃখ থাকেই । 
[হারা নিষ্কৃতি চায়, তাহাদের চেষ্ট। হওদা উচিত এই প্রবাহ্‌কে বন্ধ করা। 
নারি বাননাকে নিমূলি করিতে পারিলেই এই প্রবাহ থাষিরা 
করিলেই জানলাভ যায়। উহার জন্য প্রয়োজন যথার্থ জ্ঞানের । এই বোধের 
রর আত্মা নামক কোন স্থির পদার্থ নাই এবং এই সংগেই 
জান। বা বুঝা প্রয়োজন, আত্মার আবেষ্টক জগৎটি কি বস্ত। 
বৌদ্ধদের মতে সমস্ত শরীরে পধস্বন্ধ২ ব্যতিরিক্ত অন্য কোন আত্মা নাই । 
এ কথাটি একটু বিশদভাবে বুঝাইয়। বলা দরকার । মলিনাথ মাঘকাব্যের 
তা টাকায় বলিয়াছেন :-"রূপ-বেদনা-বিজ্ঞান-সংজ্ঞা- 
এসম্বন্ধে মল্িনাথ স্কারাঃ পধ্চস্কন্ধাঃ । তত্র বিষয়প্রপঞ্চো বূপস্থদ্ধ £, তজ.- 
জ্বানপ্রপঞ্চে। বেদনাস্বদ্ধঃ আলয়বিজ্ঞানসন্তানো। বিজ্ঞান- 
স্কদ্ধঃ, নামগ্রপঞ্চ: সংজ্ঞাস্কন্ঃ, বাসনা প্রপঞ্চঃ সংস্কারস্কন্ধঃ। এবং পঞ্চবা পরিব্ত- 
মানে জ্ঞানসন্থান এব আত্ম ইতি বৌদ্ধাঃ। [““রূপস্বদ্ধকে বলা হয় 019০ 
71)0170102179] 5০11, বিজ্ঞানস্কন্ধের অর্থ 05৩ 90:29109 0£ 001050107551)65, 
বেদনাস্বষ্ধা বা (172 501:5210॥ ০01 0106 15611106501 01595012 8180 70911), 


২াব্বন্ধ বা 0১০ 50০70 0£ 00801610105 169011)5 (0 170100218018.0016 


০0: 07০ 01105 700170০1৮০৭ এবং সংস্কারস্বন্ধ বা 00০ 09০0165 01 110- 
[716551012 16901110 00 0102 00717000109, 0৫ 10695 81)0. 21961161706, ] 


পপ পা পা পপপাপস্পপর পপ পপ | পাশ শিশশীী শশা শী টি শা টা তি 


১ 'মধকাধশরীরে ুসবাঙ্স্ন্ষপঞ্চকম্‌। 
সৌগতানা মিবাত্মান্যো নাস্তি মন্ত্রো মহীভূতাম্‌ ॥” | 
'শিশুপালবধ' ২২৮। ২ 
২ বৈভাষিকদর্শন পৃঃ ৬২; এই ৫টি স্বন্ধ যে মালিকা বাঁ পরম্পরাহ্ত্র গ্রথিত তাহাকে অনেক 
সময় 'বিনিহুতোর মাল" বল! হইয়াছে--171১6০:% ০ [15319500125 2 1085660/ & ভা ৩5০৩ 
, 0], ]) 00, 362 
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“জগৎ কি বস্ত ? একট] বিচিত্র, বহুধা-প্রতিভাত আবেইনের মধ্যে আমর। 
বাস করি এবং এইটিকেই আমর। 'জগত বলিয়া জানি! কিন্তু জগতের জ্ঞান 
কি আমর! ঠিকমত লাভ করি? কত বাহাবস্ত রহিয়াছে-_ 
সাধারণত আমরা তাহ!দিগকে সত্য বলিয়াই মানি, কিন্ত 
প্রকৃতপক্ষে তাহারা কি সত্য? এইস্থলে বৌদ্ধদর্শন চারিটি শাখায় বিভক্ত 
হইয়া গিয়াছে । তাহার ছুইটি হীনযানের আর ছুইটি মহাযানের অন্তর্গত। প্রশ্ন 
এই যে,--বাহ্‌ জগৎকে আমরা কতোটুকু জানি? কেহ কেহ বলেন, উহা 
যেমন, ঠিক আমরা সেরূপেই উহাঁকে জানি, আবার কাহারও কাহারও মতে 
আনাদের এই বোধ প্রত্যক্ষলন্ধ নহে, অন্থমানগম্য । আমাদেয় ইন্দ্রিয়নিচয়ে 
বাহ্বস্ত সকল যে ক্রিয়া করে, তদ্দবার। আমরা এ সব বস্তর অনুমান করিয়। 
লই। সকল বাহাপদর৫কেই এ দিক দিয়া দেখতে গেলে আমর। অনুমানের 
সাহায্যেই জানিতে পারি। এই বাহ ও আভ্যন্তর বস্ত্কে শ্বীকার করে 
বলিয়াই সর্বাস্তিবাদিগণের স্বীকৃত বস্ত শ্বলক্ষণ' অর্থাৎ 
প্রত্যেক অনুভূতির বিষয় পৃথক এ একক কোন 
জাতির অন্তর্গত নহে । প্রত্যেক বস্তই কোন একটি 
মুইূর্তে একটি ক্ষণিক পদার্থনাত্র, চিরস্থা্ী কোন জাতির অন্তভুক্ত নহে। 
সেজন্যই বলা হয় যে প্রত্যেকের নিজের লক্ষণই লক্ষণ ব! -ম্বলক্ষণ | 
আবার ইহাও বল! হয় যে, বাহ জগতের অগ্ডিন্র নাই, উহা অলীক 
কেবল আমাদের বিজ্ঞানপ্রস্থত স্থষ্টি মাত্র । আমাদের চিন্ত। হইতে উহার 
না উদ্ভব । ইহাফেই বলে “বিজ্ঞানবাদ" বং এই শ|খার 
বোগাগর ইহা হইতেই মতবাদেরহ নাম যোগাচার । এই মতানগমারে-_ 
ভদ্ভৃত আমাদের জ্ঞাত 'জগ্ অলীক, কিন্তু জ্ঞাত। “আস্ম। সত্য । 
এই জ্ঞাতা উর্ণনাভের তন্ধবয়নের ন্ার স্বকীয় চিস্ত। দ্বার। নিজের চতুদিকে 
একটা কাল্পনিক বিশ্বের স্থষ্টি করে ।১ 
কিন্তু গ্রশ্ন এই যে, জগৎ যদি কেবল কাল্পনিক প্রবাহমাজ্রই হয়, তবে 


জগতের স্বরূপ 


সধাস্তিবাদীর শ্বীকৃত 
£ম্বলক্ষণ' 


১। ত্র; ভারতদর্শনলার, পৃঃ ১৩৩। 


নিত স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


আত্মাকে স্থায়ী মনে করিবারই বা কি যুক্তি থাকিতে পারে? অতএব সকলই 
শূন্য, জগৎ নাই, আত্মা নাই, আছে শুধু একটা অলীকতা-_ 
ভিতরে বাহিরে সর্বত্র একট। বিরাট মিথ্য। ইন্দ্রজাল । এই 
ইন্্রজালকেই আমর সত্য বলিয়। ভ্রম করিয়া থাকি। ধাহারা এই মত 
পোষণ করিতেন তাহাদিগকে বল হইত “মাধ্যমিক | 
ফোৌগাচার, ও “মাধ্যমিক' শাখা মহ]যানের, আর বৈভাষিক 
ও *সৌত্রান্তিক' শাখ। হীনযানের অন্তর্গত । 

এই সকল মতবদকে একত্র করিয়া! মধ্বাচার্ধ “নর্বদর্শন-সংগ্রহে' 
তাহাদের বলিয়াছেন “ভাবনাচতৃষ্টয়_সমস্তই ক্ষণিক, 
সমন্তই ছুংখমর, সমস্তই স্বলক্ষণ এবং সমস্তই শৃন্ত : ভাবন। 
এই চতুধিধ। বৈভাষিক প্রভৃতি চারিটি মতবাদেরই 
মল উৎস বৃদ্ধের বাণী। কিন্ত এক এক শাখা উহার এক একটি দ্রিকের উপর 
মনোযোগ দিয়াছে বেশী । 

“এই চারিটি দাশনিক ধার।র বিবরণ হইতে দেখ। যাইবে যে, বৌদ্ধদর্শনে 
প্রমাণ আছে, কিন্তু “প্রমেয় নাই । জীব, জগৎ ও ঈশ্বর কোনটিই সত্য নয়। 
ঈশ্বর তো! নাই-ই ২ মহাযানিকেরা কেবল এবোদ্দিসত্ব শ্বীকার করিয়াছে 
অথব। বুদ্ধাকেই “ঈশ্বর? করিয়া লইগাছে । জীব ও জগতের ভাগ্যে স্থিত ও 
স্থায়িত্ব নাহ । বৌদ্ধদশনে প্রণল, তত্র 'চন্ত। আছে, বিস্ত ন্ষে কল শৃন্ত'” | 
উগ্র নৈতিক আকাঙুা আছে, সমাপ্তি 'নিবাণ ॥ বৈচিত্র্য  গগাঢ়তা যথেষ্ট 
মাছে, কিন্ত মানবাগ্রার আশ্রর কিছুহ নাই । এককথায় বে'দ্ধদশনের সার 
বলিতে হইলে ইহাই মামা'দগকে বাঁলতে হয়।৯) 

বৌদ্ধ মত সম্বন্ধে উপরে যে মালোচণা করা হইল উহ। অতি সংক্ষিপ্ত । 
কিন্ত বিশদ বিবরণ না দিলে এই মত সম্বন্ধে অনেক কথাহ অস্পষ্ট থাকিয়। 
যায়। সেজন্য এ সম্বন্ধে কয়েকটি বিষয়ের বিধরণ দেওরার প্রয়োজন মনে 


হয়। 


জগৎ অলীক 


মাধামিক মত 


'ভাঁবপাচতুষ্ট্'ই বৌদ্ধ 
দশনের ৪টি মতবা? 


১ ড্র5 চু 56০: ০£ [1/1195095 7 চ৪56৪1) & ৬৬০56০1:0, ৬9], ]. 0 186. 
২ ভারতদর্শননার, পৃঃ ১৩৪ । 


বৌদ্ধদর্শন ২৬১ 


গৌতমের মনে প্রথম প্রশ্নই ছিল এই ষে, দুঃখকে কেমন করিয়া একেবারে 
ধস করা যার। এই বিষয় চিন্তা করিতে করিতে তাহার মনে হইল যে, কি না 
হইলে দুঃখ, জর, ব্যাধি, মৃত্যু হয় না; ইহার উত্তরে 
তাহার মনে হইল যেজন্মনা হইলে ছুঃণ ব্যান্ষি প্রভৃতি 
কিছুই হইতে পারে ন1। কারণ যে জন্মে, তারই তে ব্যাধি দুঃখ হয়। পূর্বজন্মে 
সঞ্চিত কর্ম অথাৎ “ওব” ন। থাকিলে জন্ম হয়না । কোন বিষঙ্ধে যদি বাসনা না 
জাগে তো লোকে কর্ম করে না। এই বাসনার নামই 
'উপাদান'। তৃষ্ণ। না থাকিলে এই কর্মপ্রবৃত্ত ব। বাসন। 
জন্মেনা। স্বখঃঃখের অন্ভব ব। বেদনা না থাকিলে তৃষ্তার উত্তব হয় না। 
'ইিন্দ্িয-সংস্পর্শ' ব্যতীত সুখছুখ বোপ হয় না এবং "ইন্দ্রিয় বা “আয়তন' 
না থাকিলে ইংগুর-স্পর্শ ঘটিতে পারে না। দেহ এবং 
মন না থাকিলে ইন্দরি্ম থাকিতে পারে ন!, দেহ এবং 
মণকে একছে বলে নাম-রূপ'। বিজ্ঞান ন। থাকিলে আবার নাম-রূপ' 
হইতে পারে ন কারণ ইন্দ্রের যূলাই 'জ্ঞান'। হীক্জ্ুরশক্তি জ্ঞানেরই 
অন্র্বতী। এই জ্ঞান বা “বিজ্ঞান দেহ ন। হইলে আপনাকে গ্রকাশ 
করতে পারে ন।, সেএজপ্ত ইহার সহিত এন্সন্যত থাকে দেহ । আবার বিজ্ঞান 
ব জ্ঞান বলিক্ন। একটা পদার্থ নাই। অনেকগুলি প্রক্ষিয়। পরম্পর সম্মিলিত 
হইর। বিজ্ঞানকে উৎপন্ন করে। এন পরস্পর মিপনপমী প্রক্রিয়াগুপিকে বলে 
“মংখার | “সংখার' ন! থাকিলে বিজ্ঞান হয় ন|। আবার 
“অবিদ্ধ1' বা “মিথ্যাজ্ঞান' ন। থাকিলে সংখারগুলি উৎপন্ন 
হইতে পারে না। এই বারটি পরম্পর কার্কারণরূপে মিলিত হইর। যেন 
চক্রের ন্যায় ঘুরিতেছে এবং ইহাতেই জন্মমৃত্্যর সংসার- 
যাত্র। চলিতেছে । এইজন্যই ইহাকে বলে 'ভবচক্র' ॥৯ 
উপরে যাহ। বলা হইল তাহা! একটু অনুধাবন করিলেই দেখ। যাইবে যে, 
বৌদ্ধমতে কার্ধকারণ-সপ্বন্ধ অন্তমত হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন। এই মতে উপাদান 


পৃ জন্গ 


বাননা-উপাান 


নান-রূপ 


মংগার 


ভবচক্র 


১ পৃঃ ১১৫--১১৬। ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা 


২৬২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--ছিতীয় ভাগ 


কারণ নিমিত্ত কারণ বা সহকারী কারণ প্রভৃতি কারণের বিভাগ স্বীকার করা 
হয় না, যাহা থাকিলে বা যাহ! ঘটিলে, যাহা থাকে বা যাহ। 
ঘটে, তাহাকেই তাহার “বারণ” বল। হয়। ইহা ঘটিলে 
উহ! ঘটিবে, এইট্রকুই মাত্র কারণ-কাঁধের সম্পর্ক । ইহাকেই আমরা পূর্বে 
গ্রতাত্যনমুত্পাদ বলিয়/ছি।১ 

নৈয়াফ়িকগণ সন্তাকে একট “জাতি” বলিয়া মনে করেন। অদ্বৈতবেদান্তী 
“গচ্চিদাণন্দ, এই তিনকেই এক “সং-শ্বরপ বলিয়া মনে করেন। উজজৈনদের 
মতে, সকল বস্তই কোন অংশে প্রব, সং, কোন অংশে পরিবর্তনীমু, আবার 
কোন অণশে নিরন্তর উৎপন্ন হইন্ছেছে | কিন্তু বৌদ্ধেরা বলেন যে, যাহা কিছু 
কোন প্রয়োজন সিদ্ধি করে, কিংবা কোন কার্য করিতে 
সক্ষম, তাহাই “সৎ ব! আহে । ইহাকেই বলা হয় *অর্থ- 
ক্রিয়া-কারিত্ব নিয়ম। একক্ষণে যে ক্রিয়া সম্পাদিত হয়, সেই ক্ষণের 
ক্রিদানুসারে একটি বস্ত শ্বাকার বরিতে হয়। বিস্ত এক ক্ষণে যেক্রিয়া নিষ্পন্ন 
হয়, দ্বিতীয় ক্ষণে সেই ক্রিয়টই আবার নিষ্পন্ন হইতে পারে না। সেইজন্য 
প্রথম ক্ষণের ক্রিয়া অন্যাদী যে বস্ত আছে বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছে, 
দ্বিতীয় ক্ষণে সেই বস্তরটই যে খ]ছে তাহা বল যায় না। দ্বিতীয় ক্ষণে আর 
একটি ক্রিয়া শিষ্রন্ন হয়। সেই 'ক্ররার অনুযায়ী দ্বিতীয় ক্ষণে আর একটি 
বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। একই বস্ত যদি ছুই ক্ষণে থাকিত 
তবে সেই ছুই ক্ষণেই মে একই বাধ করিত। যেহেতু ছুই ক্ষণে ছুইটি 
কাৰ সম্পূর্ণ বিভিন্ন, মেইজন্যঃ ইহা বলা যায় না যে, একটি 
বস্তই ছুই ক্গণে আছে। কারণ, একই কাধ ছুই ক্ষণে 
সম্পন্ন কর| যায় ন|॥ ইহাকে বলে বৌদ্ধক্ষণভর্পবাদ । 

অদ্বৈত-বেদান্তীরা স|ংখ্য, ষোগ এবং মীমাংসা প্রভৃতি দর্শনে স্থায়ী আত্মা 
স্বীকার করেন না। এই জন্ত তাহাদের দর্শনকে ণনরাজ্মা- 
দর্শন বলে। আমরা পূর্বে বৌদ্ধর্মস্থ “পথস্কন্ষে'র উল্লেখ 
করিয়াছি এখানে সে বিষয়ে বক্তব্য এই যে, উহার রূপস্কন্কের সহিত বর্তমান 


কধকারণ-সন্বন্ধ 


বৌদ্ধদর্শনে 'সত্তার' অর্থ 


ক্ষণভঙ্গবাদ 


নৈরাক্স্য দর্শন 





চু 


১ পৃঃ ১৩৭--১৪২ 


বৌদ্ধদর্শন ২৬৩ 


যুগের ইউরোপীয় 1,০-৪11510-এর সাদৃশ্য অতি সুস্পষ্ট । যে রপরসাদি 
রর বাহিরে, জ্ঞানকালে তাহাই আমাদের অন্তরে । এক 
1000-7:6911570 অবস্থার যাহা বহিষ্থরূপে থাকে, তাহাই অন্ত অবস্থায় 
রূশবোধের আকারে প্রকাশ পায়। আর একটি জ্ঞাতব্য 
বিষয় এই যে, অন্য শাস্ত্রে চেতন” বলিতে জ্ঞান বুঝায়, কিন্তু বৌদ্ধশাস্ত্রে 
টিন “চেতনা” বলিতে কর্মশাক্ত, ইচ্ছাশক্তি ও ক্রিয়া 
৮০110107) 1 ৮011007) বুঝায়। ইন্দ্রিরস্পশ হইতে আরম্ত করিয়া! 
পুপ্চস্কন্ষে'র ব্যাপার বিজ্ঞানে আমিয়া সমাপ্ত হয়। বৌদ্ধ 
'বিজ্ঞান' শব্দ বুরিতে এইজন্যই আমাদের কঠিন লাগে যে, বিজ্ঞানকে আমরা 
অনেক সময় একট! প্রকাশমাত্র বশিগা বুঝি, কিন্তু 
বৌদ্ধশান্ত্রে পের গায় “বিজ্ঞানঃও একটা ধাতু» বস্ত বা 
পদার্থ। সংস্কারের অভ্যন্তপে যে ব্যাপার রহিয়াছে তাহাই “চেতনা ক! 
£৮0116018 অর্থাৎ “ইচ্ছাশক্তি | 
অবিগ্ভ', তৃষ্ণা ও কর্ম-_ ইহাই দুঃখের মূল। মুলীতৃত কারণ “অবিদ্য, 
এ কারণ অবিদ্ভার ফলেই পরম্পরাক্রমে আসে তৃষ্ণ! ও 
টি লিনা. উপাদান এবং তাহ। হইতেই কর্ম উৎপন্ন হয়, আর বর্ম 


বিঙ্গান একটি বস্তু 


সি 


হইতেই জন্ম এবং জন্মমরণাদি ছুঃগ ঘটে । এইজগ্ত 
সাধকের প্রপান কতব্য তৃষ্তানিবৃত্তি। এই ভৃষ্/নিবৃত্তির জন্য এবং অবিষ্যা- 
নিবৃত্তির জন্য সাধককে দেখিতে হয় যেন রাগদ্বেষাদি আমাদের অন্তরে প্রবেশ 
করিতে না পারে এবং যাহাতে যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হইয়। অবিদ্য। ধ্বংস প্রাপ্ত 
হয়। সুতরাং এই হষ্াজালকে দূর করিবার জগ» মামাদের আশ্রয় করিতে 
হয় শীল ( চরিত্র), সমাধি এবং প্রজ্ঞা । 
বিশুদ্ধ নীল (ব| চরত্র) আহরণ করিতে হইলে মানসিক, বাচিক ও 
কায়িক সংঘমের আবশ্তক । এই সংযম, প্রথমত, চেতনা-সংযম ব| ইচ্ছ- 
মের দ্বারা হয় । দ্বিতীয়ত, মনোবুত্তি বা চেতমিক সংযমের দ্বারা হয় এবং 
১ এই মত বুন্ধজন্মের বহু পূর্ব হইতেই প্রচলিত ছিল। ভপনিষদে এবং গীতায় বলে এই মত 
কুম্পষ্টভাবে প্রকাশিত হুইয়াছে। 
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তৃতীয়ত, মনঃসংযম ও চতুর্থত, বাক্য এবং দেহের সংযমের দ্বারা হয়। 'সংযম' 
পাঁচ প্রকার--এই পাচটি সংযমের দ্বারা চিত্ত বিশুদ্ধ হইলে 
সমাধিমার্গে প্রবেশলাভ সম্ভবপর হয়। এই সমার্ি- 
মার্গে প্রবেশ করিবার জন্য সর্বপ্রকার বিষয়ভোগের প্রতি যাহাতে একান্ত 
বৈরাগ আসে সেভাবে মনকে প্রস্তত করিতে হয়। 
ংসারে সকল বন্তই যে পরিণ।মে ছুঃখকর--এই প্রকার 
চিন্তাধারা সাংসারিক সমস্ত বিষয় হইতে মনকে নিবৃত্ত করা প্রয়োজন । 
শ্বাসপ্রশ্বাস-শিয়নত্রণের দ্বারা মনঃমংঘযম যাহাতে সহজে 
ঘটিতে পারে, তাহার ব্যবস্থা করিতে হয়ধ টমত্রী, করুণ: 
মুদিত। এবং উপেক্ষা-ভাবনার দ্বার! চিত্তকে বিশুদ্ধ করিতে হয়। এইগুলিকে 
একত্রে বলে ব্রক্গবিহার' | এইরূপে সম্পূর্ণভাবে চিত্ত প্রস্তত হইলে ধ্যান 
অবলম্বন করিতে হয়। ক্রমশ স্কুল বিষয় হইতে হুঙ্ 
বিষয়ে ধ্যান করিতে করিত* চরম ধ্যানে উপনীত হওয়া 
_ যায়। এ* চতুর্থ বা চরম ধ্যানে সুখ, ছুঃখ এবং রাগ- 
দ্বেয়র মূল পধন্ত উতপাটিত হয় এবং পরিণামে একাশভাবে নিবাণ লাভ বরা 
যায়। “নির্বাণে সর্বহূঃখের নিবুত্তি এবং নির্ব'ণলাভের পর জন্মান্তর ঘটে ন!। 
এই নিবাণে যে ঠিক কি অবন্থ' হয় সে সম্বন্ধে বৌদ্ধ 
নিবাণ ঃ ইহার খরাপ 
সম্থদ্ধে মতভেদ লেখকগণের মধ্যে এবং ব্যাখ্যাতৃগণের মধ্যে অশেক 
মতভেদ দেখ! যায়। কেহ কেহ বলেন যে, “নিবাণ' 
একটি আনন্দময় অবস্থা। কেহ কেহ বলেন, ইহা সম্পূর্ণ ধ্বংস। বস্তুত, এই 
অবস্থার কথ! ভাষায় বিবৃত করা যায় না। তবে এরূপ বলা যাইতে পারে যে, 
নির্বাণে জীবনধারার দীপটি একেবারে নিধাপিত হয়, এবং সর্ব দুঃখ, স্খঃ সর্ব 
জ্ঞান সমূলে বিনষ্ট হয়।১ 
উপরে সাধারণভাবে বৌদ্ধদর্শনের কয়েকটি কথা বলা হইল। এনস্থলে 
সংক্ষেপে বিভিন্ন মতের আলোচন৷ করা হইতেছে। নাগার্জনের মাধ্যমিক 


শাল-চির 
॥ংণম 


ব্রনাবিহার 


চএম ধ্যাশেই শিবাণ 
লাভ ঘটে 


১ বৌদন্ধদর্শনের ইতিহাসের জন্য দ্রঃ 'ভারতীয় দর্শনের ভূমিক', পৃঃ ১২৬--৯৩৬। 


বৌদ্ধদর্শন . ২৬৫ 


মতে প্রধান বক্তব্যই এই যে, কোন কিছু সন্বদ্ধে কোন কিছুই বলা যায় ন।__ 
কোন কিছু বল।যায় ন৷ বলিয়্াই সেগুলি “সৎ” বলাও চলে না, সমস্তই 'প্রতীতি 
মাত্র'। এই পৃথিবীর পরিদৃমান সমস্তই কেবল দৃশ্টের পর দৃশ্, চিত্রের পর 
চিত্র, হহাদের পশ্চাতে কোন তত্ব ব। সত্য নাই। এইজন্য নাগাজুনের 
যাক্রপদ্ধতি “বিতগ্ডামূলক' অর্থাৎ তিনি কোন পক্ষকেই সিদ্ধান্ত বলিয়া ক্বীবার 
করেন ন।। তবে অপরে যে কেহ যেকোন মত স্থাপন করুন 
না কেন, তিনি সেই মত খণ্ডন করিতে প্রস্তত। তাহার 
পূর্ববতী বৌদ্ধগণ বৌদ্ধদর্শন সম্বন্ধে যাহ। কিছু বলিয়া আপিয়ছিলেন, নাগাজুন 
«য় তাহার সমন্তগুলিকেই খগুন করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন । “ইহাতে মনে 
হুগ যে তাহার পূর্বে আস্তিক দর্শনের মতগুলি দাঁশ্শনিকভাবে গড়িয়া ওঠে নাই । 
কারণ মেই সমস্ত মত যদি তখন গড়িয়া উঠিত, তবে নাগাহ্র্ন বৌদ্ধদর্শনের 
মগুলিকেই খণ্ডন করিতে কেন চেষ্টা করিবেন ?” 

আধুনিক কালে ইউরোপীয় মনীষী 9790165 (তাহার '£199০2:8100০9 

. ৪00. [২০110 গ্রন্থে) নাগাজুর্নের পদ্ধতিতে দ্রবা, 

নগাজুনের প্রতীতি 
এডি দরা গুণ, সম্বন্ধ, দিক্‌, কাল, আত্ম! প্রভৃতি প্রসিদ্ধ পদার্থগুলি 
£520৩4297500 যে কেবল গ্রতীতিমাত্র, তাহাদের যে কোন লঙ্মণ ব1 
নির্চন কর. যায় না-তাহ। দেশাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । 

গুণ ব। দ্রব্য বলিতে আমর! বাহ বুঝি সেগুলিকে বৌদ্ধদর্শনে বলিত ধর্ম” । 
বিজ্ঞানবাদিগণের মতে সমস্ত ধর্মই মনঃকল্িত। বাহিরের জগৎ বলিয়া কিছু 
নাই এবং তাহার মধ্যে যে নিরন্র প্রবাহ চলিতেছে বলিয়া মনে করি, তাহা 
নাই। সমস্ত বহিঞ্জগগৎ আমাদেরই কল্পনায় নিম্িত হইয়া আমাদিগকেই 
বিমুগ্ধ করিতেছে । আমাদের জ্ঞানে দুইটি স্বতন্ত্র বৃত্তি পাই--একটিতে আমরা 
সমন্ত দৃণ্ত বস্তর স্যক্ট করি, ইহাকে বলি 'খ্যাতি-বিজ্ঞ/ন+ এবং অপরটিতে 
তাহাদের মধ্যে সম্বন্ধ স্থাপন করি, ইহাকে বলে “বস্ত-প্রতিবিকল্প বিজ্ঞান? 
ইহার। উভয়ে পরম্পরকে নিয়ন্ত্রিত করে। অনাদিকাল হইতে এই প্রবাহ 
চলিয়া আসিতেছে । আমাদের অন্তরস্থ বাসনা! হইতেই এই স্যি চলিয়া । 
এই স্থষ্ট্ির কোন স্বতন্ত্র স্বভাব নাই। ইহা! নিঃস্বভাব, মায়া মাত্র । আমাদের 


ম'ধামিক মত 
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চিত্ত হইতেই নিরস্তর নানা প্রতীতির উদ্ভব ঘটিতেছে ; কিন্তু যে চিত্ত হইতে 
ইহা উৎপন্ন হইতেছে এবং যে চিত্ত জ্ঞাত'-জ্ঞে়দপে 
আপন জ্ঞানকে বিভক্ত করিতেছে তাহার কোন সত্তা 
ন|ই, কোন ধ্বংস নাই। তাহা 'উৎপাদ-স্থিতি-ভঙ্গ-বিবনজিত' । ইহাকে 
বলে “আলয়-বিজ্ঞান”। 'লঙ্কাবতারস্থত্রে' এই শ্রেণীর বিজ্ঞানবাদ প্রচারিত 
হইয়াছে । বিজ্ঞানবাদের প্রচারক এবং মমথক “অশ্বঘোষ উপনিষদের দ্বারা 
প্রভাবিত ছিলেন, সাবার লঙ্কাবতারের মত যেন নাগাজুনের মতের ছারা 
প্রভাবিত বলিয়াও মনে হয়। কিন্তু মাধ্যমিক মতই হউক আর বিজ্ঞানবাদই 
হউক, কেহই আমাদের ব্যবহারিক জ্ঞা,কে যথার্থভাবে ব্যাখ্যা করিতে পারে 
নাই এবং অবিদ্ভার সহিত চরম সত্যের সম্পর্ক কি তাহারও ব্যাখ্যা দিতে 
পারে নাই। চরম সত্যই যদি না থাকে, তবে অবিগ্যাই বা আসে কোথা 
হইতে? 
পরবতী যুগে বিজ্ঞানবাদের প্রধান প্রবক্তা ছিলেন “মত্রেয়” “অসঙ্গ' এবং 
'বস্থবনু'। ইহাদের মতে বাহিরের জগতের কোন নন্ত। নাই। কেবল 
একটিই মাত্র পারমাধথিকভাবে সত্য । সেই একটি চিন্মর্ রূপ হইতে একদিকে 
যেষন আমরা আম|দিগকে জ্ঞাত! ও ভোন্তা বলিয়া মনে করি, অপরা্দকে 
তেমনই বাহিরের জগতের সন্ভাও স্বাকার করি । সমস্তই চিত্তের কল্পনামাত্র।৯ 
বিজ্ঞানবাদীর মতে যে দুইটি বস্ত একই সময়ে উপলব্ধ বা জ্ঞাত হয় তাহারা 
বিভিন্ন নঠেঃ জ্ঞানের বিষগ যেমন “ঘট ও সেই বিষের জ্ঞান যেমন “ঘটজ্ঞান'-_ 
এই উভয়কেই একই সময়ে লাভ করা যায়। কলস এবং কলসের জ্ঞান ভিন্ন 
নহে-সমস্তই জ্ঞানের আকার মাত্র। বস্থবন্ধুর “আলয়-বিজ্ঞানকে' আমর। 
(কয়ৎপরিমাণে সাংখ্যের কারণ-বুদ্ধির সহিত তুলনা করিতে প।রি। 
একই 'কারণবুদ্ধি' যেমন বিভক্ত হইয়া নানা ব্যক্তির 
বজ্ঞানব।দের আলয়- ডি এ বর ২ 
বজ্ঞান ও সাংখ্যর মধ্যে সেই সেইরূপে কাধ করে, তেমনই একই “আলয়- 
কারণবু.্ধ বিজ্ঞান নান ব্যক্তির মধ্যে নানা সন্ভান-ধারায় প্রকাশিত 
হয়। বন্থবন্ুর মতে আনয়বিজ্ঞান একটি সচ্চিদানন্দের উপর প্রতিষ্ঠিত। 


পিজ্!নবদ 


১ বিজ্ঞানবাদের বিশেষ আলে!চনার জন্য ড্রঃ "ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা, পৃঃ ১৪৪--১৪৭। 


বৌদ্ধদর্শন ২৬৭ 


এই সচ্চিদানন্দস্বরূপ বস্তকে আলয়-বিজ্ঞান-রূপে না দেখিলে জাগতিক নানা 
অনুভবের ব্যাখ্য। করা অসম্ভব হয়। এইরূপে সচ্চিদানন্দ বস্তগুলিকে যদি 
মানিতেই হয় তবে অছৈত বেদাস্তের সহিত ইহার পার্থক্য 
অতি অল্পই ঘটে। পরবর্তী কালে শংকর যে অদ্বৈত 
বেদান্তের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, মূলত তাহ? বহ্থবন্ধুর মত্বেরই একটা নৃতন 
সংস্করণ বলিয়! ডঃ স্থরেন্দ্রনাথ দাঁসগুপ্ত মনে করেন । 

ষ্টার সগ্তষ শতকে ধর্মকীতি” তাহার ন্যাস্ন বিন্দু" লেখেন এবং খুষ্টায় নবম 
শতকে ধের্মোত্তর ইহার টাকা লেখেন; এই গ্রন্থটি সৌত্রান্তকগণের তত্ব- 
্রন্থ। এই গ্রন্থে সম্যক জ্ঞান ও যথার্থ জ্ঞ।নের লক্ষণ দিতে যাইয়া ইহারা 
বলেন যে, যে জ্ঞান না হইলে আমরা যাহ। চাই তাহা পাইতে পারি না, 
তাহাকেই সম্যক জ্ঞান বলা হয়। যখন আমাদের কোন 
জ্ঞান হয় এবং সেই জ্ঞান অনুসারে কাধ করিয়া আমরা 
ফললাভ করি, তখন তাহাকেই আমর] “সম্যক জ্ঞান বলিয়া থাকি । জ্ঞান 
অনুসারেই আমাদের প্রবৃত্তি ঘটে। এই প্রবৃত্তি মুসারে প্রবৃত্ত হইয়া যেরূপ 
জ্ঞানে উপলব্ধি করিয়াছি, সেইরূপ বস্তই যদি বাহিরে লাভ করি তাহা 
হইলেই বুঝিতে পাবি যে আমাদের জ্ঞানটি যথার্থ, এবং বস্তলাভ করা মাত্রই 
জ্ঞানের নাষের পরিসমাপ্তি ঘটে । 

যে স্থলে জ্ঞান অনুসারে বস্ক লাভ কর! সম্ভবপর হয় না, সেস্থলে সেই 
জ্ঞনটিকে মিথ্য। বলিতে হয় । যেমন 'শুক্তিতে রজতভ্রম" । যাহা দেখিলাম, 
তাহ! পাইলাম না) কিন্ত কল দার্শনিকই বলেন যে সমস্ত বস্তই ক্ষণিক, ফলে 
যে মুহূর্তে আমর| কোন বস্ত দেখি, সেই বস্ত সেই মৃহূর্তেই ধ্বংস হইয়! যায়। 

ফলত, যে বস্টিকে আমরা দেখি তাহাকে আমর! পাইতে 
বৌন্ধমত ও চিঠির রঃ 
ভিটা পারিনা । কিন্ত যে বস্তটিকে দেখি তাহাঃই প্রতিক্ষণে 
উৎপন্ন তত্সদূশ যে সন্ভানধার1 চলিতে থাকে গাহারই 

একটিকে লাভ করিতে পারি ।১ 


বন্বন্ধু ও শংককাচার্য 


সৌত্র।স্তিক মতবাদ 


১ প্রপিদ্ধ দার্শনিক [77515011085 বলিয়ছেন, '*0076 ০৪770692006 2 006 5901006 ৬৪০ 
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২৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--দ্বিতীয় ভাগ 


কোন্‌ বস্ত কোন্‌ জাতীয়, কি নাম, কি তাঁহার গুণ ইত্যাদি সেই বম্বটির 
প্রত্যক্ষের প্রথম মুহূর্তে আমরা কিছুই জানিতে পারি না। এইগুলিকে জানার 
নাম কল্পনা, ; পরমুহূর্তি নেই কল্পনা অস্ফুট জ্ঞানের সহিত সংযুক্ত হয়। 
বল্পনার সহিত অস্ফুট জ্ঞানের এই সংযোগের নাম “অভিলাষ । এ সমস্তই 
ডি আমাদের মানসিক ক্রিগ্না-এগুলি বস্তজাত নহে। 
খলক্গণ ও [7৮এর ইন্ট্রিয়ের দ্বারা কেবলমাত্র ইন্দিয়স্বরূপের দ্বারা বস্ত্র সম্বন্ধে 
্ যাহ] পাওয়। যায তাহাই পাওয়া যায়, ফলে তাহ) যে 
কি তাহা বল।-য|য় না। সেইজন্য প্রথম মুহুর্তের সেই জ্ঞানকে বল। হয় 'স্বসক্ষণ! | 
[77)৮এর মতের সহিত এই মতের সাদৃশ্ত আছে। এই জ্ঞানেরই যথার্থ 
প্রামাণ্য । 


বৌদ্ধ দর্শনে কোন বস্ত যে স্থায়ী, তাহা শ্বীকার করা হয় না। কোন 
বস্তই ক্ষণের অধিক কাল অবস্থান করিতে পারে না, 
সেইজন্য বৌদ্ধ দর্শনে কোন আত্মাও স্থীকুত হয় না, ঈশ্বর 
এস্কলে অন্বীকুত। এই দর্শনে অবয়ব বা 771 ম্বীরৃত 
হয়, কিন্ত অবয়বী ব। 1১01০ স্বীকৃত হয় না, সমবার-সন্বন্ধ অস্বীকত, জাতি 
ব। ০1955-০090০৩7 অন্বীকৃত। অবরবী অন্বীকৃত বলিঘাই অনেকগুলি ক্ষ 
ক্ষুত্র অংশ মিলিয়। একট। স্বতন্ধ খণ্ড বস্তু হয়, ইহা ও মানা হয় না। টৈয়ামিক- 
গণ বলেন যে, দুই বা ততোধিক খণ্ড বা ভাগ যখন সমবায় সম্বন্ধে একত্রিত 
হয়, তখন একটি অবদ্দবী বা া)01৩-এর ্ষ্টি হয়। 
সমবায় সম্বন্ধ স্বীকৃত হয় না বলিয়া বৌদ্ধগণ অবরবী 
বলিয়া কিছুর অস্তিত্ব ত্বীকার করেন না । যাহা অবয়বী বলিয়া আমাদের 
নিকট প্রতিভাত হয় তাহা কেবল সেইরূপে প্রতিভাত হর মাত্র, কিন্ত তাহার 
কোন শ্বতন্ত্র বস্তসত্তা নাই। 


মকল বস্কই 
ক্ষণ-বিধবং সী 


হ্যায় ও বাধ মত 


রূপ, বেদন। প্রভৃতি 'স্বন্ধ'গুলিঃযেমন প্রকাশ পাইতেছে তেমনি পর মুহূর্তে 
ংস হইতেছে। প্রতি ধ্বংস হইতে তাহারই শক্তিতে আবার পরক্ষণে নৃতন 
পঞ্চস্বন্ধ গ্রতিভাত হইতেছে । এমনি করিয়া পূর্বক্ষণে বিনষ্ট পঞ্চস্কন্ধের বলে 


বৌদ্ধাদর্শন ২৬৯ 


হারার 'নৃতন পঞ্চস্কদ্ধের' উদয় হইতেছে । এমনি করিয়৷ 'ক্ষণ 
স্বপ্ধেরই উৎপত্তি এবং হইতে ক্ষণান্তরে পঞ্চস্বন্ধ সমষ্টিরূপ আত্মার ধারা প্রতিক্ষণ 
ধ্বংদের লীলামাত্র বিনষ্ট হইয়া প্রতিক্ষণে উৎপন্ন হইতেছে । “আমাদের সমস্ত 
জীবন ভব্রিয়। এই পঞ্চ স্কন্ধেরই নৃতন নৃতন উদয় ও নৃতন 
নৃতন ধ্বংস আবার নৃতন নূতন উদক্ধার। ক্রমে চলিপ়াছে। একটি ক্ষণের 
গ্রদীপশিখা হইতে যেমন পরক্ষণের প্রদীপশখিখা জন্ম লাঁভ করে, তেমনি 
প্রতিক্ষণের পঞ্চ স্বন্ধের ধ্বংসের সংগে পরক্ষণের পঞ্চস্কন্বের 
স্থায়ী আত্মার অভাবে উদয় হয়। এমনি করিয়া সমস্ত জীবৎকাঁল ব্যাপ্ত করিয়। 
ইহ্'দের উৎপত্তি এবং 
নিনাপ টে পঞ্চস্কন্ধের নিরন্তর উৎপত্তি এবং বিনাশের ধারা চলিয়াছে, 
মৃত্যুতে এই ধারারই একটি নৃতন দেহে নৃতন প্রকাশ ।”৯ 
এইভাবে দেখিলে সহজেই বুঝ! যায় যে স্থায়ী আত্ম। না শ্বীকার করিলে৪ জন্ম 
হইতে জন্মান্তরে পৰ্ষস্কন্ধের বিনাশ এবং উৎপত্তি সহজেই স্বীকার করা যায়। 
তৃষ্ণা এবং কর্ম বিনষ্ট হইলে এই ধারাশ্োত বন্ধ হইয়া 
যায়) ইহাকেই বলে "নির্বাণ | ধারারূপে দর্শন ব্যতীত 
কোন কিছুরই কোন স্বরূপ নাই বলিয়া বিজ্ঞানবাদে এবং শৃন্তবাদে সকল বস্থকে 
বলা হইয়াছে “নিঃম্বভাব' | 
বৌদ্ধ দর্শন সম্বন্ধে যাহ বলিয়াছি, তাহা হইতে বুঝা যাইবে যে, এই ধর্ম 
যে দশনের উপর নির্ভর করিয়। রহিয়াছে, তাহার বুক্তি-তরকক অত্যন্ত হুক । 
সাধাঃণ লোকের পক্ষে তাহা সহস। বুঝিয়া আয়ত্ত ববা ছুঃসাধ্য। বৌদ্ধ 
দর্শনের দাশনিক মার্গ হইতে পরবর্তী কালে বৌদ্ধতন্ত্রগুলির আবির্ভাব হয়।২ 
মৃহায/ন বৌদ্ধ-সিন্ধান্ত, অদ্বৈতমত এবং যোগশান্্কে অবলম্বন করিয়া এই 
তন্ত্রগুলি লিখিত হয়। 


সকল বস্তই নিংস্বভাব 


১ দ্র: 'ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা, | 
২ বৌদ্ধতন্ের ইতিহাসের জন্ দ্রঃ 'ভারতীয় দর্শনের ভুমিকা", পৃঃ ৯৬১-১৬৭। 


॥ অন্যান্য সাম্প্রদায়িক দর্শন ॥ 


ভারতীয় দর্শনের প্রধান শাখাগুলির আলোচনা করা হইয়াছে। কিন্ত 
মাপবের “সর্দর্শনসং গ্রহে আরও কয়েকটি দর্শনের নাম এবং আলোচন। দেখা 
যায়। এস্থলে আমরা সংক্ষেপে মাধবোক্ত বিভিন্ন সংন্প্রদায়িক দর্শনের 
আলোচন1 করিব । 

পুর্ণপ্রজ্ঞদর্শন £__এই দর্শনের কথ। পূর্বেই বল! হইয়াছে। ইহার প্রবর্তক 
আনন্বতীর্ঘ পূর্ণপ্রজ্ঞ--ইনি দ্বৈতবাদী প্রসিদ্ধ মধবাচার্য।১ 
রামানজদর্শনের ন্ায় এই দর্শনে ম্বীকৃত যে, জীব অণু- 
পরিমাণ, মপ্যম পরিমাণ৪ নহে, বিভুও নহে; মোক্ষকালে জীব পরমাত্মার 
দাসরপে অবস্থান করে। 

নকুলীশ পাশুপত দর্শন২ :__বৈষণবমতে অরুচিবশত মাহেম্বরগণ 
প।শুপত শাস্ত্রের আশ্রয় গ্রহণ করেন। তীহারা বলেন ষে 
বৈষ্ণব মত দাসত্বেরই নামান্তর । সেই মতে জীব সর্বদাই 
ঈশ্বরের অধীন। মাহেশ্বরগণ মোক্ষে পরমেশ্বরের এরই কাষনা করেন। 

নিরতিশয় এশ্বযকে বলে পারমৈশ্বধঃ | বৈষ্ণবমতে যুক্তি- 
মোক্ষ সম্পকে বৈষ্ণব ॥ 
ও মাহেখর মত যুক্ত মোক্ষ সিদ্ধি হইতে পারে না। মোক অবস্থায় দাস্ত- 
ভাব যুক্তিবিরুদ্ধ। াহেশ্ববগণ অন্থুমান করেন যে, সেবক 

কখনও মুক্ত হইতে পাবে নঃ কেননা সে সর্বদাই অধীন এবং বদ্ধজীবের ন্যায় 
তাহার 'পারমৈশ্ব' নাই। যুক্তিযুক্ত মেক্ষ অবস্থায় মুক্ত 
জীবের পূর্ণ স্বাদীনতা থাকে; ফলে মুক্ত অবস্থায় জীব 
পরমেশ্বরের তুল্য গুপঘুক্ত এবং সমুদয় ছুখবীজরহিত হওয়ায় সে তখন পরষেশ্বরের 


পূরণপ্রজ্ঞ 


নকুলীশ পাণ্ডপত 


মোক্ষ-পাগমৈশ্বয 


১. বেদাস্তদর্শনের ব্যাখ্যায় মধ্যের দ্বৈতবাঁদ অংশ ড্টব্য। 

২ প্নকুলীশ পাশুপত মত ঈশ্বরকে একান্ত ্বতন্ত্র বলিয়া মানিয়াছেন কর্ম এবং কর্মফলকে 
অপেক্ষা না করিয়াই ঈর স্থষ্ট করিয়াথাকেন। চিত্ত বিশুদ্ধ হইলে এবং ঈশ্বরের প্রতি তক্তিসম্পন্ন 
হইলে, ঈশ্বর মুক্তি বিধান করেন ।” (ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা, পৃঃ ১৬৯ ) 


*  অন্তান্ত সাম্প্রদায়িক দর্শন ২৭১ 


ন্তায়ই হুয়। এই প্রকারের যোক্ষই পাশুপত-শান্ত্রের আলোচনায় লাভ করা 
যায়। 
পণ্ড বা জীবগণের পতি মহেশ্বর । তাহার ছারা কথিত 
পাশ্পত নাম হুইল ৃ 
চিত্র শাস্ত্রের নাম “পাশুপত শান্ত । ব্র্ধ হইতে স্কাবর পর্স্ত 
পসমন্তই দেবদেব মহাদেবের পশু বলিয়া কখিত হয় । তাহারা 
সকলেই মহাদেবের অপেক্ষা অপকুষ্ট। 
এই দর্শনে মুক্তজীবগণের স্বাতন্ত্রা, গুরুর স্বরূপ, লাভাদি নয়টি গণ, পঞ্চবিধ 
লাভ, পঞ্চবিন মন, পঞ্চবি€ উপায়, পঞ্চবিধ দেশ, পঞ্চবি অবস্থ।, পঞ্চবিধ 
বিশুদ্ধি, পঞ্চবিধ দীক্ষাকারী, পঞ্চবিধ বল, তিন প্রকার বৃত্তি, বিবিধ ছুঃখান্ত, 
রস্রারতা পঞ্চবিধ দৃকৃশক্তি, ভ্রিবিধ ক্রিয়াশক্তি, ত্রিবিধ কাধ, দ্বিবিধ 
সা বিদ্যা, দ্বিবিধ কলা, দ্বিবিধ পশু, কারণ ঈশ্বর, যোগ দ্বিবিধ, 
বিদ্ধ দ্বিবিধ, চর্ধা দ্বিবিধ, ব্রতরূপ চথা, হমিতাদি ছয়টি 
অঙ্গ, দ্বারব্ধণ চর্ধা, সমাসের স্বরূপ, বিস্তরের স্বরূপ, বিভাগের শ্বরূপঃ নিরপেক্ষ 
ঈশ্বরের কারণত্, কর্মের উপযোগ, যথাযথ তত্বনিশ্চয় হইতে মোক্ষলাও 
ইত্যাদির আলোচন? করা হইয়াছে ।৯ 
শৈবদর্শন২ ?--এই দর্শনবাদ দাক্ষিণাতে বিশেষত তামিল দেশে 
বিশেষভাবে প্রচলিত কেহ কেহ বলেন এই মতবাদ 
ু্টার একাদশ শতাব্দীতে €থম প্রবতিত হয়। শৈবগণ 
'সেশ্বরনাতখ্যের' সহিত অনেক বিষয়ে একমত । তাহার! 
বলেন, ঈশ্বর, পুঞ্ষ ও জড়জগৎ অনাদি কাল হইতেই 
পৃথক নন্ত! বিশিষ্ট এবং এই দর্শনের উদ্দেস্ত পুরুষকে জড় হইতে পৃথক করিরা 
ক্রমে ক্রমে ঈশ্বরের সহিত মিলিত করা। এই দর্শনে 
শিবই ঈশ্বর এবং তিনটি পৃথক্‌ তত্বের পরস্পর সন্বন্ধ পঞ্জ- 
স্বামী, পশু ও তাহার বন্ধনরজ্ছু ইত্যাদি দৃষ্টান্তের দ্বারা 


শৈব দর্শন 


শৈনমত ও যোগদশন 


ঈশ্বর, জীব এবং জড় 
জগৎ 


বুঝান হইয়াছে । 


১ বিস্তৃত বিবরণের জন্ত ভ্ঃ সর্বদর্শনদংগ্রহ (বংগামুবাদ) প£ ১৬১--৯৭৪ । 
২ *.বীরশৈব মতের শৈবদর্শন শক্তিবিশিষ্ট ব্রদ্ধ মানিয়া অনেকটা রামানুজের মতই 
অবলম্বন করিয়াছে ।” (ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা'--পৃঃ ১৬৯ )। 


২৭২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীর ভাগ 


এই দর্শনে মোক্ষসাধনীভূত জ্ঞান বিষয়ক পতি, পণ্ড ও পাশ পদার্থ তিনটির 
টার্ন স্বরূপ নির্ণম কর! প্রয়ৌজন। মুক্তাম্মদিগের যদিও শিবত্ব 
সতের পার্থক্য আছে কিন্তু তাহার! পরমেশ্বরের অধীন বলিয়া! তাহাদের 

স্বাতন্ত্র্য নাই। নকুলীশ পাশুপতদর্শনে মুক্তাত্মগণের কোনরূপ 

পরতন্ত্রতা নাই বল। আছে, কিন্তু এই দর্শনে তাহাদের পরতন্ত্রতা স্বীকৃত । 

এই দর্শনের আলোচ্য-তিনটি মূল পদার্থ। বিদ্ভাদি পাদচতুষ্টয়, পতির 
স্বরূপ, অনুমানের দ্বার। ঈশ্বরাস্তিত্ব সিদ্ধি, দেহাদি পদার্থের কার্ধত্ব, ঈশ্বরের কর্তৃত্ব 
জীবকর্ম।দি সাপেক্ষ, কর্মাদি সাপেক্ষে ঈশ্বরের কারণত্ব, 
ত্বাতন্ত্র্যের অর্থ, ঈশ্বরের সর্বজ্ঞত্ব, ঈশ্বরের প্রাকৃত শরীর 
নাই, ঈশ্বরের কৃত্য, শিব শবের অর্থ, পশু শন্গের অর্থ, পশু তিন প্রকার, 
বিজ্ঞান-কেধল বা বিজ্ঞানাকলের স্বরূপ, প্রলয়কেবল বা প্রলয়াকলের স্বরূপ, 
সকলের স্বরূপ, আট প্রকার বিছ্যেশ্বর, পুযষ্টক, দ্বিবিধ সকল, ১১৮ প্রকার 
মন্ত্েশ্বরগণ, চতুবিধ পার, 'প্রাবৃতীশ, বল, কর্ম, মায় ইত্যাদি ।৯ 

প্রত্যভিজ্ঞা দর্শন £__অভিজ্ঞা শব্দের সহিত প্রতি উপসর্গ যোগ করিয়া 
প্রত্যভিজ্ঞা” পদটি সিদ্ধ হইয়াছে। 'গ্রতি' উপসগের অর্থ পুনরায়। দুইটি 
কারণে অভিজ্ঞান উপস্থিত হয় £--(১) অনুভবের জন্য, 
(২) ম্বতির জন্ত। আমি ঈশ্বর, অপর কিছুই নহে--এই 
প্রকার যে সাক্ষাৎকার তাহাকে বলে 'প্রত্যভিজ্ঞাঁ। এই 
প্রত্যভিজ্ঞামাত্রেই “পর, এবং “অপর সিদ্ধি লাভ ঘটে। 
পর সিদ্ধি মুক্তি এবং অপর সিদ্ধি অভ্যুদয়, দেবলোক প্রাপ্তি ইত্যাদি । 
সাক্ষাৎকারের তারতম্য-বশত সাদ্ধরও তারতম্য ঘটে । এই সম্প্রদায়তুক্ত 
লোক কাশ্শীর দেশে দেখিতে পাওয়া যায়। 


১ বিশদ আলোচনার জন্য দ্রঃ সধদর্শন সংগ্রহ (বংগানুবাদ ) পৃঃ ১৭৫-+১৯২। আরও 
দ্রঃ 171960:5 0£ 17501920) 01011959005, 29506020250 ৬৬০5০], ৬০], [, 00369-380. 

২ “কাশ্মীরের প্রত্যভিজ্ঞা গ্ৃষ্ীয় সপ্তম, অষ্টম, শতাব্দী হইতেই প্রপিদ্ধি লাভ করে। এই 
দর্শনে প্রধান প্রতিপাগ্ঠ ঈশ্বরজ্ঞ।ন এবং ইচ্ছার স্বন্প। এই জগৎ ভাহারই শক্তিতে, তাহারই 
প্রতিবিশ্বদ্পে আবিভূ্তি হইয়াছে এবং আমরা সকলে তাহারই প্রতিবিশ্ব স্বরূপ । আমরা যে 
তিনিই এবং তিনিই যে আমর। ইহ? চিনিতে পাঠিলেই মুক্তি। প্রত্যতিজ্ঞা অর্থ চেনা”--ভারতীয় 
দশনের ভূমিকা, পৃঃ ৯৬৮। 


ইহার মালোঢা বিষয় 


প্রত/ডিজ্ঞা 


পর এবং অপর পিছ্ছি 


অন্ঠান্ত সাম্প্রদায়িক দর্শন ২৭৩ 


এই শান্ত্রেকিকি আছে তাহা শান্ত্রজ্ঞগণ এইরূপে বিবৃত করিয়াছেন১-- 
“সুত্র' অর্থাৎ সংক্ষেপে অর্থবোধন, 'বৃত্তি' অর্থাৎ তাহার অন্বয়ার্থ কথন, “বিবৃতি, 
অর্থাৎ পদান্তরের দ্বার অর্থবোধন ও তাহার 'লব্বী” অর্থাৎ 
প্রাপক | 'বিমষখিনী শব্ষের অর্থ অধিক বিচার এবং 
তাহাও বুহত্ভাবে এবং অবুহত্ভাবে হইতে পারে, সেইজন্য উভয় ভাবেই বলা 
হইয়াছে । এই প্রকরণ ও বিবরণ-পঞ্চকে ক্রমে ক্রমে প্রত্যভিজ্ঞ। শান্ত্রার্থ কথিত 
হইয়াছে ।২ 
শান্ত্রারস্ভের প্রথম স্থত্রে বলা হইয়াছে যে, মহেশ্বরের দাসত্ব কথঞ্চিৎ প্রাঞ্চ 
হইয়া এবং লোকের উপকার ইচ্ছা করিয়। সমস্ত সম্পৎ প্রাপ্তির হেতু এই 
'প্রত্যভিজ্ঞ।' শাস্ত্র প্রণীত হইয়াছে । এই দর্শনে নিয়লিখিত বিষয়গুলি আলোচিত 
হুইয়াছে, যেমন, প্রত্যভিজ্ঞার উদয় হইলেই মোক্ষলাভ হয়, প্রত্যভিজ্ঞা শাস্ত্রের 
অন্ান্ত গ্রন্থের কথা, “কথঞ্চিৎ আসা” ইত্যাদি প্রথম স্থত্রের অর্থ, প্রত্যভিজ্ঞার 
শ্বরূপ, বিমর্শের শ্বব্ূপ, ঈশ্বরের ইচ্ছামাত্রের দ্বারাই জগৎ নিগ্ষিত হইয়াছে, 
প্রত্যভিজ্ঞার উপযোগ, অর্থক্রিয়ার ছ্বৈবিধ্য, কামিনীদৃষ্টান্ত ইত্যাদি 1৩ 
রসেশ্বর দর্শন : রসেশ্বর দর্শনের আলোচনা অতি চমৎকার । “রস, 
শব্দের সংস্কতে একাধিক অর্থ দেখা যায়, পারদও ইহার একটি অর্থ । এই অর্থে 
“রস” শব্দ হইতে “রসায়ন” শব্দ আসিয়াছে'। পারদ শোধিত 
ও জারিত হুইয়! ওষধে ব্যবহৃত হয়। এই শ্বেতশুভ্র তরল 
ধাতুটি মহাদেবের দেহনিংস্ত বলিয়া কোন কোন পুরাণে বলা আছে। রস 
মহাদেবের দেহনিংস্থত-এই যুক্তিতে মহ[দেবকে “রসেশ্বর' 
আখ্য। দেওয়। হয়। কিন্তু রসেশ্বর দর্শনে মহাঙ্দেবের কথা 
বড় নহে, পারদের প্রশংসাই বেশী। পারদের অর্থ বলা হইয়াছে 'পার-দ' 
3 হত্রং বৃত্তিধিবৃতিল/ৰী বৃহতীত্যুতে বিমখিস্ঠো। 
প্রকরণবিবরণপঞ্চকমিতি শাস্ত্রং প্রত্যভিজ্ঞায়াঃ ॥' 


২ দ্রঃ 88819558505: 2075186001098 820 1১090198009105] ১০গ্ত ০ 0. 0, 
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৩ দ্রঃ সর্বদর্শনসংগ্রহ (বঙ্গানুবাদ )--পৃঃ ১৯৩-২০৬। বেদান্তদর্শনের ইতিহাস ১ম খণ্- 
পৃঃ ৩৬৪.-*৩৭৬ ॥ 


ইহার আলোচ্য 


রপেশ্বর 


রস-প1 রদ 


য়---১৮ 


২৭৪ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1-_দ্বিতীয় ভাগ 


অর্থাৎ যাহ! সংসারের ছুঃখসমুদ্র অতিক্রষ করিতে সহায়ত! করে তাহাই 
পারদ । এই পার্কে যথারীতি ব)বহার করিলে শ্বাস- 
কাশ ইত্যাদি জটিল রোগের নিরাময় ঘটে, দেহ সুস্থ হয়, 
আমু দীর্ঘতর হয় এবং মুক্তও সেজন্য স্থল হুয়।৯ 'রলো বৈ সঃ" ইত্যাদি 
উপনিষদ্বাক্যেও ইহার সমর্থন দেখা যায় । 

কেন এরূপ অদ্ভুত দর্শনের আলোচনা করা হইল সে সম্বন্ধে মাধ বলিয়া 
ছেন-কোনো কোনে। মাহেশ্বরগণ জীবের পরমেশ্বরতাদাত্ম্য স্বীকার করিয়াও 
বলেন যে, সর্ধদর্শন-সম্মত জীবনুক্তি এই ক্ষয়শীল দেহের 
স্বায়িত্বের উপরেই নির্ভর করে। শরীর অপটু হইলে, 
শরীর নষ্ট হইলে জীবনুক্তিত্ব পাইবার কোন সম্ভাবনাই থাকে না। অতএব 
শারীরিক ক্ষমত! রক্ষা করিয়! মুক্তিলাভের জন্য পারদ নামক রসের গুণকীর্তন 
এই দর্শনে কর। হইয়াছে । এই দর্শনের বক্তবা২ :--পারদরসের স্বরূপ, রস এবং 
অভ্রকের স্বরূপ, দ্বিবিধ কর্মযোগ, মুছিত পারদের স্বরূপ, 
মুত পারদের স্বরূপ, বদ্ধ পারদেব স্বরূপ, পারদের অষ্টাদশ 
₹স্কার, দেহবেধ, জীবিত অবস্থায় মুক্তি, দেহের নিত্যত্বলাপন, পারদরস 
সেবনের দ্বারা জরা ও মরণরাহিত্য সাধন, লিঙ্গদর্শনের ন্যায় পারদদর্শানের 
মাহাজ্ম্য প্রভৃতি । 

পাণিনি দর্শন :_পদমাত্রেই বিশেষ্য বা বিশেষণবাচক শব্দ বা 
ধাতু ও প্রত্যয় ঘটিত। শব্দ বা ধাতুকে বলে 'প্রক্কৃতি” | কোন্‌ পদের কি 
প্রকৃতিভাগ ও কি প্রত্যয়ভাগ তাহা কি করিয়া জানা যায়, 
জিজ্ঞাসা করিলে, পতঞগুলিকৃত মহাভাষ্য ধাহারা অধ্যয়ন 
করিয়াছেন তাহারা এই প্রশ্নে বিভ্রান্ত হইবেন ন]। “ব্যাকরণশাস্ত্র'ই প্রকৃতি 
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পার-্দ-্পারদ 


ইন্বার বিশেষত্ব 


ইহার আলোচ্য 


পাণিনীয় দশন 
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'২ দ্রঃ সর্বদর্শনসংগ্রহ (বঙ্গানুবাদ ) পৃঃ ২*৭-৮২১৮। 


অন্তান্ত সাম্প্রদায়িক দর্শন ২৭৫ 


এবং প্রত্যয়ের বিভাগ প্রতিপাদন করে-_ইহা প্রনিদ্ধ। পাতঞ্রলমহাভাম্যের 
প্রথম স্ত্রই হইতেছে “অথ শবানুশাসনম্‌ । এই সুজ 
ধ্যাকরণ প্রকৃতি- 
প্রতায়ের নিয়ামক শান্তর “অথ শব্দটি অধিকার অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। 'অধিকারঃ 
শবের অর্থ প্রস্তাব বা প্রারস্ত। শশবান্ুশাসন' শব্দে 
পাণিনিপ্রণীত ব্যাকরণশান্ত্রকেই বলা হইয়াছে মনে হয়। কিন্ত "শব্া- 
সুশাসন" শব্ধ ব্যবহৃত হওয়ায় সন্দেহ হয়, এই প্রস্তাব কি 
প্রধানত শব্দান্থশাসনের ? (কিন্তু) এরূপ সন্দেহের কোনে! 
কারণ নাই, কেনন। প্রথমেই “অথ শব্ধ ব্যবহৃত হওয়ায় 
ইহাই বুঝায় ষে, বিষয়ান্তর পরিত্যাগ করিয়। কিসের প্রস্তাব তাহা নির্দিষ্ট 
হইয়াছে। শব্ধের অস্ততূক্ত প্রকৃতি-প্রত্যয়-বিভাগ 


“শব্দানুশাসন' শব্দটির 
প্রকৃত অর্থ কি ? 


ব্যাকরণ শব্দান্ু- রে রি 
রা দেখাইয়া তাহাদের যথার্থ অর্থগ্রহণের নাম 'শবা! 

হুশাসন”। ব্যাকরণজ্ঞান না থাকিলে শব্দার্থজ্ঞান 
হওয়া অসম্ভব । 


“শবাান্থশাসন'_-এই বাক্যের শবগত যে অর্থ তাহা গ্রহণ করিলে ব্যাকরণের 
বেদাঙ্গত্ব প্রতিপাদনরূপ প্রয়োজন সাধিত হয়। শব্দসংস্কার অর্থাৎ শব্দের 
গঠনপ্রণালী, ইহার প্রকৃতি ও প্রত্যয় জ্ঞান দারা সংস্কৃত 
শব্খপ্রয়োগই ব্যাকরণশান্ত্রের মুখ্য প্রয়োজন বলিয়া! মনে 
হুয়। সংস্কারযোগ্য শব্দের সংস্কারই ব্যাকরণশাস্ত্রের প্রয়োজন । ব্যাকরণ- 
জ্ঞান ব্যতিরেকে বেদবাক্যও আয়ত্ত কর। যায় না, কিন্তু প্রশ্থ 
হইতেছে যে, ছয়টি বেদাঙ্গের মধ্যে ব্যাকরণকেই বা এত 
বেশী প্রাধান্য দেওয়া হইতেছে কেন? তাহার কারণ, 
বড়ঙ্গের মধ্যে 'ব্যাকরণই” প্রধান । বাক্যার্থজানের কারণীভূত পদ ও পদার্থজ্ঞান 

ব্যাকরণের অধীন বলিয়া ব্যাকরণ প্রধান । প্রধানকে যত্ব 
বেদ অর্থাৎ ব্রন্মের করিলে ফলবান হওয়া যায়, অর্থাৎ বাক্যার্থজ্ঞান হয়। 
নিকটতম অঙ্গ ব্যাকরণ 

তাই বলা হইয়াছে যে, বেদই ব্রহ্ম । ষড়ঙ্গের মধ্যে 
ব্যাকরণ বেদের নিকটতম অঙ্গ । ব্যাকরণশান্তাোলোচন। দ্বারা বেদবাক্যের 
অর্থাববোধ ঘটে। ইহা তপন্তার মধ্যে শ্রেষ্ঠ তগস্তা। 'ব্যাকরণ'কে 


ব্যাকরণ বেদাঙ 


ব্যাকরণই ফেদা” 
গুলির মধ্যে প্রধান 


২৭৬ ংস্বৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


পণ্তিতগণও বেদের প্রথম অঙ্গ বলিয়! থাকেন। ইহা হইতেই বুঝা যায়, 
বেদরক্ষণ ব্যাকরণেএ ব্যাকরণশান্ত্রের সাক্ষাৎ প্রয়োজন «শব্দের অনুশাসন, 
গৌঁপ য়োজন তাহার পর পরম্পরাক্রমে বেদরক্ষাদি'ও প্রয়োজন । রক্ষা, 
উহ, আগম, লঘু, অসন্দেহাদিও প্রয়োজনের মধ্যেই গণ্য ।' ১ 
“সাধু, শব্দের প্রয়োগবশতঃ অভ্যুদয় ব1 উন্নতি লাভ ঘটে । এজন্তই কাত্যায়ন 
বলিয়াছেন যে, বেদবাক্যর অর্থজ্ঞানপূর্বক যে তাহার প্রয়োগ করে তাহার 
অভ্যুদয় ঘটে। শ্রুতিও বলিয়াছেন, “অশ্বমেধ যজ্ঞের ফল জ্ঞানপূর্বক অনুষ্টিত 
হইলেই লাভ করা যায়”। এই সম্যক জ্ঞান ব্যাকরণশাস্ত্র 
জ্ঞানের দ্বারাই হয়। আবার ইহাও বল হইয়াছে যে, 
একটিমাত্র শব্ধ সম্যকৃভাবে জ্ঞাত হুইয়া উপযুক্তভাবে প্রযুক্ত হইলে স্বর্গে এবং 
ইহুলোকে কাম্যফল প্রদান করে ।২ 
প্রশ্ন হইতে পারে যে “শব্ধ তো। অচেতন--তাহার এরূপ সামর্থ কি করিয়। 
থাকিতে পারে? কিন্তু এরূপ মনে করার কোনে। কারণ নাই, কেননা শ্রুতি 
নিজেই শব্দকে মহান্‌ দেবতার ন্তাঁয় বীর্যশীল বলিয়াছেন । 
শব্বকে 'বুষভ'রূপে দেখান হইয়াছে । *এই বুষভের চারিটি 
শ্্, তিনটি পদ, দুইটি মস্তক, সাতটি হস্ত এবং ইনি তিন প্রকারে বদ্ধ হইয়৷ শব্দ 
করিতেছেন।”৩ এই যে মহান্‌ দেবত1, ইনি সর্ত্য জীবের অন্তরে প্রবেশ 
করিয়াছিলেন । প্রাতঞ্জলমহাভাষ্যে শব্দের মহান্‌ দেবতা পরব্রদ্দের সহিত তুলিত 
রি হইয়াছেন। ব্যাকরণশান্ত্জ জ্ঞানের সহিত বেদশব প্রবুক্ত 
হইলে পাপের ক্ষয় হয় এবং পুরুষ অহঙ্কারাদি গ্রস্থিসকল 


ছি করিয়! শবত্রদ্ষের সহিত সংসৃষ্ট হয়। 
জগতের নিদানম্বরূপ নিত্য নিরবয়ব “ক্ফোটাধ্য” শবই ব্রহ্ম-__ইহা ভর্ভৃহরি 


বলিয়াছেন । তাহার মতে আছ্যস্তরহিত শব্দরূপ ব্রহ্গ অক্ষর 
জা নে অর্থাৎ অনিিত্ক ও বিকারশূন্ত। সেই শব-ব্রঙ্গের 
ক্ফো্টাখ্য শব্দই ব্রহ্ম 

অর্থরূপে প্রকাশিত জগৎ তাহ। হইতেই বিবর্তিত হইয়াছে । 


মিরারেরিরের রক 
১ স্তর: 'ব্যাকরণার্শনের ইতিহাস' ১ম খণ্ড-গুরুপদ হালদার । 
২ $একঃ শব্দঃ সম্যগ জ্ঞাতঃ নুপ্রযুক্তঃ স্বর্গে লোকে চ কামধুগ ভবতি'--মহাভায্যে। 
৩ চত্ব' র শৃ। ত্রযনোহন্ত পাদা দ্বে শীর্ষে সপ্তহত্তাসো অহ । ব্রিধা বদ্ধো বৃষভে! রোরবীতি” 


ইত্যাঙগি। 


শব্দজ্ঞানের সার্থকতা 


এই শব্দই শ্রুতির 'বৃষভ' 


অন্যান্ত সাম্প্রদায়িক দর্শন ২৭৭ 


নৈয়ায়িকমতে স্ফোটাত্মক শব যে নিত্য তাহা অস্থীকুত, কারণ তাহার 
কোনো প্রমাণ নাই। সেই আপত্তি এস্থলে খণ্ডিত হইয়াছে । প্রত্যক্ষই ইহার 
প্রমাণ। বর্ণের একত্র বা পৃথকৃভাবে বাচকত্ব না থাকায়, 
জগ ব্যাকরণে যাহার জন্ত পদটি হইতে অর্থপ্রতিপত্তি ঘটে, তাহাই 
“স্ফোট? ; বিদ্বান্গণের মতে-_বর্ণ হইতে অতিরিক্ত অথচ 
বর্ণগুলি যাহ! প্রকাশ করিতে চায় তাহাই নিত্য শব্দ “স্ফোট'। নৈয়ায়িকগণ 
শব্কে অনিত্য বলেন; কিন্তু পদের লক্ষ্য যে বিষয় তাহাই শব্দ উচ্চারিতপদ 
শব্দ নহে, এবং এই শব্ধ “নিত্যস্ফোট । “অতএব বর্ণগুলির দ্বারা যাহা স্ফুটিত 
অর্থাৎ প্রকাশিত হয়, অথব। যাহ1 হইতে বর্ণগুলি দ্বারা প্রকাশ্ত বিষয়টি স্ফুট 
হয় অর্থাৎ প্রকাশিত হয়--এই অর্থে বর্ণগুলি স্ফোট অর্থাৎ প্রকাশক-_- 
ইহাই স্ফোটশব্দের বাক্যগত অর্থ।”১ তাই পঞ্জলি 
বলিয়াছেন__“গৌ-পদে “শব্ধ কাহাকে বলে ? না, এই পদ 
উচ্চারণ করিলে যে গলকম্বল, লাঙ্গুল, ককুদ্‌, ক্ষুর ও শৃঙ্গ বিশিষ্ট একটি প্রাণীর 
হজ্ঞা উপস্থিত হয় তাহাই 'শব্ধ'। কৈয়ট বলিয়াছেন, বৈয়াকরণগণ পদের বর্ণ 
ব্যতিরিক্ত প্রকাশকত্ব আছে বলেন। বর্ণগুলির যদি 
৮ বাচকত্ব বা প্রকাশকত্ব থাকে তাহা হইলে প্রথম বর্ণ 
অর্থ তাহাই স্ষোট হইতে অর্থসমাগম হওয়ায় দ্বিতীয় এবং পরবতাঁ বর্ণের 
উচ্চারণ আর আবশ্তক হইত না। অতএব নাদ অর্থাৎ 

বর্ণগুলির উচ্চারণধবনি দ্বারা অভিব্যক্ত যে অর্থ তাহাই “ন্ফোট? শব্ব-বাচ্য ২ 
এখানে আপত্তি করা হইয়াছে যে, এই স্ফোটেরও অর্থ-প্রকাশকত্ব ঘটিতে 
পারে না । ইহার অর্থ-প্রকাশকত্ব দুইটি বিকল্লের দ্বার! ব্যাহত হয় :-_-এই স্ফোট 
যে অর্থ প্রকাশ করায় তাহা নিজে অভিব্যক্ত হইয়া, না অনভিব্যক্ত হইয়া ? 


স্ফোট কি? 


১ এই দর্শনের আলোচনার জন্য লেখক 'ব্যাকরণদর্শনের ইতিহাস' ১ম খণ্ড (গুরুপদ 
কালদাঁর ) এবং 77911980017 ০0 9808016 ড150009687-5 000587552161-র নিকট বিশেষ 
ভাব খণী। 

২ দ্রঃ ব্যাকরণদর্শনের ইতিহাস ১ম থণ্--গুরুপদ হালদার, পৃঃ ১১--১৩। 


২৭৮ স্কত সাহিত্যের ভূমিক1--ঘিতীয় ভাগ 


শেষটি হইতে পারে না। “ক্ফোট নিত্য” বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছে; স্ফোটের 
নিমিত্তই আমাদের অর্থ-প্রত্যয় ঘটে । কাজেই ক্ফেট নিত্য 
হইলে আমাদের অর্থপ্রতিপত্তির বিলম্ব হইবার কোনে! 
কারণ থাকে না, কিন্ত তাহা তো হয় না। পদ উচ্চারণ 
ধ্বনি ভিন্ন হয় না। এই দোষ পরিহারের জন্য যদি ক্ফোটের অনভিব্যক্তত্ব স্বীকার 
করা যাঁয় এবং প্রথম পক্ষ অনুয।য়ী অভিব্যক্ত হইয়া স্ফেট অর্থ প্রত্যয় করায় 
ইহা যদি বলা যায়, তাহা! হইলে, একটি প্রশ্ন স্বতই আসে,_-উচ্চারিত বর্ণ- 
গুলি ফি প্রত্যেকে অর্থপ্রকাশ করে, না একত্বিত হুইয়াকরে? এই পক্ষ 
সমর্থনে উচ্চারিত বর্ণের ক্ফোটকত্ব ত্বীকার করিলে পাণিনিদর্শনবাঁদিগণের যে 
আপতি, উচ্চারিত বর্ণগুলির বাচকত্ব নাই,_-এই মত প্রত্যাহার করিতে 
হইবে। 

এই আপত্তি নিষ্প্রকারে খণ্ডিত হইয়াছে । শ্ফোটকল্পনার বিরুদ্ধে যে 
আপত্তি কর। হইয়াছে তাহ! নিমজ্জমান ব্যক্তির কাশকুশ অবলম্বনের স্তায়। 
পূর্বে যে বিকল্প দুইটির কল্পনা কর] হইয়াছে, তাহার। অসম্ভব। বর্ণযাত্রেই পদ 
প্রত্যয়ের অবলম্বন হইতে পারে না, কারণ পুষ্পমালা পুষ্প ও হ্ত্র দিয়াই প্রস্তুত 
হয়। স্তর মাল হইতে অভিম্ন। নুত্ররূণ নিমিত্ত কারণ ব্যতিরেকে যেমন 
মাল৷ হইতে পারে না, সেরূপ পরম্পর-বিলক্ষণ বর্ণপমূহের মধ্যে পুষ্পমালাস্থিত 
পুষ্প সমূহে অন্থগত সুত্রের ন্যায় তাহাদের মধ্যে অনুগত কোন পদার্থ দেখিতে 
পাওয়া যায় না, কাজেই এ অবস্থায় পণপ্রত্যয়ও বর্ণমাত্র হইতে পারে না। 
আবার, পদ বদিমৃহ পদপ্রতায়ের অবলম্বন যদি বলা হয়, তাহার বিরুদ্ধে 
যুক্তি এই যে, বর্ণনকল উচ্চরিত,হইরাই বিনাশপ্রাপ্ত হয়। তাহাদের সমৃহ- 
ভাবও অসন্ভব। বর্ণসকল সমৃহভ।বে অনুভূত হয় না, কারণ, উচ্চারিত হইয়াই 
উহার! বিনষ্ট হইয়া যায়। অভিব্যাক্তপক্ষেও বর্ণগুলিকে ক্রমে ক্রমে অভিব্যক্ত 
হইতে হইবে। পরস্থ সমুদাপ্ন বর্ণগুলির একত্র অভিব্যক্তি অনস্ভব। ইহা 
্বারা বর্ণের সমৃহত্ব হইতে পারে ন1,__ইহাই  স্থরঃহইল।, 

বর্দগুপির একট কাল্ননিক সমৃহত্ব কল্পন! করাও যাইতে পারে না, কাৰণ 
তাহ! ন্যায়বিরুদ্ধ। সমৃহকলপন! অন্যোন্তাখ্যদোষে পুই হওয়ায় অন্যাষ্য। 


স্ফোট সম্পর্কে আপত্তি 
থগ্ডিত 
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অতএব বর্ণগুলির বাচকত্ব অসম্ভব বলিয়া “স্ফোটাখ্য শব? শ্বীকার করিতেই 
হইবে। টবয়াকরণদের এই “স্ফোটাখ্য শব্দই" বিষয় প্রত্যক্ষ 
“ন্ফোটাখ্য' শব্দ 
অনস্বীকার্য করায়। পদস্থ বর্ণগুলি পরপর ধ্বনিত হয়। অভিব্যঞ্জকরূপ 
প্রথম বর্ণের উচ্চারণ ধ্বনি “স্ফোটাখ্য” শব্দকে অস্ফুটভাবে ব্যক্ত 

করে। পর পর বর্ণের উচ্চারণ ধ্বনির দ্বার! “স্ফোটাখ্য” শব্ধ ক্রমে ক্রমে স্ফুটতর 
এবং স্ফুটতম হয়। যেমন, বেদ একবারমাত্র অধ্যয়ন করিলে তাহাকে অবধারণ 
করা যায় না--তাহা পুন: পুনঃ পাঠাভ্যাস দ্বারাই সম্যক্রূপে পরিস্ফুট হয়; 
অথবা যেমন, একটি রত্বকে একবারমাত্র দেখিলেই তাহার দোঁষগুণ বুঝা যায় না, 
তাহাকে বার বার পরীক্ষা করিয়া তবে সম্যক্রূপে উপলব্ধি করা যায়। এ সম্বন্ধে 
প্রামাণিক 'উক্তি :-_পাস্থ বর্ণগুলির উচ্চারণ স্ফোটাখ্য শব্দের বীজন্বরূপ। এই 
বর্ণগুলি প্রথম হইতে শেষ পর্যস্ত উচ্চারিত হইয়৷ সেই বীজ যখন পরিপক্ক হয় 
তখন আমাদের বুদ্ধি স্ফোটাখ্য শব্দকে বুঝিতে পারে । 
ক্ফোটাখ্য শব্ধ হইতেই অর্থাববোধ হয়। ব্্ণগুলির অর্থ- 
প্রকাশকত্ব নাই; ক্ফোটাখ্য শব্দেরই অর্থপ্রকাশকত্ব থাকায় 
আপত্তিকারিগণের নিরবয়ব অর্থপ্রত্যায়ক শব্তত্ুই স্ফোটাখ্য-_ইহাই বুঝিতে 
হইবে। “মহাভাষ্বে জাতিবিষয়ক বিচারের সময় এই স্ফোটের বিষয় সম্যকৃ- 
রূপে বিবৃত হুইয়াছে। 

পাণিনি শব্দ ও অর্থ এবং তাহাদের সম্বন্ধ স্থষ্টি করিয়াছেন, অথবা তাহার 
স্মরণ করিয়াছেন মাত্র--ইহার সমাধানে বান্তিক নিধুক্ত। শব্দ ও অর্থ এবং 
তাহাদের সম্বন্ধ বদি নিত্য হয় তে। তাহা জ্ঞাপন করাই পাণিনির প্রবৃত্তি_ 
ইহাই বাহিকের অর্থ। বাস্তিককার বলিয়াছেন যে, 
শব্দের সহিত অর্থের সম্বন্ধ নিত্য এবং উহার অন্থরূপ 
শব্দের-ও নিভ্যত্ব সাধিত হয়। কিন্তু, শব্দ নিত্য হইতে পারে, যদি শবের 
অর্থ নিত্য স্ফোটরূপ শব্ধের প্রকাশকত্ব হিসাবেই হয়, কিন্তু বর্ণধ্বনি হিসাবে 
হয় না। এইরূপে স্ফোটের নিত্যত্ব সিদ্ধ হয়। 

ইহার পর, বাজপ্যায়ন এবং ব্যাড়িপ্রবত্তিত মতছয়ের বিশ্লেষণ করা হইয়াছে। 
বাঁজপ্যায়ন জাতিপদার্থবাদী এবং ব্যাড়ি ব্যক্িপদার্থবাদ্দী । বাঁজপ্যায়নের 


নিরবয়ব অর্থপ্রত্যায়ক 
শ্রব্তত্বই 'স্ফোট, 


শব্দ স্ফোটরূপেই নিত্য 


ন্‌ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


মতে গবাদি শব্ধ ভিন্ন ভিন্ন দ্রব্য সমবেত 'জাতি, প্রকাশ করে । ভ্রব্যপদার্থ- 
বাদী ব্যাড়ির মতে, শব ভ্রব্য-প্রকাশক বলিয়া দ্রব্যকে 

বাঁজপ্যায়ন এবং 

ব্যাড়ির মত প্রকাশ করায়, তাহ! জাতিকে গ্রকাশ করার না। আচার্য 
পাণিনি এই উভয় মতই স্বীকার করেন। যেমন, জাতি- 

পদার্থ স্বীকার করিয়! তাহার সুত্র--“জাত্যাখ্যায়ামেকন্যিন্‌ বছবচনমন্ততরস্তাম্‌ঃ ; 

আবার জ্রব্যপদার্থ শ্বীকার করিয়। তাহার সুত্র__'সরূপাণামেকশেষ এক- 

বিভক্ভো'। ব্যাকরণ সবপার্ষদ্‌ বলিয়া, ইহা দুইটি মত 


পাণিনি জাতি এবং 
ব্যক্তি এই উয় ক্বীকার করিলেও কোনো বিরোধ উপস্থিত হয় না। 
পদার্থনাদী জাতিপক্ষে গোত্বাদি জাতির ব্রক্মনতা এবং ব্যক্তিপক্ষে 


অসত্যতৃত ভ্রব্য-উপাধি দ্বারা সত্যস্বরূপ ব্রষ্ষতত্বের 
প্রতিপাদন করা হয়; অর্থাৎ উভয় মতেই শব্দের অর্থ অদ্থন্ন সত্য পরমত্রঙ্গতত্ব । 
্রহ্মতত্বই সমুদায় শব্দের “বাচ্য অর্থ; আর ইহার “বাচক' স্ফোটকপশব্দ-- 
অর্থাৎ “বাচ্য ও “বাচক” উভয়ের অস্তিত্ব থাকায় ছৈতবুদ্ধি 
ব্রহ্মতত্বই বাচ্য : & 
কোটবাটক আলিয়া পড়ে। অদ্বৈতবুদ্ধি প্রকাশের নিমিত্ত বলা হইয়াছে 
যে, সেহ ব্রক্ষসন্তাই সর্বশব্দের বাচ্য। ইহার বাচক 
স্ফোটরূপ শব্ধ হইতে ইহা পৃথক নহে। এইরূপ বাচ্য ও 
বাচক অতিন্ন হওয়] সত্বেও তাহাদের মধ্যে যে সম্বন্ধবোধ, তাহ কল্পনার জন্যই 
প্রতিভাত হয়। যেমন জীব ও পরমাত্বা পরমার্থত এক হইলেও কল্পনাবশে 
ব্যবহার-দশায় তাহাদের মধ্যে নিয়ম্য ও নিয়ামক ভাবরূপ সম্বন্ধ প্রতিভাত 
হয়, সেইরূপই বাচা-বাচক সম্বন্ধ! 
ব্দ্ধতত্ই শব্সমৃহের একমাত্র বিষয়--ব্যবহারকালে তাহা আমাদের 
নিকট বহু আকারে প্রতীত হয়। ইহা সেই সেই বস্তুনিষ্ঠ 
উপাধির কল্পন! 
ধা পরিকল্পিত উপাধি সকলের বহুলতার জহ্াই হুয়। এই 
উপাধি কল্পনা--যাহার জন্য ভেদ প্রতীত হয়__অবিষ্ভাঁ 
কল্পিত। একমাত্র ব্রদ্মবস্তই সত্য পদার্থ। যিনি এই কুটশ্থ সচ্চিদানন্দ অনস্ত 
আনন্দময় পরব্রহ্ষকে জীবচৈতন্ত হইতে আভন্ন বলিয়া জানেন এবং যিনি 
অবিস্তামুক্ত, তিনি ব্রদ্ষাত্বাতেই অবস্থান করেন ॥ উহাই “নিঃশ্রেয়স' অর্থাৎ 


উভয়ে অয় 


অন্যান্ত সাম্প্রদায়িক দর্শন ২৮১ 


মুক্তিলাভ। শবত্রদ্ষে যাহার বিশেষ ব্যুৎপত্তি জন্মে সেই ব্রঙ্গত্ব লাঁভ করে। 
রি, 'শবত্রন্ষ” শবের অর্থ 'বেদ'। এইরূপে ব্যাকরণ শাস্ত্রের 
নিঃশ্রেরসপ্রাপ্তি মোক্ষসাধনত্ব সিদ্ধ হইল। ব্যাকরণজ্ঞান ভিন্ন বেদবাক্যের 
অর্থ গ্রহণ অসমন্ভব। বাক্যপদীয়ে ভর্তৃহরি সেজন্য 
বলিয়াছেন যে,__ব্যাকরণ-শাস্ত্র অপবর্গের দ্বারস্বরূপ। বৈদ্ধশাস্ত্র যেমন শারীরিক 
মলের চিকিৎসা করে সেরূপ ব্যাকরণ বাক্যগত দোষের 
“ব্যাকরণ অপবর্গের 
ঘার' (ভর্তৃহরি ) চিকিৎসা করে; অর্থাৎ ব্যাকরণজ্ঞান থাকিলে অশুদ্ধ বাক্য- 
প্রয়োগের সম্ভাবনা থাকে না। ব্যাকরণ সমুদায় বিদ্যাকে 
পবিত্র করে। এজন্ত ইহ বিদ্ভাসকলের মধ্যে শ্রেষ্ঠ বিছ্য]। 
মোক্ষলাভের সোপানের পবগুলির মধ্যে প্রথম পদবিস্তাসের শ্থান “ব্যাকরণ? | 
মোক্ষেচ্ছু ব্যক্তিগণের নিকট ইহা সরল রাজপথের ন্যায় । পরম পুরুষার্থ সাধনের 
নিমিত ব্যাকরণ পাঠ আবশ্তক।৯ 
জ্ঞানা্থ দৃশধাতুনিষ্পন্ন দর্শন শব্বের অর্থ হইতেছে-জ্ঞানের কারণ ব। 
দ্বার । দর্শন শব্ের অর্থ এরূপ হইলে ব্যাকরণ যে শব্ধ- 
বিষয়ক জ্ঞানের কারণ তাহাতে কিছুমাত্র সন্দেহের 
অবকাশ থাকে না। সেজন্ঠ ভর্তৃহরি বলিয়াছেন-_ব্যাকরণ অধিবিদ্য। | অতএব 
ব্যাকরণকে দর্শন বলা অসঙ্গত নহে। কারণ, দর্শনের ভর্ৃহরিকৃত উপরিউক্ত 
লক্ষণ উহাতে চরিতার্থ হইয়াছে । আস্তিক ও নাস্তিক 
ব্যাকরণ আস্তিক 
রি ভেদে দর্শন দ্বিবিধ। ব্যাকরণ আস্তিক দর্শন। ইহাতে 
বেদের প্রাধান্ত কখনও ক্ষু্ন হয় নাই। ইহার সাহায্যে 
শব্জ্ঞান হইলে শব্ব্রহ্ম অধিগত হন। 
বেন্দর প্রামাণ্য স্বীকার কর] এবং তাহার দ্বার! ভগবৎ্প্রাপ্তির উপায় 
নিরূপণ করা-_-এই ছুইটিই আস্তিক দর্শনের প্রধান লক্ষণ। 
আত্তিক দর্শনের 
প্রধান লক্ষণ ব্যাকরণে উক্ত লক্ষণ দুইটিই বর্তমান । ব্যাকরণকে সেজন্ত 
দর্শনশান্ত্র বল কোনমতেই অসঙ্গত নহে, কারণ সর্ব- 
দর্শনসংগ্রহে স্বয়ং মাধ্বাচার্যও বলিয়াছেন--পাণিনিদর্শনম্?। 


৯ বাক্যাপদীয় ১১৪ 


ব্যাকরণ কেন দর্শন? 





২৮২ 'স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


দর্শনশাস্ত্র শ্থৃতি হইলেও বেদের উপাংগ মধ্যে পরিগণিত, কিন্ত ব্যাকরণ 

বেদের অঙ্গ। ব্যাকরণ আবার সাধারণ অঙ্গ নহে, 

রা বি শী ন্ত্রার্ঘপ্রত্যয়ের উপকারক বলিয়া ইহা! বেদের মুখস্বরূপ। 

শিক্ষায় বলা হইয়াছে--“শিক্ষা ভ্রাণং তু বেদশ্ মুখং 

ব্যাকরণং স্বৃতম্।” পতগ্রলিও এজন্ভ বলিয়াছেন-_প্রধানং ষটস্মজেষু 

ব্যাকরণমৃ।' ছান্দোগ্য উপনিষদে আবার ব্যাকরণকে বেদের বেদ বলা 
হইয়াছে ।৯ 

ব্যাকরণের সহিত দর্শনের প্রকৃত সম্বন্ধ কোথায় সে সম্বন্ধে পরে আলোচনা 


করা হইবে।২ 





পিপিপি শপ শপ 


১ ছা, উ. ৭১ 

২দ্রঃ ব্যাকরণ, তণ্ প্রভৃতির সহিত দর্শনের সম্বন্ধ' ; অনেকে 'জনিকর্ভুঃ প্রকৃতিঃ' এবং 
“ভুবঃ প্রভবঃ'-_-পাণিনিকৃত এই দুইটি শুত্রের যথাক্রমে প্রথমটির সাংখ্যমতে এবং দ্বিতীয়টির 
বেদান্তমতে ব্যাখ্যা করিয়া! থাকেন। দর্শনের সহিত ব্যাকরণের সম্বন্ধ কোথায় এই জাতীয় 
ব্যাকরণস্ৃত্রেও তাহার পরিচয় মিলিবে। 





ব্যাকরণ, তন্ত্র প্রভৃতির সহিত দর্শনের সম্বন্ধ 


ব্যাকরণের সহিত দর্শনের প্ররুত সম্বন্ধ বা যোগন্ত্র কি তাহাই এনম্থলে 
আলোচা।১ পূর্বে আমরা দেখাইয়াছি-ব্যাকরণকে কেন 
দর্শন বল! হয় বা মাধব সর্ধদর্শনসংগ্রহে কেন ব্যাকরণকে 
'পাণিনিদর্শন' বলিয়াছেন । «ব্যাকরণ' শব্দবিগ্া বা শব্বশান্ত্র। মীমাংসকগণ 
শব্ধকে একটি পৃথক্‌ প্রমাণ বলিয়া স্বীকার করেন। শব্ধ 
তাহাদের মতে নিত্য, নৈয়ায়িকগণের মতে তৃতীয়ক্ষণ- 
বিধ্বংসী, বৈয়াকরণগণের.মতে শব্দ ক্ফোটাকারে নিত্য, কৃটস্থ এবং ত্রদ্স্বরূপ, 
মধ্বাদি দ্বৈতবাদী বৈদান্তিকগণ ইহাকে নিত্য, আচার্ধ শংকর প্রভৃতি অনিত্য 
বলিয়াছেন। ন্যায়-বৈশেষিকের "শব্ধখণ্ডে' শবের প্রকৃতি, 
প্রত্যর, জাতিশক্তি, ব্যক্তিশক্তি ইত্যাদির আলোচনা 
আছে। শব্খণ্ডে এই আলোচনার কোন সম্ভাবনাই 
থাকিত না যদি শব্বশান্ত্র ব্যাকরণ না থাকিত। শব্ধ যখন প্রমাণ, তখন সেই 
শব্দাশ্রমী যে শান্ত্র তাহাও বিশেষ প্রয়োজনীয়। 
দ্বিতীয়তঃ, বাক্যপদীয়ে শব্বকে বলা হ:য়াছে ব্রক্ম। শ্রতিও যে শব্দকে 
শব্দায়মান বুষভ" বলিয়াছেন তাহ। পূর্বেই দেখাইয়াছি। এই শবব্রহ্ষকে 
জানিয়া একমাত্র শব্দশান্ত্র বণাকরণের সম্যক পঠনপাঠনের 
পানিপেরতবরদ . দারা নিঃশ্রেছস লাভ করা যার়। এই হিসাবেও ব্যাকরণ 
লাভ হয় দর্শনই, কারণ ইহার তব জানিলে 'নিঃশ্রেয়স' লাভ হয়। 
“স্ফোট? শব্বত্রদ্ষের বাচক বা! গ্োতক। তবুও ইহ] শনত্রক্ষ 
হইতে অভিন্ন, কারণ ইহা আমাদের কল্পনাজনিত শব্রব্রক্ম আরোপিত উপাধি 
ভিন্ন আর কিছু নহে। অতএব, “ক্ফোটব্যঙ্গ শবব্রদ্ষ'ই এই দশনের মুখ্য 
আলোচ্য বিষয়। 


ব্যাকরণ" ও দশন 


শব 


শবাথণ্ডের আলোচনার 
হুল শবশান্ত্র ব্যাকরণ 


১ এই বিষয়ক আলোচনার জন্ত লেখকগণ দার্শনিকপ্রবর অধ্যাপক গোপীনাথ ভট্টাচার্যের, 
নিকট অশেবভাবে খণী। 


২৮৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


শের সঙ্গে সঙ্গেই বন্তবোধ কেন হয় তাহার মুল কারণ অনুসন্ধান করিলেই 
“ম্ফোট' আসিয়া পড়ে। বৈয়াকরণগণ যোগীদের ন্যায় “স্ফোটবাদী, কিন্ত 
শান্্রান্তরে “ম্ফোট" স্বীকৃত নহে । সেজন্যই শুনা যায়_শব্রব্রদ্মই তাহাদের 
প্রকৃতির স্থায় পরিণামী; কিন্তু শন্দব্রদ্মের সহিত পরব্রদ্দের সম্বন্ধ অনুক্তসিন্ধ। 
আত্মার জৈবভাব হয় বলিয়া উহা কি পরিণামী? শব্বব্রঙ্ষকেও এসম্বন্ধে 
জীবাত্মার স্ায় বুঝিতে হইবে । সাংখ্যে্ট বল! হইয়াছে--”উপাধিগিদ্যতে ন তু 
তদ্বান্।” সুতরাং উপাধির অপগমে শ্বরংপ্রভ সহস্্ব কখনও মলিন থাকিতে 
পারে না বা অসৎ হইতে পারে না। স্ফোটের ছুইটি ভাগ আছে-_স্ুল” এবং 
“লৃঙ্ছ | স্বুলের নাম “টবকৃতির্ঘনি” এবং সুক্সের নাম "প্রাকৃতধ্বনি ” সহোপলম্ত 
নিয়মের ন্যাস এই ছুইটি পদার্থ শ্রোতার নিকট একাকার 


যোগ দর্শনেও 

ব্যাকরণ দর্শনের স্কট বলিয়া উপপন্ন হওয়ায় নানা তর্কবিতর্কের স্থষ্টি হইয়াছে । 
স্বীকৃত হইয়াছে ; যোগদর্শনে “ক্ফোট' স্বীকৃত হইয়াছে । কিন্ত সাংখ্য 
সাংখ্য অন্ধথীকার ৬ 
নাতে উবার ক্বীকারে পরাজ্ুখ । তবুও, ক্ফোট ব্রক্ষস্বরূপ এবং 


গ্রুতিপুরুষ ব্যতিরেকে ব্রক্ষতন্বে উহার কোনও বিবক্ষা 
না থাকায় “যৎপরঃ শব্দ: স শন্দার্থঃ এই ন্যায় বশতঃ সাংখ্যাচার্যদের যুক্তিও 
অনাদৃত হইয়াছে। 
পাশ্চাত্য সম্প্রদায় সাধারণতঃ উপমানের দ্বার। পদার্থস্বরূপ জানিবার ইচ্ছা 
করেন। স্ফোট কিন্তু ব্রদ্গত্বহেতু কেবল অন্ুভবসিদ্ধ। স্থৃতরাং স্ফোটই 
স্ফোটের উপমা । কবিগুরু বাল্সীকি লিখিয়াছেন__ গগনং 
বে খা... গগনাকারং সাগরঃ সাগরোপমঃ। গগনাদির স্তায় 
স্ফোটকেও উপমেয় ধরিলে জগতে উপমান পাওয়া যাইবে 
ন11১ এইজন্য তাহাকে “অনুপম” বা "ম্বোপম? বলা ব্যতীত গত্যন্তর নাই। 
এ্ুনী নিয়মবশতঃ স্ফোট অনেকের নিকট ছুরধিগম্য হইলেও তাহাতে ম্ফোটের 
দোষ নাই। 
নৈয়ায়িকগণ আবার বণবাদের সঙ্গে স্ফোটবাদ « ত্যাগ করিয়াছেন, তাহা, 
পূর্বেই দেখাইয়াছি। তাহাদের সিদ্ধান্ত এই যে সংকেত বলেই যখন পদার্থ- 


১ দ্রঃ ব্যাকরণদর্শনের ইতিহাস, ১ম থওড। 


ব্যাকরণ, তন্ত্র প্রভৃতির সহিত দর্শনের সম্বন্ধ ২৮৫ 


প্রতীতি সম্ভবপর, তখন স্ফোটকল্পনা নিশ্ুয়োজন। আমরা বলি--সংকেত 
দ্বারা অর্থ-প্রতীতি স্বীকার করিলে চিত্তবৃত্তির একপ্রকার 

স্যার শ্শেটবাদকে 

চির 2 নিষ্ঠ। লাভ হয় সত্য, কিন্তু চিত্তবৃত্তি কেন উত্দিক্ত হইল 
সে সম্বন্ধে কিছুই জান! যায় না। নৈয়ায়িকগণও পাশ্চাত্য 

পণ্ডিতগণের ভ্ভায় শব্ের কেবল বৈকৃতধ্বনি লক্ষ্য করিয়াছেন। ইহার 

প্রাকৃতধ্বনি স্ফেটাত্বক শব 'ত্রন্ধ' বলিয়া ইন্ড্রিয়ের বিষয় হইতে পারে না এবং 

হ্যায় পদ্ধতিও অতীন্দ্রিয় বিষয়ের সমাধানে পধাপ্ত নহে । সেজন্ত এই প্রসংগে 

হায়শাস্ত্রের যুক্তি প্রত্যাখ্যাত হইয়াছে। 

বৈরুতধ্বনি মীমাংসাসিদ্ধান্তের পরিপন্থী বলিয়া ক্ফোটখগুনে মীমাংসকগণ 

বদ্ধপরিকর । সেজন্য, বর্ণবাদনিরাসের পর গ্রতিপাদিত 

সীমাংল৷ স্ফোটবাদকে 

এও ি়াছে হইয়াছে যে পূর্বমীমাংসায় স্ফোটনিরসনের স্ুত্রগুলি 


বৈকৃতধ্বনির বাধক হইলেও প্রাকৃতধ্বনির সাধকরূপে 
গণ্য। 


কাত্যায়ন বলিয়াছেন--'লক্ষ্য এবং লক্ষণ লইয়াই ব্যাকরণ। ইহার 
ব্যাখ্যায় পতঞ্জলি বলেন যে, “লক্ষ্য; হইতেছে শব 
লক্ষা এবং লক্ষণই 
রাত আর “লক্ষণ হৃত্র। সুত্র দ্বারাই শবগুলি ব্যুৎপত্তিসহকারে 
প্রতিপার্দিত হয় বলিয়া শব এবং স্যত্রের প্রতিপাঞ্ঘ- 
প্রতিপাদক ভাবই সম্বন্ধ । শবজ্ঞানই ব্যাকরণের প্রয়োজন । শবসমূহ বৈদিক 
ও লৌকিক ভেদে দ্বিবিধ। শব ব্যাকরণের অভিধেয এবং শবের সহিত 
: ব্যাকরণের ব্যুৎপাগ্ঠ-ব্যুৎপাদকভাবই সম্বন্ধ ।১ 
হিন্দু ও বৌদ্ধ যোগমতের মধ্যে একটি স্থন্দর সংগতি ছিল। কিন্তু পরবর্তী 
বৌদ্ধ ও হিন্দুমতে যখন নান! দেবদেবীর কল্পনা হইল, তখন সাংখ্য ও অদ্বৈত 
মতকে হিশাইয়া ও তাহার সহিত যোগের উপায়কে সংযুক্ত করিয়। একটি 
নৃতন রকমের সাধনাপদ্ধতি প্রবর্তিত হইল। ইহাই সাধারণত "তন্ত্র নামে 
অভিহিত২। “তন্‌” ধাতুর অর্থ বিস্তার» এজন্য সাধারণভাবে তন্ত্র বলিতে 


১দ্রঃ ব্যাকরণদরশনের ইতিহাস (১ম খণ্ড) এবং সর্বদর্শনসংগ্রহ (বঙ্গামুবাদ)--+পাণিলিদর্শন, | 
২ভ্রঃ “ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা" ও তন্ত্রক খা'-_চিন্তাহরণ চকরবতী ( লোক শিক্ষা! গ্রন্থমাত ) 


২৮৬ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক।-দ্বিতীয় ভাগ 


«বিভ্তি-সাহিত্য' বোঝায় । এই হিসাবেই ইহা মন্ত্র বা সুত্র হইতে ভিন্ন। 

এজন্ঠ চিকিৎসাতন্ত্র, জ্যোতিষতন্ত্র ইত্যাদি স্থলেও “তন্ত্র 
তন্ত্র ও দর্শন 

শব্দের উল্লেখ হইয়াছে । বাংল! দেশে যে “তন্ত্র প্রচলিত 
আছে তাহ। প্রধানত শক্তি উপাসনার তন্ত্র। বহুপূর্ব হইতেই শক্তি যে বাক্য- 
রূপে, জগ্রপে আপনাকে নিয়ত পরিবন্তিত করিতেছেন, সেই মতটি ব্যাকরণ" 
শানে, বিশেষত ভর্ৃহরির বাক্যপদীয়ে প্রচলিত ছিল। 
'মায়া”কে ব্রদ্ষের শক্তি বলা হইত। এই মতটি বৈষ্ণব 
তন্ত্রের মধ্যে এবং বৈষ্ণব দর্শনে ঈশ্বর ও তাহার শক্তিরূপে 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে । অনেক পুরাণে “প্রকৃতি'কে মায়ার স্বরূপ বল। হইয়াছে। 
প্রকৃতির যেমন পরিণাম জগৎ, মায়ার পরিথামেও তেমনি জগৎ। তাই 

প্রকৃতি” এবং “মায়া” একই । এই প্রকৃতিই শক্তিবূপিণী 
প্রকৃতি দেবী ৃ 5 রী 

এবং সেজন্তই দেবী পার্বতীর সহিত অভিন্ন। কালী, 
তার! প্রভৃতিও সেই পার্বতীরই রূপ। মায়! যেমন ব্রহ্মকে আশ্রয় করিয়া 
আছে এবং মায় প্রকাশের বিষষ যেমন ব্রহ্গ, তেমনি 
শিবকে অবলম্বন করিয়া আছেন শক্তি। শিব শক্তির 
সম্মিলনে ঘটিয়াছে এই স্থষ্টি। এই মতের সহিত একদিকে প্রাণায়াম, ধ্যান, 
ধারণা প্রভৃতি এবং অপর দিকে নানারূপ পুজার্চন। যুক্ত হইলেই নিরাকার 
মনোভাব হইতে যেমন মনের মধ্যে অর্থ উদ্দিত হয় এবং পরিশেষে সেই অর্থ 

বাক্যাকারে পরিণত হয়, তেমনি শিবশক্তির নিরাকার 
নিরাকার হইতে 
আকারবান জগতের স্বরূপ হইতে এই আকারমর জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে। এইকপ 
উৎপত্তি উপমা হইতে সংস্কৃতি বর্ণমালার প্রত্যেকটি অক্ষর একটি 
অক্ষর শত্তিরই প্রতীক শক্তির ব্যঞ্জক বলিয়। মনে করা হইত। ইহার সহিত 
আবার যুক্ত হইল একটা নৃতন ধরণের দেহতত্ব; কল্পনা করা হইল যে যেরু- 

দণ্ডের নিয় হইতে আরম্ভ করিয়া মস্তক পর্যন্ত ছয়টি 
৪ 'নাড়ীচত্র আছে। এই প্রত্যেক চক্রে কতকগুলি বিশেষ 
বিশেষ শভিং আমাদের নানাপ্রকার মনোবৃত্তির, রাগদ্ধেষাদির উৎপাদিকা এবং 
সেই সেই বিশেষ শক্তির প্রতীক স্বরূপে বর্ণমালার এক একটি অক্ষর বীজমন্ত্র- 


সায় -ব্রন্দের শক্তি. 
প্রকৃতি 


শিব শক্তি সৃষ্টি 


ব্যাকরণ, তন্ত্র প্রভাতির সহিত দর্শনের সম্বন্ধ ২৮৭ 


রূপে গৃহীত হইল । সেই সেই নাড়ীচক্রে চিত্তকে সমাহিত করিলে নিজের 
মধ্যে যে শক্তি উৎপন্ন হয়, তাহার দ্বারা (সেই সেই 


বাঁজমন্ত্ ৃ 

রঃ নাড়ীচক্রের দ্বারা) নিয়ন্ত্রিত বিবিধ শক্তিকে জয় করা 
ছয়টি চক্রের বিবিধ 

শক্তি লাত -্ের মুত যায়। এমনি করিয়া ছয়টি চক্রের বিবিধ শক্তি জয় 


করিলে আমরা আত্মজয়ী হইয়া মুক্তিলাভ করিতে পারি-_ 
তন্ত্রের শিক্ষা ষোটামুটি ইহাই। 


উপনিষদে আছে যে প্রণয়িনীকে আলিংগন করার আনন্দের তুল্য ব্রহ্ধ- 
প্রাপ্তির আনন্দ । আনন্দ হইতেই জগতের স্থষ্টি, স্থিতি এবং লগ ঘটিতেছে। 
এই সকল বাক্যের অর্থকে নানাপ্রকারে অবলম্বন করিয়া 
অপাখিব প্রেম দেহজ 
সম্পর্শৃ এই মতাঁবলম্বী সাধকগণ আপন মত প্রতিষ্ঠিত করিতে 
চাহিম্নাছিলেম। ইন্দ্রির লালসা-বঙঞ্জিত স্ত্রী-পুরুষের প্রেমই 
যে চরম প্রাপ্তির সহায়ক এই প্রকার মতও বৈষ্ণব সাহিত্যে দেখা যায়। কৃষ্ণ 
ও রাধার প্রেম এই প্রেমের আদর্শ । এই প্রেমে ছৈতবোধ থাকে নাঁ_স্ত্রী-পুরুষ- 
বোধ বিনষ্ট হয়; উভয়ে মিলিয়া একটি অখণ্ড রসাস্বাদকে প্রকাশিত করে। 
শাক্ততন্ত্রগুলি অধিকাংশই অদ্বৈতবাদ্দের উপর প্রতিষ্ঠিত। 
তন্ত্রের প্রক্রিয়া ও অনুষ্ঠানগ্রলির সহিত যোগদর্শনের যথেষ্ট সাদৃশ্য দেখা 
যায়। যোগদর্শনে যাহ! দর্শনসম্মত উপায়ে বিশ্লেষিত হইয়াছে, তন্ত্রে তাহার 
অধিকাংশই সাধারণ প্রণালীর আঙ্গিকরূপে আলোচিত 
হইয়াছে। প্রক্রিয়া এবং অনুষ্ঠান ভিন্ন আরও এক দিক্‌ 
দিয়া তন্ত্রের সহিত ভারতীয় দর্শনের নিগৃঢ় যোগ লক্ষিত 
হয়, তাহ। হইতেছে শব্দের চারিটি অবস্থার আলোচনায় । ব্যাকরণ এবং তন্ত্র 
উভয়েই বলিরাছে যে পরা? পত্থান্তী, মধ্যম] এবং বৈখরী ভেদে 
শব্দের অবস্থা ৪টি। তন্মধ্যস্থিত শবের নাদক্রহ্ম ১ বূপে অভি- 
ব্যক্তির মূলে রহিয়াছে এই ৪টি অবস্থা-_-তক্ত্রোন্ত শব্দ সম্পর্কে এই আলোচন। 


কৃত্য 
প্রক্রিয়া ও অনুষ্ঠান 


শব্দের ৪টি অবস্থা 
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২৮৮ কৃত সাহিত্যের ভূষিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


দর্শনশান্ত্রে বিগ্নেষিত হইয়া! অভিনবরূপ ধারণ করিয়াছে । এতস্ভিম্প শাক্ত 
রদ আগমগ্ুলির মধ্যে এবং শারদাতিলকে৯ এমন অনেক 

ওঙেের 106091)1))510-5 
বীজ নিহিত আছে যাহার নিপুণ আলোচনায় দেখা যায় 


যে তন্ত্রের সহিত দর্শনশাস্ত্রের যোগ অতি নিবিড় ।২ 


পপ সপ ক পা ৮০ পাশা শপ পপ শী পা পপ এ জপ পাপা 
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০) 10, 413, 
২ন্ত্রঃ এই গ্রন্থের 'তন্ত্রশান্' অধ্যায় এবং '3108000 01)11080717-050010800 ঘরে স118)0, 


ভারতীয় আস্তিক দর্শনগুলির মূলগত এঁক্য 


সংস্কতে "দর্শন বলিতে মোক্ষশান্্রকে বুঝায় । এ অর্থে দশন আর ইংরেজীর 
'ফিলসফি' যে ঠিক একার্থবাচক নহে, তাহা পূর্বেই আলোচিত হইয়াছে । 
ভারতের ছয়টি আত্মিক দর্শনেরই মূল উদ্দেস্ট জীবের 'মোক্ষ' লাভ; অবশ্ট সেই 
অবশ্থাতে বিভিন্ন দর্শনে নিঃশ্রেয়স, মোক্ষ, মুক্তি, কৈবলা, 
আসক দর্শনের ্ 
রর অপবর্গ প্রভৃতি ডিন্ন ভিন্ন মাখ্যা দেওয়া হইয়াছে । পথ 
সকলের ভিন্ন হইলেও উঙ্গেশ্ঠ সকলের একই । সমস্ত 
আত্মিক দর্শনই আত্মার অস্তিত্বে এবং পুনর্জন্মবাদে বিশ্বাসশীল এবং বেদের 
প্রামাণ্য সকলেই স্বীকার করিয়াছে। “মীমাংসা” ছুইটি আবার সম্পূর্ণভাবেই 
শ্রুতিনির্ভরশীল। 
জৈমিনির মতে,-উপনিষদ্‌ ব্রহ্মস্তত্রের ভিত্তি । এই মতে থেদোক্ত যাগ- 
যজ্জাদি কর্মদ্বারাই জীবের “কাম্য? (বা স্বর্গমূথ ) লাভ হু এবং তাহাই 'পরম 
7. পুরুষার্থ, মুক্তি ও অমৃত এবং তাহাব অতিরিক্ত অন্ত কোন 
রত রি মোক্ষ নাই। জৈমিনির মতে ঈশ্বরের প্রয়োজনীয়তা 
অন্বীরৃত হইয়াছে, কেননা বেদোক্ত কর্মসমূহ আপনি 
ফল প্রসব করিয়া থাকে । ত্রঙ্ষস্থত্রে বেদোক্ত যাগযজ্ঞাদির ফল স্বীকৃত 
হইয়াছে এবং ঈশ্বর বা ব্রহ্ষই যে সেই কর্মের ফলদান করেন, তাহাও 
বলা হইয়াছে । কিন্তু এই মে, ব্রচ্গঙ্ঞানলাভ না করা পর্যস্থ জীবের মোক্ষলাভ 
ঘটে না, অর্থাৎ জীব জন্মমরণ-চক্ষের অতীত হউতে পারে 
না। ন্যায়, বৈশেষিক এবং যোগ ঈশ্বরের অস্যত্বে বিশ্বাসী, 
কিন্ধু শ্রাতনির্ভরশীল নহে । সাংখ্য নিরীশ্বরবাদী । 
'আন্মিক' শব্দের অর্থ মন্তর মতে 'বেদনিন্দক' | ঈশ্বরে বিশ্বাস না করিলেই 


'ঈশ্ৃব? 


১ এই বিষয়ক গ্জালোচিনার জন্য লেখকগণ 'মাফাবাদ' (প্রমণনাণ শর্মা রচিত) হইতে যথেষ্ট নাহাঘা 
গ্াউয়াছেন। 


»য়--১৪ 


২৯৯ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


যে লোকে 'নাস্তিক' হয়, এমতটি সাধারণ্যে প্রচলিত থাকিলেও দর্শনের 
ক্ষেত্রে তাহা প্রযোজ্য নহে । “সাখখ্য' বেদকে অস্বীকার 
করে নাই, তবে বেদোক্ত কাম্যকর্মাদি অনুষ্ঠানের দ্বার! 
জীব যে ম্বর্গন্ুখ লাভ করে, তাহা অনিত্য বলিয়াই 
ইহার ধারণা । যাগযজ্ঞে হিংসা রহিয়াছে এবং হিংসাত্মক 
টি 16 কর্ণ কখনও আত্যন্তিক সখ উৎপন্ন করে নাইহাই 

| সাংখ্যের অভিমত। যোগদর্শনেও পাথিব এবং স্ব্গাদি 
স্ুখভোগের কাষনাকেই উচ্চস্তরের সাধন] বলা হইয়াছে। 


আন্তিক বলিতে কি 
বুঝায়? 


ন্যায়, বৈশেষিক, যোগ, পুর্ব এবং উত্তর মীমাংসাকে সংযমকে অততযুক্নত স্থান 
দেওয়া হইয়াছে। ন্তায়-মতে--রাগ, দ্বেষ এবং মোহ সমূলে বিনষ্ট করিবার 
চেষ্ট। সকলেরই করা উচিত। টেবশেষিকমতে-_তত্বজ্ঞানলাভের জন্য নিফাম 
কর্মের অনুশীলন প্রয়োজন। যোগমত তে। সংযষের 
ভিত্তির উপরেই স্থবাপিত। শাংকরমতে শমদমাদি 
সাধনসম্পদ্‌ ব্রহ্মজিজ্ঞান্থর গুণাবলী । ইহাও প্রকারাস্তরে সংযমই | সাংখ্যে 
কিন্ত কোন সংযমের উল্লেখ দেখা যায় না--তত্বজ্ঞানা নিঃশ্রেরসা ধিগম-- 
সাংখ্যের একমাত্র বক্তব্য। 

স্ায় এবং বৈশেষিকের মতে জীবাম্বা অনেক। সাংখ্য এবং যোগও 
জীবাজ্মাকে বহু বলিয়াই মনে করে। পূর্বমীম!ংসা মতেও 
জীবাম্মা অনেক, কেবল ব্রহ্ষন্থত্রের মতে জীব ও ব্রহ্ধ 
অভিন্ন। জীবাস্মার কোন পৃথক্‌ সত্ব! না থাকায় বহুত্বও নাই। ন্যায়মতে আত্মা 
অন্ুমানগম্য; মীমাংসা দুইটি আত্মার অস্তিত্ব প্রমাণ 
করিতে গিয়া শ্রুতিবাক্যের অবতারণ। করিয়াছে--কারণ 
শ্রুতিপ্রামাণ্যে তাহ।রা দৃঢবিশ্বাসী। 

কাযভিম্ন ন্যায়মতে কারণ হয় না; সাংখ্যও তাহাই বলিয়াছে।১ কিন্তু 
সাংখ্যমতে কাধ এবং কারণ বস্তুত অভিম্--কারণে যাহা রহিয়াছে তাহাই 


সংবম 


জীবাত্ম। 


জাত 


১ প্রঃ সায়াবাদ--প্রমখনাখ শর্স। 





ভারতীয় আস্তিক দর্শনগুলির মুলগত এঁক্য ২৯১ 


কার্ধরূপে প্রকাশিত হয়। ইহাকে বলা হয় সৎকার্ধবাদ১। আর ন্তায়মতে 
কাধ ও কারণ ভিন্ন, অভিক্ম নহে। হ্যায় অসংকাধবাছে 
বিশ্বাসী, অর্থাৎ, উৎপন্ন হইবার পূর্বে কাধ একেবারেই 

“অসৎ-_তাহার কোন সত্তাই থাকে না, উৎপন্ন হইয়া তবে কার্য “সৎ হয় ।২ 

ন্যায়মতে ঈশ্বর জগতের অষ্টা, নিমিত্ত কারণ মাত্র ; পরমাণু-পুণ্ত হইতে 
তিনি জগতের স্থষ্টি করেন। এই পরমাণুবাদ টেশেষিকের মূল ভিত্তি; 
ন্যায়ও ইহাকে শ্বীকার করিয়াছে। সাংখ্যের মতে ঈশ্বর 
প্রমাণের অভাবে অসিদ্ধ। প্রক্কতি-পুরুষ-সংযোগই জগৎ 
সষ্টির মূলে । বাদরায়ণ মতে ত্রহ্ধ হইতেই জগৎস্থ্টি_-কিন্তু ব্রহ্ম নিমিত্ত এবং 
উপাদ্দান কারণ, কেবল নিমিত্ত কারণ নহেন। 

প্রমাণ প্রমেয়াদি ষোড়শ-পদার্থের জ্ঞানলাভেই নিঃশ্রেয়স প্রাপ্তি ঘটে-_ 
ইহাই ন্তায়ের বক্তব্য । বৈশেষিকমতে, দ্রব্গুণাদি বট পদার্থের বক্তব্য। 
( মতান্তরে সপ্চপদার্থের ) জ্ঞানেই নিঃশ্রেয়স লাভ হয়। 
সাংখ্যমতে প্রকৃতিপুরুষার্দি পঞ্চবিংশতত্বের জ্ঞানই 
“মোক্ষ' । যোগমতে চিত্তবৃত্তির সম্পূর্ণ নিরোধেই আসে 'টকবল্য'। পূর্ব- 
মীমাংসার মতে যাগযজ্ঞার্দির অনুষ্ঠানে ঘটে নন্বর্গম্বখ_-উহাই মীমাংসার 
মোক্ষ। মার বেদাস্তে বল। হইয়াছে ষে ব্রহ্ষজ্ঞান লাভ হইলেই জীবের 
“মুক্তি' ঘটে । 

প্রত্যক্ষ, অন্থমান, উপমান এবং শন্দ_ ন্যায় এই প্রমাণচতুষ্টয়বাদী। 
বৈশেষি কমতে প্রমাঁণ ছুইটি-- প্রত্যক্ষ এবং অন্গমান। উপমান ও শব্ধ এই মতে 
অনুমানেরই অন্তর্গত। সাংখ্য 'এবং যোগমতে প্রত্যক্ষ, 
অনুমান এবং শব্দ এই তিনপ্রকার প্রমাণ। উপমান 
এই মতে অগ্রমানের অন্তভূক্ত। 

এই ছয়টি দর্শনের মধ্যে কোন্টি পূর্বে এবং কোনটি পরে রচিত হইয়াছিল 


কার্কারণ-সনবন্ধ 


জীশ্বর শর্ট না, ব্রহ্গ শরষ্টা ? 


প্রমাণ প্রমেয়ের জ্ঞান 


প্রমাণ 


১ স্রঃ যায়াবাদ-_প্রসখনাথ শর্মা পৃঃ ১৩--২৭। 
২ সায়াবাদ, পৃঃ ৪--১৩। 


২৯২ সংক্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


ৰল৷ অত্যন্ত দুরূহ । এবিষয়ে কোনো স্থির সিদ্ধান্তে আসা ছুব্ধহ । “বর্গন্থত্রে' 
ডি হরে জৈমিনির উল্লেখ দেখা যায়--সাংখ্য, যোগ এবং 
পৌর্ধাপর্য বৈশেষিকমতেও এই সন্দেহ খণ্ডিত হইয়াছে । সাঁংখ্যের ও 
্রহ্মস্তত্রের বক্তব্যের বিরুদ্ধে যুক্তি রহিয়াছে এবং 
বৈশেষিকমতের প্রতি কটাক্ষপাত আছে । জৈমিনিও বাদরায়ণের প্রতি শ্রদ্ধা 
নবেদন কাঁরয়াছেন। যোগ সাংখ্যের প্রকৃতি-পুরুষতত্ব স্বীকার করিয়াছে । 
ন্যায়দর্শনে যোগের উল্লেখ আছে, সাংখ্যের প্রতি ইঙ্গিত রহিয়াছে । 
এই সকল দেখিয়া মনে হয় আমাদের সকল আস্তিক দর্শন গুলিই প্রাক্‌- 
বৌদ্ধধগে রচিত হুইয়াছিল। ইহাদের রচনাকাল সম্বন্ধে অধ্যাপক গোপীনাথ 
ভষ্টাচাষ বলেন১ £__“সাংখ্য সম্ভবত ভারতের আস্তিক 
রা টি দর্শনগুলির মধ্যে প্রাচীনতম । সর্বাপেক্ষা অধাচীন স্তায়। 
ভটটাচার্ধ ইহার কারণ স্থায় দর্শনে প্রায় সকল দর্শনেরই মতের 
বিচার দেখা যায়) কিন্ত পাংখ্যে অন্ত কোনো দশনের 
যুঁক্তর অবতারণ। বাঁ বিচার বিশ্লেষণ দেখা যায় না। বেদান্ত ও মীমাংসা 
সম্ভবত সমসাময়িক, এবং উভয়েই সাংখ্য এবং হায় রচনাকালের মধ্যবতা 
সময়ে রচিত হইয়াছিল বলিয়া মনে হয়। টজমিনি এবং বাদরায়ণ 
উভয়ের প্রণীত দর্শনে উভয়কে উল্লেখ করিয়াছেন বলিয়া উহাদের রচনাকাল 
নির্ণয় করা কঠিন। বৈশেষিকের প্রমাণ সম্পকিত আলোচনা সহজতম এবং 
মাত্র ২টি প্রমাণ স্বীকৃত হওয়া সত্বেও মনে হয় বৈশেষিক সাংখ্য অপেক্ষা 
অর্বাচীন; কারণ, বৈশেষিকেও অন্ঠান্ত দর্শন গ্রস্থ বা মতের প্রতি কটাক্ষ আছে। 
যোগ দর্শন যে কোন্‌ সময় রচিত হইয়াছিল, সে সন্বদ্ধে কিছুই নিশ্চিত কপিফা 
বলা সম্ভব নছে।” 
প্রচলিত একটি কারিকায় বল! আছে যে, কপিল; কণাদ, গোতম, পতঞ্লি 
উজৈমিনি এবং ব্যাস যথাক্রমে ভারতের ছয়টি আস্তিক দর্শনের গণেতা ।২ এই 


এত শ্পালাপীশাটি শি শশাশিাতিশ পাশাপাশি 


১. লেখকের সহিত মৌধিক আলোচনায় শ্রদ্ধেয় অধ্যাপক ভট্টাচার্য যে মত প্রকাশ 


করিয়াছিলেন উপরের উদ্কি তাহারই বাণীরপ । 
২ কপিলস্ত কণাদন্ত গোতমস্ত পতঞ্জলেঃ ৷ জৈমিনেব্যা নদেবহ্য দর্শনানি ষড়েব হি॥ 


ভারতীয় আস্তিক দর্শনগুলির মূলগত এক্য ২৯৩ 


কারিকানসারে দর্শনগুলির পৌর্বাপর্য নির্ঁয়ের কোনো ইঙ্গিত আছে কিন! 
ভবিষ্যৎ এতিহাসিক তাহার বিচার করিবেন। 
হিশু দর্শনগুলির কয়েকটি বিষয়ে এক মত্য১ দেখা যায়, যেগুলি সংক্ষেপে 2 
(ক) 'জ্মা অবিনশ্বর (খ) এই বিচিত্র বিশ্বের মূলীভূত কারণ অবিনশ্বর 
(গ) জন্মান্তরবাদ ও কর্মবিপাক মোক্ষের পূ পযন্ত সকল- 
প্রকার জীবকেই ভোগ করিতে হয় (ঘ) আত্মার 
দেহাশ্রয়ই স্থখছুঃখের কারণ (৬) মুক্তিই চরম উদ্দেশ ; 
মুক্তির পণগ্রদর্শনই দর্শনের লক্ষ্য । কার্ষের সহিত কারণের সম্বন্ধ কি নির্ণয় 
করিতে গিয়া হিন্দু দর্শনে প্রধানত [তিনটি বিভিন্ন মত শ্বাপত হইয়াছে-- 
তাহার! আরভ্লাদ, পরিণামবাদ এবং বিবর্তবাদ নামে বিখাত। ন্যায় ও 
টৈশেষিক আরম্তবাদা দর্শন; সাংখ্য এবং যোগ পরিমাণবাদী, আর শংকর 
মতে বেদাস্ত পরিণামবাদী। 
ভারতীয় দর্শনগুলির সাপারণ বৈশিষ্ট কিজান। প্রয়োজন ।২ এগুলির 
প্রতেকটিতেই পুরুষার্থ লাভ কিরূপে করা যাইতে পারে তাহার আলোচনা! 
আছে--অর্থাৎ প্রত্যেক দর্শনেই 2018০0081 000৮1- 
ভারতীয় দর্শনের সাধারণ এর স্পর্শ পাওয়া যার । জীবন ও জগৎ সম্বন্ধে আলোচন। 
বৈশিষ্ট্য কে) 018০0- ৫ . 
কিলার মল্পবিস্তর প্রত্যেকেরই মা্চে। এই দাশনিক আলোচনা 
কেবল বৃদ্ধিকেন্দ্রিকই নহে, জীঁবনকেন্দ্রিক । কিন্তু বাস্তব 
বিষয়ের আলোচনা আছে বলিয়াই যে ইহাতে পরলোক, পরমাত্ম, ইতাদি ৪ 
ধর্মের নিখুত আলোচন! নাই তাহা তে! বলাষায় না। দর্শনের আবির্ভাব 
হয় তখনই, যখন মানব মনে গতানুগতিক জীবনযাআার 
€(খ) ০৪০0০ ট তি উ 
২£8193৮ চ৩ ৩5৮ বিরুদ্ধে একট] অসন্তোষ বা প্রতিক্রিয়ার উদয় হয়। মানব 
8 ০:৫০: ০৫ মন যখন বুঝিতে পারে যে তাহার আগ্যন্ত অব্যক্ত, সে 
01765 রা 
কেবল ব্যক্তমধ্য,য তখন তাহার অশান্ত মন সমাধানের 
অন্বেষণোন্মুখী হয়। ভারশীয় দর্শনকে অনেক সময় নিরাশাবাদী ( বা 1235- 


হিন্দু দর্শনে লাধারণ 
একা 


১ দ্রঃ “সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহান'--ভৌমিক | 
২ &1) 1701090500102 0০ [00197 00311050917--108609 8100 005061166 দ্রঃ | 


২৯3 সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-- দ্বিতীয় ভাগ 


015610+) বলা হইয়া! থাকে ; কিন্তু সত্যই ভারতীয় দর্শন জগৎকে কেবল নৈরাস্ট 

ও হতাশার বাণীই শোনায় নাই। ভারতীয় দর্শনের কোনে শাখাই জীবনকে 
একট! ট্রযাজেডিতে পরিণত করে নাই । ভারতীয় নাটকেও 

(গ) ইহা! 19655172015010 রী 

নয়, ০১:8155০ যে আমরা সাধারণত ট্র্যাজেডি ক্বীকার করি নাই-__ইহাও 

তাহার প্রমাণ সংস্কত লক্ষণীয় বিষয়। তাই বলা হয় যে, €[£ [00180 1917110০- 


0195 001065 1616100169915 00 00০ 101561195 0086 
০ 5116০: 00:0051) 510910-5151006089559 16 2150 01500৮615 & 
0065588 0৫6 1)0199....08951001900 11) [19০ 11012) 559061005 15 09015 


12109] ৪100 006 ঠি091.১ ভারতায় দর্শন ধে নিরাশাবাদী নহে তাহার 
একটি প্রমাণ এই যে, ইহা সকল সময়েই বিশ্বের একটি 
শাশ্বত দুর্লজ্ঘ্য নৈতিক নিয়মে বিশ্বাস করিয়া আসিয়াছে, 
বাহাকে আমর] "59116091197, বলিতে পারি | একমাত্র “চার্বাক দরশন' ইহাতে 
অনাস্থ। গ্রকশ করিয়াছে । খখ্েদে এই অলঙ্ঘ্য নিয়মকে বলা হইয়াছে ঝিত?। 
সেই 'ঝতে'রই বিভিন্ন প্রকার ভেদ দেখি ভারতীয় দর্শনের 
ই বিভিন্ন শাখায়। মীমাংসায় ইহা “অপুর্ব” স্ায়বৈশেষিকে 
ইহ] 'অদৃষ্ট”, সকল শাখাতেই ইহ। “কর্মরূপে' ত্বীক ত হইয়াছে 
এই কর্মবাদে বিখাসী ভারতীয় দর্শন কখনই 455511019010, হইতে পারে না, 
এজন্তই ইহ! আদর্শবাদী। জন্মান্তরে, এমন কি ইহজন্সেও, লোকে স্ুকৃত 
কর্মের ফলে মোক্ষের পথে অগ্রসর হইতে পারে। 
ভারতীয় দর্শনে নিখিল বিশ্ব যেন একটি বিরাট নৈতিক রঙ্গ মঞ্চরূপে গণিত 
হুইয়াছে।২ এই যে ইন্দ্রিঘাদিবিশিই্ট জীবের পাঞ্চভৌতিক দেহ-_এই দেহ 
প্রকৃতিহ্থষ্ট এবং কর্মান্নঘাগ্ী জীব পাপ পুণ্যের ফলভ্তোগ করিবার জন্ত দেহধারণ 
করে। নিম্নতির অলঙ্ঘ্য নিয়মকে কেহই বাধ! দিতে পারে না-বিশ্ব'নয়স্তার 
শাপনে জীবকে কর্মফল ভোগ করিতে দেহধারণ করিতে 
হইবেই-_যতদ্দিন ন! সে কর্মবন্ধ হইতে মুক্তি লাভ করিতে 
পারে। বন্ধের কারণ “অবিদ্ধ। বা ' 1£90:21১০০ 3 সেজন্ত “তত্বজ্ঞানঃ 


খত 


ভত্বভোন 


১ 41009000192 0০ 1150191) 121511050191)-,16, 
২ তুলনীয় :--411 09০ ০7105 ৪ 5০৯৪০" --.3159155799%1:৩. 


ভারতীয় আত্তিক দর্শনগুলির মূলগত এঁক্য ২৯৫ 


(7020৩159£০ ) মুক্তির পক্ষে একান্ত প্রয়োজনীয় । “বন্ধের অর্থ জীবের 
জন্ম মরণ রূপ চক্রে বারংবার আবর্তন এবং দুঃখ ভোগ । টজন, বৌদ্ধ, সাংখ্য 
এবং অদ্বৈতবেদাস্তীর মতে এই মুক্ত ইহ জীবনেও লাভ কর! যাইতে পারে 
যাহাকে 'জীবন্মুক্তি' বলা হয়। 
কিন্তু শুধু শান্ত্রজ প্রজ্ঞাই মোক্ষ লাভের সহায়ক বা সোপান নহে-_মনন 
এবং নিদিধ্যাসনও অতি প্রয়োজনীয় অঙ্গ। শ্রবণের ফলে 
যাহা মানসক্ষেত্রে উপ্ধ হইয়াছে, তাহাকে গভীরভাবে 
অন্থুশীলন করিয়া তত্ব লাভার্থে গভীর ধ্যানে সমাহিত হুইতে পরিলেই আসে 
“মুক্তি? বা “নির্বাণ | 
ভারতীয় দর্শনগুলির আলোচনা করিলে দেখা যায় যে, যদিও আন্তিক 
এবং নাপ্তিক দর্শনে এবং আস্তিক দর্শনগুলির নিজেদের মধ্যেও মতের নান] 
পার্থক্য রহিয়াছে, তবু একটি বিষয়ে চার্বাক ভিন্ন আর 
সকলেরই এক উদ্দেশ্, সকলেই প্রায় একমত । সমস্ত দর্শনেরই ছিল একটি 
ও অখণ্ড উদ্দেস্ট__কেবল এই উদ্দেশ্ট সম্বন্ধে মতভেদের কারণ 
ৃষ্টিভঙ্গীর পার্থক্য। অনেকে মনে করিতেন-_-একান্তভাবে 
এবং অত্যন্তভাবে দুঃখ দূর করাই দর্শনশাস্ত্রের উদ্দেশ ; অর্থাৎ 'দর্শনশাস্তের, 
লক্ষ্য দেই উপায়ে ছুঃখ দূর করা যাহাতে পুনরায় দুঃখ যন্ত্রণ। আর কখনও 
সহা না করিতে হয়। 
বৌদ্ধ, সাংখ্য, যোগ, নায়, বৈশেষিক এবং মীমাংসার মতে--এইভাৰে 
সম্পূর্ণরূপে সমূলে ছুংখ উৎপাটনের জন্যই দর্শনের প্রয়োজন । অদ্বৈতবাদীর 
মতে, উপনিষদের বাক্য অন্থদরণ করিয়া জ্ঞানপূর্বক যথার্থ পরমার্থ সত্যকে 
উপলব্ধি করিলে সমস্ত ভ্রম অপণত হয় এবং পরমানন্দ স্বরূপে বিশ্রাম লাভ কর। 
যা । টজনমতে, মুক্তি হইলে, আমাদের যে যথার্থ স্বরূপ 
পিঠা হয (অর্থাৎ আমরা যে অনন্ত জ্ঞান, অনন্ত দর্শন, অনস্তবী্য- 
তাহার সন্থন্ধে দর্শন সম্পন্ন সুখ স্বূস ) তাহা! আমর। উপলব্ধি করিয়া জাগতিক 
বসি সমস্ত অন্বেষণ এবং দুঃখ হইতে মুক্তি লাভ করি । বৈষঃব- 
মতে, কোনো না কোনো ভাবে ঈশ্বরের শ্বাতন্ত্র বা পৃথক্ত্ব হ্বীকৃত 


শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন 


২৯৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভামকা--দ্বিতীয় ভাগ 


হইয়াছে। শ্রীভগবান্ই আমাদের কর্মবন্ধন হইতে মুক্ত করেন-_তাহার সানিধ্যেই 
আমরা বিমল আনন্দ অনুভব করিয়া থাকি । নৈয়ায়িক এবং £বশেষিক মতে 
কর্মবঙ্কন হইতে যুক্তি পাইলে আমাদের আত্ম! স্বশ্বভাবে একেবারে নিপুণ 
অবস্থায় থাকে । মুক্ত আত্মার কোনো জ্ঞান নাই, কোনে। ুখছুখবোধ নাই, 
কর্ম নাই, ইচ্ছা নাই। সাংখ্য-যোগ মতে 'আাত্ম। চৈতন্ত স্বরূপ; সুখ ছুখে 
প্রককতির ধর্ম, বুদ্ধির ধর্ম১ | যুক্ত অবস্থায় পুরুষের সহিত প্রকৃতির বা বুদ্ধির 
সমস্ত সম্পর্ক বিচ্ছিন্ন হইয়া যায়। “কবল্য' অবস্থায় পুরুষ কেবল চিৎ স্বব্ূপে 
অবস্থান করেন। তীহার কোনো সুখদুঃখবোধ থাকে না» কর্ম থাকে না, ইচ্ছা 
থাকে ন।। আবার বৌদ্ধদের মতে, আত্মা ব। পুরুষ বলিয়া যাহ। মনে হয়, 
তাহা ভ্রম মাত্র । অবিদ্য! তৃষ্ণ' কন্ন গ্রভভির ফলে আমাদের ভিতরে উৎগন্ধ 
হয় নান] চিত্ত বৃত্তি এবং বাহিরের জগতের রূপ রস প্রভৃত্তি উৎপন্ন হয়; উহাতে 
আমাদের মনে হয় যেন আমদের মধ্যে কোনে। একট। আত্মা রহিয়াছে । 
যখন অবিগ্ঞাদি বিনষ্ট হয় তখন এই আত্মার বা আমিত্ববোধের অবলুপ্তি ঘটে, 
আর এই আমিত্বকে অবলম্বন করিয়৷ যে সকল প্রতীতি, হইয়াছিল তাহারাও 
বিনষ্ট হয়। জন্মজন্মাস্তরের যে 'প্রতীতির ধার। প্রদীপ শিখার শ্থায় অবিরাম 
জ্বলিতেছিল তাহার বিরতি ঘটে । ইহাই 'নিবাণণ। আবার কোনো কোনো 
মতে, জগতের মূলতত্ব সচ্চিদানন্দ স্বরূপ-পেই সচ্চিদানন্দ হইতে অবিদ্ধা 
প্রভৃতি ম্বতন্ত্র ব্ক্তিধারা উৎপাদিত করে-কিস্ত ইহাদের কোনে৷ একটি 
ধারার নির্বাণ হইলে সেই ধারাটি একেবারে বিলুপ্ত হইয়া যায়। 

বৈষণবেরা কিন্তু শুধু তত্জ্ঞান হইতে মুক্তিলাভ হয় বলিয় স্বীকার করেন 
না। ঈশ্বরের কপ। বা করুণা ন। হইলে মুক্তি আসে না। এই করুণা পাইতে 
হইলে চাই 'শরণাগতি” বা প্রুপভভি” । বৈষ্ণব এবং টৈবগণ ত্বীকার করেন যে 
ঈশ্বর শ্বতন্ত্ব এবং স্বাধীন। তান কর্ম এবং কর্মের নিয়মের বাধ্য নহেন।, 
তিনি অনন্ত শত্তিমান্‌। 


চার্বাক ভিন্ন সকল দশনেই স্বীকৃত হুইয়াছে যে কর্ম করিলেই তাহার ফল 


৯ প্রঃ ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা পৃঃ ১৭২। 
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ভোগ করিতে হয়। অনাদ্দিকাল হইতেই আমরা নানা প্রকার কর্ম করিয়া 
আসিতেছি-__পূর্বজন্মের সঞ্চিত কর্মফল ভোগ করিবার 
জন্য আমাদিগকে দেহ ধারণ করিতে হয়। দেহের আমু 

থাকে ততদিন যতদিন পধন্ত 'আমাদের কবর্মক্ষয় না ঘটে। কিন্তু কেবল মনুম্য 
দেতে5ই আমর] কর্ম সঞ্চয় করিয়। থাকি--মন্তান্য ইতর যোনির দেহে কেবল 
স্থথছুঃখাল্গুভবই হইয়া থাকে । এই দেহে কোনো কর্মের দায়িত্ব থাকে না। 
কর্ম ছুই প্রকার--পপ্রারক্' এবং "অনা রক” । 

অনেক দার্শনিকের মতে, শুধু কর্মমাত্রেই কর্মের ফলভোগ করিতে হয় ন|। 
ক্লেশ আছে বলিয়াই আমাদেব কৃতকর্মের ফলভোগ করিতে হয়। বাগ, 
দ্বেব, অহংকার এবং নিজের জন্ত মমতা এগুলিকে বলে “ক্লেশ? । এই ক্লেশের 
জন্তই মামর!| কর্ম করিয়া থাকি এবং ক্লেশ আছে বালয়।ই কর্মফল ভোগ করিয়া 
থাক । রাগ, দেষ প্রভৃতি হইতে নিজেকে মুন্ত করিতে পারিলেই চিত্ত বিশুদ্ধি 
ঘটিতে পারে। চিত্ত নিশুদ্ধি না ঘ্টিলে যথার্থ তত্বজ্ঞানের উদয় হয় না) 
সেজন্য শুধু দার্শনিক জ্ঞান দ্বারা যে মুক্ত হয় না॥ ইহ প্রায় সকলেই বলিয়াছেন । 
আর সকল দর্শনেরই উদ্দেশ্ট বর্মবন্ধন হতে মুক্তিলাভ কর! । 

অতএব বলা যাইতে পারে--মোঙ্ষ ও মোক্ষের উপায় শ্বরূপ জ্ঞান, ইহাই 
রম্য ভারতীয় দর্শনের প্রধান আলোচ্য । আর এই জ্ঞান 
সাধনোপায় ভারতীয় প্রাসঙ্গিক মাত্র । ভারতের দর্শনের ইহাই সীমা ।১ দর্শন 
দর্শনের প্রধান আলোচ্য গুলি সকল ভিম্ন ভিন্ন অধিকারীর উপযে!গী ভিন্ন ভিন্ন 
প্রস্থান" বা পথমাত্র; পরম্পর বিব্দমান শাস্ত্র মাত্র নছে। মধুস্থদণ সরস্বতী 
অনেকটা! এই প্রকার মতে আস্থাবান্‌ছিলেন। 

“হিন্দু সাধনা” তথা ভারতীয় সাধনা বা দাশনিক উপলব্ধি সম্পর্কে ভাঃ 
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কর্সবাদ 


ড় দর্শন ও গীতা টু 


আমাদের দেশের প্রপান দর্শন ছয়টি; ইহাদের প্রত্যেকটিরই ভিত্তি দুঃখবাদ' | 
সকল দর্শনকারের মতেই সংসার দুঃখের আলয়। সংসারে যতটুকু স্থখ 
আছে, তাহ] যে শুধু ক্ষণস্থায়ী, এমন নহে; তাহ ছুঃখের 
পূর্বদূপমাত্র। সে স্তবখে জীব কখনও সন্তষ্ট হইতে পারে 
না। তাই, সে ছংখনাশের জন্ঠ নানা উপায় অন্বেষণ করে। কিন্তু জীব ষে 
উপায়ই অবলম্বন করুক না কেন, তাহার দ্বারা সে সংসারছুঃখের আক্রমণ 
প্রতিরোধ করিতে পারে না। অথচ দুঃখ নাশ জীবের একান্ত ঈপ্সিতঃ 
ছঃখগানিই জীবের পরম 'পুকুষার্থ । সেই ছখহানির প্রক্ষ্ট উপায় উদ্ভাবনের 
জন্যই দর্শনশান্ত্রের গ্রয়োজেন। অতএব, দর্শনের আরম্ভ “ছুঃখবাদে' এবং 
দর্শনের সমাপ্তি ছুঃখনাশে | 

গীতার আলোচনাতে৪ দেখা যায় যে, গীতাও 'ছুখবাদে'র সমর্থন 
করিয়াছে। গীতার মতেও সংসার ক্ষণভ্থুর এবং দুঃখের আলয়। গীতাতেও 
ছুঃখনাশের উপায় প্রদশিত হইয়াছে। কিন্ত, দর্শনোক্ত উপায়ের সহিত গীতোক্ত 
উপায়ের তুলনামূলক আলোচন। করিলে একটি মূল প্রভেদ 
দৃ্ট হয়, সেটি হইতেছে 'গীতায় ঈশ্বরবাদ'। দুঃখহানির 
দেশে গীতায় যে সকল ভিন্ন ভিন্ন পন্থ। উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহাদের সকলেরই 
কেন্ররস্থানে ঈশ্বর । 
কিন্ত ষড় দর্শনের পুঙ্থ/মুপুঙখ আলোচন]| করিলে দেখা যায় যে, অনাধারণ 

মৌলিকত। সত্বেও তাহাদের প্রত্যেকের মধ্যে কি যেন একটি অসম্পূর্ণতা 
থাকিয়। গিয়াছে__গীতা কিন্ত এ সকল দর্শনশাস্ত্রের মুখ্য প্রতিপান্ত বস্তকে 
অঙ্গীকার করিয়া! লইয়া একটি অপূর্ব সমন্বয় সাধন করিয়াছে । এই সমন্বয়" 
সাধনের মূলে রহিয়াছে গীতার মুখ্য বিষয় “ঈশ্বরবাদ' । 


যড় দর্শনের বন্তব্য 


ড় দর্শন ও গীতা 


১ এই অংশের আলোচনার জন্য লেখকগণ শ্রীহীরেক্্রনাথ দত্তের “গীভায় ঈশ্বরবাদ' নামক গ্রন্থ 
হইতে যথেষ্ট সাহাধ্য লাভ করিয়াছেন । 


ষড়দরশন ও গীতা ২৯৯ 


হ্ায়বৈশেষিকের মতে সংসার ছৃখম্য়। ন্ুখও ছুঃখানুষক্ত। অতএব 
,গৌণস্থথকে ও দুঃখ বলিয়া গণ্য করা উচিত; জন্মিলেই ছুংখ। যদি ছু:খের 
নাশ করিতে হয় তবে জন্মের বারণ করিতে হুইবে।*"মিথ্যা জ্ঞানের উচ্ছেদ 
সাধন করিতে না পারিলে দুঃখ নিবৃত্তির উপায় হইবে 
না।১ ন্ায়-দর্শনোক্ত ষোড়শ পদার্থের ("ঈশ্বর তাহাদের 
বহিভূতি) প্রকুষ্ট জ্ঞান অর্জন করিতে সমর্থ হইলেই জীন অত্যন্ত ছুঃখের 
অধিকার অতিক্রম করিয়া মোক্ষলাভ করে ইহাই ন্যায়-প্রদশিত মুক্তিপথ। 
গীতার অন্থমোদিত পথ হইতে ইহা সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র) “ঈশ্বরকে বাদ দিয় মুক্তি- 
পথে একপদও অগ্রসর হওয়া! অসম্ভব-__ইহাই গীতার ঘোষণা । এজন্যই সমগ্র 
গীতার কোথাও ন্যায়দর্শনের কোনো ইঙ্গিত মিলে না। 

বৈশেষিকের মতেও “নিঃশ্রেয়ল লাভের উপায় “তত্বজ্ঞান' । টৈশেষিকের 
উদ্দে্ত জীবকে এ তত্বজ্ঞানের অধিকারী করা। কিব্ুপ তত্বজ্ঞান হইলে 
নিঃশ্রেম়স লাভ হয়? টবৈশেষিকের মতে- দ্রব্যাদি ছয় পদার্থের সাধর্ম্য এবং 
বৈধর্ম্যজনিত তত্বজ্ঞান। বৈশেষিক “ঈশ্বর অস্বীকার করে 
নাই। বরং বন্থর বিচার প্রসঙ্গে ইঙ্জিতে ঈশ্বরের উল্লেখই 
করা হইয়াছে । ক্ষিতি, অপ. প্রভৃতি যখন কার্য, তখন অবশ্যই ইহাদের একজন 
কর্তা আছেন; তিনিই “ঈশ্বর$। ইহ] ভিন্ন বৈশেষিস্থত্রে আর কোথাও 
ঈশ্বরের প্রসঙ্গ পাওয়া যায় না। নব্য ববৈশেষিকগণ গণন। দ্বার] শ্থির করিয়াছেন 
যে, ঈশ্বরে জ্ঞান, ইচ্ছা, প্রযত্, ইত্যাদি ৮টি গুণের সমাবেশ আছে। “প্রশস্ত- 
পাদের মতে তত্বজ্ঞান ঈশ্বরপ্রেরণাজনিত ধর্ম হইতে উৎপন্ন হয়।” পরমাণুবাদের 
প্রসঙ্গেও 'প্রশস্তপাদ' ঈশ্বরের অবতারণা করিয়াছেন । 

যাহা! হউক, টৈশেষিক দর্শনেও ঈশ্বরের স্থান মুখ্য নহে, অতিশয় গৌণই। 
এজন্তই গ্ীতায় বৈশেষিক সম্পর্কে কোনো উল্লেখই দেখা যায় না। 

মীষাংসাদর্শনের মতে বেদের কর্মকাগ্ই সার্থক, জ্ঞানকাণ্ড নিরর্থক। 
অতএব, এই মতে উপনিষদের সমস্ত সার সত্যের উপদেশ “অর্থবাদ' মান্তর। 
মীমাংসক বলেন, বেদে যে আত্মার তত্বজ্ঞান উপদিষ্ট হুইয়াছে, তাহার উদ্দেস্ট 


-স্তায় ও গীত! 


বৈশেধিক ও গীত। 


গীতার ঈশ্বরবাদ-হীরেন্দ্রনাথ দত, পৃঃ »-১, 


৩০৬ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


দেছাতিরিক্ত আত্মার অস্তিত্ব প্রতিপাদন করিয়া জীবকে অধৃষ্টফল দ্ব্গাদির 
সাধন ষাগকর্মে প্রবর্তিত করা। মীমাংসার মতে “বেদ 
নিত্য, অন্রান্ত এবং অপৌরুষেয়। বেদ জীবের হিতার্থে 
ধর্মের প্রতিপাদন করিয়াছেন। ধর্ম অর্থে যাগযজ্ঞ বুঝাপ্ন। স্বর্কামনায় যাগ 
করিবে এইরূপ উপদেশ দ্বারা বেদ শীবকে প্রেরণা দান করেন। স্বর্গ সুখধাম 
সেধানে ছুঃখের লেশমাত্র নাই ; সেখানে চাহিলেই স্ুখলাভ করা যায়। যজ্ঞের 
ছারা হ্বর্গলাভ হয়। আর বজ্ঞের ফল অপূর্ব; যজ্দের দ্বার। অমৃতত্ব লাভ করা 
ষায়। এইমতে বেদ পঞ্চবিধ_বিপি, মন্ত্র, নামধের, নিষেধ, অর্থবাদ। 

ইন্দ্রাদদি দেবতার উদ্দেশ্যে য্ড কর। হয় বটে, কিন্তু যজ্ঞই মুখ/। দেবতা 
গৌণমাত্র, প্রযোজক নহে। কারণ “দেবতা” মন্ত্রামক । মীধাংসকগণ 
নিরীশ্বরবাদী_বেদ যে ঈশ্বর-বাক), তাহা ইহারা স্বংকার করেন না। ফলকথা, 
মীমাংসাপর্শনের কোথাও ঈশ্বরের কোনও প্রসঙ্গ নাই। জ্ঞানবাদীরা কিন্ত 
এই প্রকার কর্মকাণ্ডের বিরোধাঁ। তীাহার। বলেন যে কর্মের দ্বারা শ্রেয়োলাভ 
অসভব, প্রেয়োলাভ হইতে পারে। একমাত্র ত্যাগের দ্বারাই অমর হওয়া 
যায়। যাহারা কর্মানুষ্ঠানকেই শ্রেয়োলাভের উপায় মনে করে তাহাবা মোহান্ধ। 
কর্মফল স্থায়ী নহে। কর্ম দ্বারা ষে অমরত্বলাভ তাহা চিরস্থায়ী নহে, ক্ষণস্থায়ী । 
কর্মের আর একট প্রধান অস্থুবিধা এই যে, উহা বন্ধের কারণ। অতএব 
জ্ঞানবাদীর মতে সর্বকমত্যাগই প্রকষ্ট পন্থা । 

কিন্তু, কর্মাহুষ্ঠান এবং কর্মসন্যাসের এই মতান্তরের স্থলে, গীতার মত এই 
যে, কর্মশক্তি মোক্ষলাভের প্রতিবন্ধক | বেদের বিষয় সত্ব, রজঃ এবং তমঃ 
এই তিনগুণ লইয়া; কিন্তু সাধক ত্রিগুণাতীত হইবেন ।৯ কর্মবাদী মীমাংসফ- 
গণকে ইঞ্জিত করিয়। গীতা নিন্দা করিয়াছেন।২ কমাঁর পুণ্য ক্ষীণ হইলে 
তাহাকে পুনরায় মর্তে জন্মগ্রহণ কারতে হয়, গীতা ইহা স্পষ্টভাষায় 
আমাদিগকে জানাইয়া দিয়াছে । «কর্ম' যে "বন্ধের কারণ, সে কথাও গীতা 
বারবার বলিয়াছে। গীতার মতে, দেবতোদ্দেশে যজ্ঞের অনুষ্ঠান শ্রেয়ের; 


সীমাংসা ও গীতা 


১ গীতা, ২৪৫। 
২ এ ২৪২৪৪ । 


ষড় দর্শন ও গীতা ৩০১ 


'পথ উম্মুক্ত করে না-_কারণ, উহাতে দেবতাঁকেই লাভ কর! যায়, ব্রহ্মকে নহে। 
ব্রহ্ষলোক হইতেও জীবের পতন আছে, অক্ষর পরম পুরুষ শ্রীুষকে লাভ 
করিলে আর পুনর্জন্ম ঘটে না। কিন্ত প্রশ্ন এই যে, গীতা কি তাহা হইলে 
যজ্ঞানুষ্ঠানের বিরোধী ? উত্তরে বলা যায় যে, গীতা সকাম যজ্ঞের বিরোধী, 
কিন্তু সকল যজ্ঞের বিরোধী নহে । যজ্ঞের প্রশংসাও গীতাতে আছে; যজ্ঞের 
শেষ-ভোজার পক্ষে সনাতন ব্রহ্মলাঁভ সহজসাধ্য বলা হইয়াছে । স্বর্গাদিলাভের 
জন্ত সকাম যজ্ঞের অনুষ্ঠান নিন্দনীয়, কিন্তু দেবতাগণের পোষণের জন্য এবং 
ংসার যাত্রা নির্বাহের জন্য যজ্জের অনুষ্ঠান জীবের অবশ্য করণীয়। 

অন্যান্য দর্শনের ন্যায় সাংখ্যদশনের আরম্ভও "ছুঃখবাদে। জগতে চিরদিন 
জীবকে দুঃখের আঘাত সহিতে হয়। আধ্যাত্মিক, আধিভৌতিক এবং 
আধিদৈবিক ভেদে সেই ছুঃখ তিন প্রকার । যতদিন 
শরীর ক্ষয় না হয়, ততদিন এই দুঃখের আক্কমণ থাকিবেই। 
এই ত্রিবিধ ছুঃখের নিবুত্তি সকলেরই কাম্য। কিন্তু সাময়িক নবৃত্তিতে বিশেষ 
লাভ নাই। অতএব, ছুঃখ নিবুত্ত একান্তিক এবং আত্যন্তিক হওয়। 
প্রয়োজন । ইহাই জীবের পুরুষার্থ। কিন্তু, লৌকিক উপায়ে এই ছুঃখের নিবৃন্তি 
অসন্তব। ছুঃখনিবৃত্তির একটি উপায় বেদে দেখা যায়; তাহা এই ষে, 
বেদোক্ত ষজ্ঞাদির অনুষ্ঠান। কিন্তু, উহা! নানীকারণে সমীচীন উপায় নহে। 
এজন্য সাংখ্যাচার্গণের মতে লৌকিক এবং টবদিক কোনো উপায়ই পধাপ্ত 
নহে। ছু:খনিবৃত্তির একমাত্র প্রকুষ্ট উপায় 'জ্ঞান'। এই জ্ঞান প্রকৃতি এবং 
পুরুষের বিবেক বাজ্ঞান। 

ল্লীতা এবং সাংখ্য উভয়ের মতেই-_অসতের উৎপত্তি নাই, সতের বিনাশ 
নাই। প্প্ররুতি-পুরুষই' নিত্য এবং অনাদি; আর সকলই প্রকৃতি হইতে 
»স্তুত এবং অনিত্য। প্রকৃতি ত্রিগ্ুণাত্মিক এবং গ্রগত্রয়ের সাম্যাবস্থা। 
'স/ংখ্য ঈশ্বর স্বীকার করে নাই। প্প্রবচন স্তরে” স্পষ্টই ঈশ্বরের প্রতিষেধ 
কর। হইয়াছে। প্রকৃতির পরিণামে ঈশ্বরের যে কিছুমাত্র সম্পর্ক আছে, 

ংখ্যাচার্ধগণ তাহা শ্বীকার করেন নাই। 

সাংখ্যের পুরুষ এবং গীতার আত্মা সমস্বভাববান্‌। উভয়েই নিগুণ এবং 


সাংখ্য ও গীতা 


৩০২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


নির্লেপ। সাংখ্যমতে, প্ররৃতির গুণের দ্বারাই সমস্ত কর্ম নিষ্পন্ন হয়, পুরুষ" 
অকর্তা, উদাসীন সাক্ষিষাত্র । গীতাও তাহাই বলিয়াছে : তবে একথাও 
গীতায় আছে 'প্রকৃতিং স্বামবষ্টভ্য বিস্জামি পুনঃ পুনঃ” | 

“সাংখ্যমতে অচেতন হইলেও প্রকৃতিকে সচেতন বলিয়া! মনে হয় এবং 
বস্তত কর্তা না হইলেও পুরুষকে কর্তা বলিয়া মনে হয়, কারণ, ্ষ্টিকালে 
পুরুষের গুণ প্রকৃতিতে এবং প্রকৃতির গুণ পুরুষে উপচরিত হয়। গীতার 
তেও, পুরুষ প্রকৃতিতে অবস্থিত থাকিয়া প্রকৃতিসভভূত গুণ ভোগ করেন। 

গীতার সহিত সাংখ্যের অনৈক্য এস্থলে আলোচ্য । সাংখ্যমতে, 
«পঞ্চ বিংশতি-তত্বে'র বিচার এবং প্রকৃতি-প্ুরুষ-বিবেক হইতে আসে 'অপবর্গ 
সীতাগ জ্ঞানের সমান পবিত্র জগতে আর কোনো! বস্তকেই দেখে নাই; তবে 
সে জানের অর্থ পরা বিগ্ভা, যাহাকে জানিয়া সেই পর অক্ষরকে লাভ কর! 
যায়। তত্বজ্ঞানীকে ভক্ত হইতেই হইবে। বহুজন্মের সাধনার ফলে ভক্ত 
ষখার্থ তত্বজ্ঞানের অধিকারী হইয়া জগতের সর্বত্র ভগবানের সত প্রত্যক্ষ 
করেন এবং শেষে ভগবানকে লাভ করেন । গীতা পুরুষের বনুত্ব স্বীকার করে 
নাই । এক স্ুর্ধ যেমন সমস্ত লোক প্রকাশিত করে, তেষনি এক পুরুষ সমস্ত 
প্রকৃতিকে প্রকাশ করেন। “ঈশ্বর” সর্বব্যাপী, অপরিচ্ছিন্ন এবং অবিভক্ত; 
উপাধিভেদে তাহাকে বহু বলিয়া মনে হয়। ইশ্বর অনন্ত, সর্বগত, স্থির, অচল, 
সনাতন, অব্যক্ত, অচিস্ত্য এবং নিধিকার; এই উক্তিতে গীতা সাংখ্যের 
ষড়ভাব-বিকারবজিত পুরুষের গুণাবলী আত্মাতে প্রয়োজিত করিয়াছে ।৯ 

প্রকৃতির পরিণাম যে স্বত্রঃসিদ্ধ, গীতা তাহা শ্বীকার করে নাই। প্রকৃতির 
ষেপরিণাম হয়, তাহ] পুরুষের অধিষ্ঠান-জন্য, কারণ, “ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ 
সুয়তে সচরাচরমূ। ঈশ্বরের অধিষ্ঠানই প্রকৃতির স্থষ্টিরূপে পরিণামের যথার্থ 
কারণ। প্রলয়ে এ অধিষ্ঠান অপস্যত হয়, সেইজন্য “প্রকৃতি” তখন সাম্যাবস্থায় 
থাকে। স্থষ্টির প্রাক্কালে ঈশ্বর প্রকৃতিকে 'ঈক্ষণ করেন । ফলে, সাম্যাবস্থার 
বিচ্যুতি ঘটিকা গ্ররুতির পরিণাম আরব হয়। ইহাই গীতাতে প্রকৃতির, 


১ প্রঃ ভারতের অধ্যাঝবাদ--নলিনীকাস্ত ব্রহ্ম । 


ষড়,দর্শন ও গীত। ৩৯৩. 


গর্ভাধান।৯ অব্যক্ত সুক্ষ মৃতিতে ঈশ্বর সমন্ত জগৎ ব্যাপ্ত করিয়। রহিয়াছেন। 
সাংখ্যের মতে, কিন্ত ঈশ্বরকে শিদ্ধ করিবার কোনে] গুমাণ নাই। ঈশ্বর 
জগতের সৃষ্টিকর্তা হইতে পারেন না, কারণ তাহার কোনোরূপ ক্রিয়া বা 
ব্যাপার নাই। সাংখ্যাচার্যগণ এই প্রকার নানারূপ যুক্তির অবতারণ। করিয়া 
ঈশ্বরকে প্রত্যাখ্যান করিয়।ছে। সাংখ্যে 'কৈবল)'-ল|ভের যে উপায় উপদিষ্ট 
হইয়াছে, তাহার সহিত ঈশ্বরের কিছুমাত্র সম্পর্ক নাই। অথচ গীতায় 
ঈশ্বরই একমাত্র জ্ঞেয়। গীতার মতে সাংখ্যোক্ত পুরুষ এবং প্রকৃতি ভগবানের 
দুইটি “৪50০ (দিক্‌) মাত্র। ভগবানের দুইটি প্রকৃতি--পরা ও অপরা। 
পরা প্ররুতি'ই সাংখোক্ত পুরুষ, আর “অপরা প্রকৃতি" সাংখ্যোক্ত প্রধান। 
কিন্তু, গীতার মতে, ইহা চরম তত্ব নহে) চরম তত্ব সেই অক্ষর পুরুষ, যাহার 
পরে আর কোনে কিছুই নাই। স্থত্তে যেমন মণিগণ গ্রথিত থাকে, পরম- 
পুরুষে নিখিল বিশ্ব সেইরূপে গ্রথিত থাকে । গীতার মতে, পুরুষ-প্রকৃতি 
ঈশ্বরপরতন্ত্র, স্বতন্ত্র নহে । জড়বর্গের উপাদান ঈশ্বরের অপর। প্রকৃতি, আর 
জীবরূপী পুরুষ তাহার পরা প্রকৃতি । গীতা এক স্থলে প্রকৃতিকে 'পর পুরুষ 
এবং পুরুষকে “অক্ষর পুরুষ? বলিয়। উল্লেখ করিয়াছে । ঈশ্বর” ( অর্থাৎ শ্রীরুষ, 
স্বয়ং) কিন্তু ক্ষরের অতীত এবং অক্ষরের ও উত্তম, পুরুষোত্বম ।২ 

এজন্য বল! যায় যে, গীতার মতে--প্রকৃতি এবং পুরুষ চরম হত নহে। 
উভয়ে পরমাত্মারই বিগাবমাত্র । 

'যোগস্থত্রকার পতঞ্জলি সাংখ্যের পঞ্চবিংশতি-তত্বের উপর আর একটি 
তত্বের কথ| বলিয়াছেন। সে তত্ব ঈশ্বর। ঈশ্বর সাংখ্যোক্ত পুরুষ নেন, 
তিনি পুরুষবিশেষ। ঈশ্বরের লক্ষণ সম্বন্ধে পতঞ্লি 
বলিয়াছেন £_যে পুরুষবিশেষ ক্লেশ কর্ম বিপাক এবং 
আশয়ের সম্পর্কশৃন্ত, তিনিই ঈশ্বর। তিনি সর্বজ্ঞ, সর্বজ্ঞানাকর, তিনি 
্ক্ষাদি পৃর্বাচার্গণেরও গুরু, ত্রিকালাতীত। 

পাতঞ্জলদর্শনে তত্বালোচনা মুখ্য বিষয় নহে--মুখ্য বিষয় ষোগ। প্ররতি- 

গীতা ১৪।৩-৪। 
গীতা ১৫।১৩---১৮1 


পাতগল ও গীত 


হু স্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


পুরুষের নিশ্চপ ভেদ-জ্ঞানই মোক্ষলাভের অদ্বিতীয় পন্থা। এই জ্ঞানলাভের 
একমাত্র উপায় “ষোগ' বা চিত্ববৃত্তি নিরোধ । চিত্তের অবস্থা পাচটি--ইহাদের 
মধ্যে চতুর্থ ও পঞ্চম অবস্থার একাগ্র € নিরুদ্ধ চিত্তই যোগের উপযোগী । 


অভ্যাস ও ৫বরাগ্যের দ্বার "প্রথমত চিত্তবৃত্তির নিরোধ করিতে হয়, 
পরে অভ্যাস ও বৈরাগ্য দ্বারা যথাক্রমে দৃঢ়ত! ও পরাকা্ঠা লাভ হইলে যোগীর 
সমাধিলাভ আনসন্গতম হয়। ঈশ্বরপ্রণিধানও আসন্রতম সমাধিলাভের অন্যতম 
উপায়। ঈশ্বরপ্রণিধানের ফলে ব্যাধি, সংশয়, প্রমাদ, আলম্ত প্রভৃতি চিত্ত- 
বিক্ষেপরূপ অন্তরায়সমূহ দূরীভূত হয় এবং পুরুষের স্বরূপ দর্শন হয়। 


চিত্ববুত্তির একতান-প্রবাহের নামধ্যান। এই ধ্যান পরিপক্ক হইয়া যখন 
ধ্যেয়াকারে পরিণত হয়, চিত্রবৃত্তি থাকিয়াও ন] থাকার ন্যায় ভাসমান হয়, 
সেই অবস্থার নাম “সমার্ধি | “সমাধি আবার “সম্প্রজ্ঞাত” এবং 'অসম্প্রজ্ঞাত'- 
তেদে দুই প্রকার। একাগ্র চিত্তের যোগ “সম্প্রজ্ঞাত” নিরুদ্ধ চিত্তের যোগ 
«অসম্প্রজ্ঞাত' । 

লীত। পতঞ্জলির উপদিষ্ট যোগ প্রণালীর অনুমোদন করিয়াছেন । এমনকি, 
যোগীকে ভপস্বী, জ্ঞানী এবং কর্মীর অপেক্ষা 9 শ্রেষ্ঠ বলিয়াছেন। গীতার 
ষ্টাধ্যায়ে ধ্যানযোগের সবিস্তার উপদেশ আছে। তাহার আলোচনা করিলে 
মনে হয় যে, ভগবান পতঞ্জপি-প্রদখিত “অষ্টাঙ্গযোগে'র সাধারণতঃ অন্থমোদন 
করিয়াছেন ।১ 

পাতঞ্জলমতে, যোগের চরম অবস্থায় পুরুষের '্বরূপে অবস্থান” ঘটে। 
পতঞ্জলি বলেন, পুরুষ চিৎ্ম্বরূপ ; এই মতে, তিনি আনন্দঘন নহেন ; অতএব, 
পাতগ্ুলোক্ত যুক্তি স্ুখছুঃখের অতীত কৈবল্য অবস্থা । ইহাতে ছুঃখের নিবৃত্তি 
হয় বটে, কিন্তু স্থখের প্রাপ্ত ঘটে না। গীতা কিন্ত যোগের ফল অন্তভাবে 
প্রকাশ করিয়াছেন। গীতার মতে, যে অবস্থায় বুগ্ধিবেছ্ধ, অতীন্দ্রিয়, নিরতিশয় 
সুখের উপলব্ধি হম, যে অবস্থায় অবস্থান করিলে তত্ব হইতে বিচ্যুতি ঘটে না, 
এবং যে অবস্থায় উপস্থিত হইলে গুরুতর ছুঃখও বিচলিত করিতে পারে না, 


১ গীতা ৬।১০-১৪, ৬।২৪-২৬, ৫1২৭-২৮ | 


ষড়দর্শন ও গীতা ৩০৫ 


হুখের সংস্পর্শশূন্ত সেই অবস্থার নাম যোগ। নির্বেদশৃন্য চিত্তে সেই যোগ 
নিশ্চয়ের সহিত অভ্যাস কর উচিত ।১১ 

গীতার মতে, যোগের অবস্থায় নিরতিশয় স্তখলাভ ঘটে । ষোগসিদ্ধ হইলে 
এই প্খ আরও ঘনীহত হইয়া ব্রন্মানন্দে পরিণত হক । ব্রন্মে সমাধি লাভ 
করিরা যোগী অক্ষয় স্বখ লাভ করেন। পাতঞ্রল মতে জীব ও ঈশ্বর ভিন্ন; 
যোগের ষে চরম অবস্থা অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি, তাহাতে আত্মসাক্ষাৎকার ঘটে 
মাত্র, ঈশ্বরলাভ হয় না। গীতার মতে, যোগের দ্বারা ভগবানের সঙ্গ বা 
সাক্ষাতৎলাভ হয়। 

পাতঞল মতে, যোগের অর্থ প্রকৃতিপুরুষবিয়োগ বা বিবেক-সংযোগ নহে। 
এই মতে, যোগশবে ঈশ্বরের সহিত জীবের সংযোগ বুঝায় না, বুষায় চিত্ত- 
নিরোধের ব্যাপার মাত্র ॥ " গীতা যোগীকে মনঃসংযম করিয়] চিত্ত ঈশ্বরে নিহিত 
করিতে উপদেশ দিয়াছেন । গীতার মতে, যোগের ফলে যে শাস্তিলাভ কর! 
যায়, তাহ ভগবানে স্থিতির ফল । 

যোগদর্শনের মতে ঈশ্বর-প্রণিধানের অর্থ ঈশ্বরে চিত্তের আধান নহে__ 
ঈশ্বরে কর্মার্পণমাজ ॥ ঈশ্বরপ্রণিধানের উপদেশ দিয়া পতগ্রলি যোগীকে কর্ম- 
সন্্যান করিবার উপদেশ দিয়ছেন, যোগীকে ভগবানের ধ্যান করিতে বলেন 
নাই । ইহাই গীতোক্ত কর্মযোগ । গীতার মতে তিনিই শ্রেষ্ঠ যোগী, যিনি 
শরদ্ধাধুক্ত হইয়া ভগবানে চিত্ত সংযুক্ত করিয়া তাহাকে ভজন। করেন । ধোগী 
যদি দেহতাগের সময় ওুঁকারবপ ব্রহ্মমন্ত্র উচ্চারণ করিয়া ভগবানকে “ম্মরণ* 
করিয়া দেহত্যাগ করেন, তবেই তিনি পরমগতি প্রার্থ হন। এইজন্য গীতাতে 


বলা হইয়াছে__ 
“মন্মনা ভব মদ্ভক্কো। ম্দযাজী মাং নমন্কুর্ | 


মামেবৈস্যসি যুক্কৈবমাজ্মানং মৎপরায়ণঃ |” (৯৩৪) 
বেদান্তদর্শনের অদ্বৈতমতে, ত্রহ্মহই একমাত্র সৎ বস্তু; আর সমস্তই অসৎ» 
অবস্ত। কেবল একমেবাঘ্িভীয়ম্‌ ব্রহ্মই আছেন, আর কোনে 
কিছু নাই। অতএব এমতে, জগৎ অসত্য, কাল্পনিক 
মায়ার বিজুস্তণ মাত্র। বিশিষ্টাদ্বৈত মতে জগৎ সত্য বস্ত। জগৎ ব্রহ্মপর তন্ত্র 

১ লীতা, ৬।২১-২৩ 
১৬০ 


বেদান্ত ও ' 


৩০৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


বটে, জগৎ ব্রন্মের অধীন, ব্রদ্ষের প্রকার মাত্র; কিন্তু জগৎ মিথ্যা, কাল্পনিক 
নহে। জগৎ প্রকৃতির পরিণামে গঠিত, বিকারজনিত বান্তব পদার্থ । 

গীতার মতে পরমপুরুষ শ্রীরুষ্ণই সর্বভৃতের সনাতন বীজ । এই অক্ষয় 
বীজ হইতে জগতের উৎপত্তি_-ইহার দ্বারা স্থিতি এবং ইহাতেই লয় হইতেছে । 
তিনিই জগতের নিধান--আধার ও আশ্রয়! প্রলয়ের অবসানে অবাক্ত 
প্রকৃতি হইতে ব্যক্ত জগতের আবির্ভাব হয়; এবং স্ষ্টির অবসানে বাক্ত 
জগতের অব্যক্ত প্রকৃতিতে তিরোভাব ঘটে । ভুতসমূহ বারংবার উৎপন্ন 
হইয়া রাত্রিসমাগমে পরাধীনভাবে বিলীন এবং বিলীন থাকিয়া দিবা সমগাগষে 
পুনরায় উদ্ভূত হয়। কবল্পান্তে সমস্ত ভূত ভগবানের প্ররুতিকে প্রাপ্ত হয়। 
আবার স্থষ্টিকালে তিনি তাহাদিগকে উত্পাদন করেন। এই সমস্ত অৰশ 
প্রকৃতির বশতাপন্ন ভূতগ্রামকে ভগবান স্বীয় প্ররুতিতে অধিষ্ঠান করিয়া বারবার 
সৃষ্টি করেন। 

গীতার এই সকল বচনের কোথাও জগতের মিথাত্বের উপদেশ মিলে না। 
জগৎ যে কাল্পনিক পদার্থ, বিজ্ঞানের বিজস্তণমাত্র কোথাও এরূপ ইঙ্গিত দেখা 
যায় না। বরং সতের অভাব হয় না এবং অসতের ভাব হয় না--এই সকল শ্তলে 
গীত সাংখ্যমতানুযায়ী পরিণাষবাদেরই সমর্থন করিয়াছেন। জগতের সত্য 
মিথ্যা সন্বদ্ধে গীতা প্রধানত বিশিষ্টাদবৈতমতের অনুধায়ী পরিণামবাদেরই 
অনুমোদন করিয়াছেন--অগ্বৈতমতোক্ত বিবর্তবাদের সমাদর করেন নাই । 

অহইৈতমতে জীবই ব্রহ্ম_-জীব নিত্য, শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত, সত্যন্বভাব, বিভূ ও 
সর্বব্যাপী + সচ্চিদানন্দ ; এক এবং অদ্বিতীয় বস্তু । জীব ও ব্রহ্ম স্ব্ূপত অভিন্ন; 
কিন্তু বিশিষ্টাদ্বৈতমতে জীব ও ব্রহ্ম স্বতন্ত্র বস্তু, জীব ব্রক্ষের বিপরীত । জীব 
ছুঃখাধীন, বর্ম ক্লেশলেশবিহীন। ব্রদ্ম বিভূ, জীব অণু-পরিমাণ, প্রতি শরীরে 
(বভিন্ন॥। এই মতানৈক্যস্থলে গীতা দ্বিতীয় অধ্যায়ের ১৭-২৪ শ্লোকে আত্মার 
অবিনাশিতা বুঝাইয়াছে। এস্থলে জীবকে বলা হইয়াছে অজ, পুরাণ, নিত্য, 
সনাতন, অবিনাশী, স্থাণু, অচল, শাশ্বত, অবিকারী, সর্বগত অগ্রমেয়, অব্যক্ত 
এবং অচিন্ত্য। এ সকলগুলিই ব্রন্মের লক্ষণ। অতএব ব্রন্গের লক্ষণ দ্বারা 
জীবকে লক্ষিত করিয়৷ ভগবান্‌ জীব-ব্রদ্ষের এক্যই উপদেশ করিয়াছেন । 


ষড়দর্শন ও গীতা ৩০৭ 


পঞ্চদশ অধ্যায়ে শ্রীকৃষ্ণ জীৰকে নিজের অংশ বলিয়াছেন? কিন্তু ভগবান্‌ যে 
নিরবন্ব, তাহার অংশ বস্তত সম্ভবপর নহে। তবে উপাধির অবচ্ছেদ লক্ষ্য 
করিয়া তাহার অংশ কল্পনা কর! যাইতে পারে। ভগবান্ই যে দেহে 
দেহীরূপে অবস্থিত, ইহা গীতার মধ্যেই দেখা যায় (১৩।২৩)। গীত! যে ভাবে 
আত্মার নির্লেপত্বের উপদেশ করিয়াছেন, তাহাতেও মনে হয় যে, আস্তার ব্রহ্ধ- 
হ্বরূপভাই গীতার অভিপ্রেত। আত্মা যে বহু নহেন, এক,- গীতা সে কথাও 
বলিয়াছেন ।১ 


ডঃ গীতায় ঈশ্বরবাদ--জ্ীহীরেনাথ দত! 


ভারতীয় দর্শনে বাঙালী 


সাহিত্যের অন্ঠান্ত বিভাগের ন্ায় ভারতীয় দর্শনেও বাঙালীর দান বড়ো 
কম নহে । বাঙালীর মনীষা সকল বস্তর এমন প্রকার কুল্মাতিস্থষ্ বিশ্লেষণ 
করিয়াছে যে বিগ্ভার এমন কোনো বিভাগ নাই যেখানে 
বাঙালী হস্তক্ষেপ করে নাই_আর দশনের স্তায় জটিল 
এবং বন্ধুর ক্ষেত্রেও বাঙালীর মশীষার বিচিত্ররূপ দেখিলে বিশ্মিত হওরা 
স্বাভাবিক। 

সাংখ্যদর্শনকার কপিল সম্ভবত বাঙালী ছিলেন) কিন্তু প্রমাণাভাবে 


এ বিষয়ে বিশেষ কিছু জোর করিয়া বলা যায় না। কধিবর সত্যেন্্নাথ দত্ত 
গাহিয়াছেন-- 


বাঙালীর মনীষা! 


“জ্ঞানের নিধান আদি বিদ্বান কপিল সাংখ্যকার। 
এই বাংলার মাটিতে গাথিল স্থত্রে হীরকহার ॥ ”১ 

কিন্ত ইহার এতিহাসিকতা গবেষকগণের আলোচনার বিষয়। সাংখ্যের 
অন্তান্ঠ গ্রন্থ বাংলাদেশে রচিত হয় নাই বলিলেই হয়। 

স্তায় এবং বৈশেষিকের ক্ষেত্রে বাঙালীর অবদ|ন চিরম্মরণীয়। বেদাজ 
এবং পূর্বমীমাংসার আলোচনাতেও বাঙালীর প্রতিভা অপূব নেপুণ্য 
দেখাইয়াছে। যোগের নব্যমতে ব্যাখ্যাও এই বাংলার বক্ষেই প্রথম দেখ! 
রায় নকল দর্শনেই  গিয়াছিল। বৌদ্ধদর্শন সন্ভৃত সহজিয়া মতও অনেকটা 
বাঙালীর নৈপুণ্য. দর্শনের পর্যায়ে আসিয়াছে_-উহা হইতে আবার বৌদ্ধত্ত্র- 
গিনি গুলির স্থষ্টি হুইয়াছে। তান্ত্রিক বা আগমান্ুগ দর্শন 
বাঙালীর নিজন্ব সৃষ্ট বলিলেও অত্যুক্তি হইবে না। শৈব এবং শাক্ত মতেও 
বাঙালীর যথেষ্ট প্রভাব দেখা যায়। বিশেষত: ভারতীয় দর্শন সাহিত্যে গৌড়ীয় 
বৈষ্ণব দর্শন এক অপূর্ব আলোড়নের স্থষ্টি করিয়াছে । এজন্য সংক্ষেপে ভারতীয় 
দর্শনের ক্ষেত্রে বাঙালীর অব্দান অবশ আলোচ্য বিষয় ।২ 


পিপিপি 


কপিল 


এয়প কল্পনা এ কারণ হহতে পারে। 
২। দ্রঃ ভারতদর্শননার | 


ভারতীয় দর্শনে বাঙালী ৩০৯ 


ন্যায় এবং বৈশেষিকে “বাঙালীর অবদান চিরম্মরণীয়। নব্যন্তায় তো 

ও একমাত্র বাঙালীরই স্থ্টি। ন্ায় এবং বৈশেষিক দর্শনের 
টীকাঁকারগণের মধ্যে অনেকেই ছিলেন বাঙালী । 

দ্বিজেন্দ্রলাল গাহিরাছেন--“গ্ঠায়ের বিধান দিল রদুমণি। সত্যেক্রনাথ এই 
রঘুমণির সম্বন্ধেই লিখিয়াছেন-_ 
মন “কিশোর বয়সে পক্ষধবের পক্ষশাতন করি। 
পবুমাথ শিরোমণি বাঙালীর ছেলে ফিরে এল দেশে যশের মুকুট পরি ॥” 

একটি প্রচলিত প্রবাদ আছে যে বাঙলাদেশে সর্বপ্রথম বাস্থদেব সার্ভৌমই 
শ্যাপ্শশান্ত্র অধ্যয়ন এবং অধ্যাপনা করেন। রঘুনাথ শিরোমণি প্রথমে তাহারই 
শি্ত ছিলেন। কিন্তু একগা ঠিক সত্য নহে। বামদের সার্বভৌমের পুর্বেও 
বাঙলাদেখে ন্যারশাপ্রেব অধ্যয়ন এবং অধ্যাপনা চলিত। পূর্ককালেও 
বাঙলাদেশে প্রাচীন ন্যায-বৈশেষিক গ্রন্থগুলির বিশেষ চর্চ৷ হইয়াছে। 

শরীটার দশম শতাব্দীতে স্তপ্রসিদ্ধ বাঙালী মীমাংসক শ্রীধরভ্ট ন্তায়-টবশেষিক 
শাস্ত্রেও অদ্বিতীয় পণ্ডিত ছিলেন-_-সর্বদেশে প্রসিদ্ধ প্রশত্পাদ ভাস্ত-টীকা 
প্রধরভট স্্ী: ১ম... গ্ায়কন্দলী' শাহার অক্ষয় কীতি। 'খণ্ডন-খণ্ডখাগ্য”কার 
শতাব্দী মহানৈরায়িক শ্রীহর্ষ ৪৯ গৌড়ীয় দার্শনিক ছিলেন বলিয়া 
রাজশেখর স্থুরী উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্তু শ্রীহর্ষের গৌড়দেশে জন্ম সম্বন্ধে 
শী মতভেদ থাকিলেও "ন্যায়কন্দলী”কার শ্রীধরভষ্ট যে গৌড় 
দেশীর প্রাচীন মহাদার্শনিক, একথা নিধিবাদ সত্য । 

বাওলাদেশে দক্ষিণরাঢস্থ “ভূরিস্থষ্টি নামে একটি স্ুপ্রসিদ্ধ গ্রাম ছিল-_ 
এই ভূরিক্ষ্টির মহাপ্ডিত ছিলেন শ্রীধরভট্ট।২ তাহার পর 
একাদশ শতাব্দীতে মহামীমাংসক ভবদেব ভট্ট বনশ্রুত 
পণ্ডিত আবিভূতি হন। ন্ায়শান্ত্রে বিশিষ্ট পাপ্ডিত্য ব্যতীত ভবদেবের ন্যাকস 


শবদেব ভট : 


১ দ্রঃ ভারতদর্শননার। 

২ বাঙ্গালীর সারন্যত অবদান, ১ম ভাগ, পৃত ৩, ৭। 

শ্রীধর যড়দর্শনে বুৎপন্ন ছিলেন ; বৈশেধিক ও ন্ঠায়দর্শন ভিন্ন বেদান্ত এবং পূর্বমীমাংসা দর্শন 
সম্বন্কেও 1তনি গ্রস্থাদি লিখিয়াছেন। সাংখ্যযোগদর্শনেও তাহার বুুৎপত্তির প্রমাণ মিলে । 


৩১০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূষিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


মীমাংসক হওয়া সুকঠিন | দ্বাদশ শতাব্দীতে য্হারাজ লক্্ণসেনের সমরেও 
লা বাঙলাদেশে হলারুধ প্রভৃতি মীমাংসক এবং অনেক 

নৈয়াম়িক পণ্ডিত ছিলেন। সেন-রাজত্বের অবসানে 
মুসলমান রাজ্যারভেও বাউলাদেশে বু মীমাংসক এবং ন্তায়শাস্ত্রবিৎ 
কুক পণ্ডিত আবিভত হন। ব্রাহ্মণকুলপ্রদীপ দিবাকরভট্টের 

পুত্র কুল্/কভষ্ট মীমাংসা, ন্তার এবং ভাস্করীয় বেদান্ত 
বিশেষ বুযুৎপন্ন ছিলেন । কুল্লকের পর রাজা গণেশের সভাপপ্তিত 
যা রাহ রাযবমুকুট বৃহস্পতি অসাধারণ শাব্দিক পণ্ডিত 

ছিলেন। তাহার 'ম্বতিকঠহার, নামে স্বৃতিনিবন্ধও 
বিগ্ধমান আছে। 

ফলত, পূর্বকালেও বাঙলাদেশে ন্থায়শাস্ত্রের যে বিশেষ চর্চা হইয়াছিল, তাহা 
মনে করিবার সঙ্গত কারণ আছে। আর বাঙলাদেশের কোনে! কোনো 
পণ্ডিত দেশাস্তরবাসী হইয়া মিথিলার নবান্াক্স গ্রন্থের? অধ্যয়ন ও অধ্যাপনাদি 
করিয়াছিলেন বুঝা যার । কিন্তু তখনও নবদ্বীপে নব্যন্তায়ের সম্প্রদায়-প্রতিষ্ট 
হয় নাই। 

“বাঙলাদেশে নব্যন্তায় চর্চার ইতিহাস প্ররুতপক্ষে নবদ্বীপ বিদ্ভাসমাজেরই 
ইতিহাস ।”১ নবদ্ীপের এই গৌরব শিরোম্ণির সময় হইতে স্থপ্রতিষ্ঠিত হইলেও 
টি তাহার মূলোৎপত্তি ঘটিয়াছিল বনু পূর্বে এবং বহু মনীষীর 

দীর্ঘ সাধনার ফলে তাহা সিদ্ধ হইয়াছিল। এই 

বিগ্ভাসমাজের আদি পণ্ডিতের নাম ছিল বামভদ্র সিদ্ধান্তবাগীশ এবং 

রামচন্দ্র পিশ্ধান্তবাদীশ. তিনিই কুস্কুমাগুলির “রামভদ্রী'ওর টীকাকার বলিষ়? 
কাহারও কাহারও মত। ৃ 

প্রবাদ আছে যে, পক্ষধর মিশরের ছাত্র বাস্থদেব সার্বভৌম চারিখণ্ড চিন্তা 

মণি ও কুন্মাঞ্জলির কারিকাংশ কণস্থ করিয়া আনিয়া নব্বীপে “সর্বপ্রথম? ন্যায় 


১ এই শম্পর্ষিত আলোচনার জন্য লেখকগণ “বঙ্গদেশে নব্যন্ায় চ61” গ্রন্থের নিকট সর্বতে- 
ভাবে লী। 


ভারতীয় দর্শনে বাঙালী ৩১১ 


শাস্ত্রের চতুষ্পাঠী স্থাপন করিয়াছিলেন। কিন্তু আধুনিক গবেষণায় এই প্রবাদ 
বানসদেব সাবভৌম  শ্রীন্ত বলিয়। প্রতিপাদিত তইয়াছে। বাস্দেবের গ্রস্থের নাম 
আবার সার্বভৌমনিরুক্তিই নহে, উহাও জানা গিয়াছে। 
তাহার ছুইটি গ্রন্থ মাঞ্জ পাওয়া যায়-_তন্তচিন্তামণির অন্ুমানখগ্ডের আগন্ত 
খাশুত টাক। এবং বেদান্তপ্রকরণ 'মছ্বৈতমকরন্দে'র টাকা | রবুনাথ শিরোমণি 
হার “অন্টমান দীধিতি”র বহুস্থলে সার্বভৌম মত উদ্ধত করিয়া 
নরগ্ভীর পর্বসুরী প্রায়ই খণ্ডন করিয়াছেন । বাস্থদেব একাধারে নৈয়ায়িক 
এবং অছৈত বৈদাস্তিক ছিলেন । এই হিসাবে তাহাকে 
মধুস্দন সরস্বতীর পূর্বস্থরী বলা যাইতে পারে। তিনি নিজে ষড়দর্শনেও 
বিশেষ বুাৎপন্ন ছিলেন । নরহুরি বিশারদ অপন একজন 
প্রসিদ্ধ বাডালী বৈদান্তিক। নব্ন্তায়ের যুগে সম্ভবত 
তাহার দার্শনিক বচনাবলী বিলপু হইয়া গিয়াছিল। 
নাথ ভট্টাচাধ চক্রবতী অন্ুমানখণ্ড এবং প্রত্যক্ষখণ্ডের টীকা রচন। 
জ'নাথ ভট্টাচাধ করেন। বিঞ্ুদান বিগ্ভাবাচম্পতি ছিলেন সনাতন 
গোব্বামীর গুরুদেব_তিনি তত্বচিন্তামণির একজন 
টাকাকার ৷ পুগুরীকাক্ষ বিদ্যাসাগর ষড়র্শনে প্রগাঢ় 
ব্যুৎপন্তি অর্জন করিয়া নব্যগ্তায়াদি নানা শাস্ত্রের 
বি্/সাগরী টাকা রচনা করেন । 
আ্াদ্ধবিবেকের শেষে ম.ম. শুলপাণি মীমাংসাদশনে নিজের অসামান্ 
পপ্িত্য প্রকাশ করিয়াছেন এবং নব্যস্বতির গুবর্তক 
এই মহামভোপাধ্যায় ন্যায়দর্শনে ৪ কৃতবিদ্য ও গ্রন্থকার 
ছিলেন কলিয়। জানা যায়। 
কাশীনাথ বিগ্ঠানিবান নব্যন্তায়ের আকর গ্রন্থ তন্বচিস্তামণণির টীকা রচন। 
করিছা অমর হইয়া আছেন। তাহার প্রণীত টাকার নাম “তত্বচিন্তামণি- 
বিবেচন” | ্রীষ্টীয় চতুর্দশ শতাব্বীর মধ্যভাগে গঙ্গেশ 
তন্বচিন্তা মণি রচনা করিয়াছিলেন । পরবর্তী ৫০* বৎসরের 
মধ্যে ভারতের নানাস্থানে অগণিত নব্যন্তায়ের গ্রন্থ রচিত হইলেও দুইজন মাত্র 


নর বিশারদ 


বিধান বৈগ্যাবাচস্পতি 


পুগুপীকাক্ষ বিদ্যানাগর 


শ্লপাঁণি 


কাশীনাথ বিদ্যানিৰাস 


৩১২ সংগ্কত সাহিত্যের ভূমিকা দ্বিতীয় ভাগ 


মহানৈয়ায়িক নূতন সম্প্রদায় স্থষ্টি করিতে সমর্থ হইয়াছিলেন--পক্ষধর মিশ্র ও 
রঘুনাথ শিরোমণি । তন্মধ্যে পক্ষধর মিশ্রের সম্প্রদায় দীর্ঘকাল বিলুপ্ত হইয়াছে 
এবং বর্তমানে একমাত্র শিরোমণির সম্প্রদায়ই সমগ্র ভারতবর্ষে বাঙালী 
প্রতিগ্ার শ্রেষ্ঠ নিদর্শনরূপে দেদীপ্যমান রহিয়াছে ।*১ 

“শিরোমণি'র সর্বপ্রথম রচন। পপ্রত্যক্ষমণিদীধিতি,। এগ্রন্থে শিরোমণির 
রচনাশৈলী হুম্পগ্ভাবে বিদ্যমান । দ্বিতীয় রচনা “অন্তমানদীধিতি' এবং উহ্াউ 
শিরোমণির সর্বশ্রেষ্ঠ রচনা। প্রথম গ্রন্থে রঘুনাথ “তত্বচিন্তামণির' প্রামাণ্যবাদ 
এবং তৎপরবর্তী প্রকরণ অন্তথাখ্যাতিবাদ পধন্ত আলোচন! 
করিয়াছেন_- অথাৎ মূল প্রত্যক্ষখণ্ডের অতি সাধান্ত 
অংশই ভিনি উহ্তাতে আলোচন। করিয়াছেন । দ্বিতীয়টিতে গ্রন্থকার হেত্বাভাসের 
বাধপ্রকরণ পর্যন্ত আলোচনা করিয়াছেন। ঈশ্বরবাদের একটিষাত্র পড্ক্তি 
ব্যাখ্যা করিয়াই এই গ্রন্থ সমাপ্ত হইয়াছে। 

নৈয়াছিকসমাজে প্রবাদ এই যে শিরোমণি শব্দথগ্ডের উপর টীকা করেন 
নাই। কয়েকজন পাশ্চাত্য পণ্ডিত অনুবূপ সিদ্ধান্ত করিয়াছিলেন । কিন্ত 
রঘুনাথ প্রণীত শিব্পমণিদীধিতি'ই প্রমাণ করিহাছে 
যে এই ধারণা কতদুর ভ্রান্ত। শিরোমণির অপরাপর 
দারশনিক গ্রন্থ £--'নঞবাদ”, 'পদার্থথণ্ডন', দদ্রব্কিরণাবলীপ্রকাশ-দীধিতি', 
চিত হার “গুণকিরণাবলী প্রকাশদীধিতি', “আত্মতত্ববিবেকদীবিতি*, 
ত্র ১৫** অব ন্যায়লীলাবতীপ্রকাশদীধিতি”, ইত্যাদি। তাহার 

আবির্াবকাল ১৫০০ গ্রীষ্টাব্দের পূর্বে নহে ।২ 

“বিগত সহশ্র বৎসর মধ্যে বাঙলাদেশে রঘুনাথ শিরোমপির ন্যায় 
ভাগ্যবান মহাপগ্ডিত আর কেহ জন্মগ্রহণ করেন নাই। কারণ, তাহার 
প্রধান গ্রন্থ .অন্ুমানদীধিতিঠ অদ্য ৪০০ বৎসর যাবৎ ভারতবর্ষের সবত্র-*" 
ভারতীয় দর্শনের উচ্চতম বিষ্তায়তনসমূহে ছুরূহতম আকর গ্রন্থরূপে প্রতিভা- 
শালী ছাত্রের বুদ্ধির তীক্ষতা পরিমাপ করিয়া আমিতেছে।”৩ 


১ বাঙ্গালীর সারম্ঘত অবদান পৃঃ ৭৯। 
২ বাঙ্গালীর সারম্বত অবদান পৃঃ ১০১। 
৩ এ পৃ:১*২) 


রঘুনাথ শিরোমণি 


ইহার রচনাবলী 
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শিরোমণির আবির্ভীবের পর বাঙলাদেশে পূর্বতন ও সমকালীন ষে 
রাজার সকল 'মণিটীক1, রচিত হইয়াছিল, 'দীধিতি'র প্রচার 
রুদ্র স্যায়বাচম্পতি,. কালে তাহাদের পঠনপাঠন নিঃশেষে বিলুপ্ত হইয়া যায়। 
বিশ্বনাথ পঞ্চানন জানকীনাথের পুত্র রামভদ্র সাবভৌম, বিগ্যানিবাসের পুত্র 

রুদ্র স্তারবাচস্পতি এবং বিশ্বনাথ পঞ্চানন প্রভৃতি ভিন্ন 
ভিন্ন গৌড়ীয় গোঠীর যাবতীয় অধ্যাপক শিরোমণির গ্রন্থের অধ্যাপনা ও টীকা 
রচনা করিয়া প্রসিদ্ধি লাভ কবেন। 

“শিরোমণিব নব্যন্তার়ের গ্রস্থগুলির উপর অতি অল্প সময়েব মধ্যেহ যে 
অসংখ্য টীকা টিগ্রনী লেখা হইয়াছিল, মধ্যযুগে বাঙালী প্রতিভার 
তাহাই বোধ হয় সবশ্রেষ্ট অবদান |” টাকাকারগণের মধ্যে প্রসিদ্ধ :_-হরিদাস 
্যায়ালক্কাঁর ভট্টাচাধ, কক্দাস সাবভৌম, রামচন্দ্র সার্বভৌম, শ্রীরাম তর্কালঙ্কার, 
'ভবানন্ব সিদ্ধান্তবাগীশ, গুণানন্দ সিদ্ধান্তবাগীশ, মথুরানাথ 
তকবাগীশ, জগদীশ তকালঙ্কার, গোবিন্দ ভট্টাচার্য 
চক্রবতণ, গোপীকান্ত হ্যায়ালংকার, বামনাথ বিছ্াবাচস্পতি, রামচন্দ্র স্তারবাগীশ, 
রাষগোপাল সিদ্ধান্ত পঞ্চানন, গদাধর ভট্টাচার্য চক্রবর্তী, নারাদণ সার্বভৌম, 
রামনাথ তর্কবাচস্পতি, রূপনারায়ণ, মহেশ্বর ভ্টাচাষ। 

গদাধর ভট্টাচাঁষেব সময় নবদ্বীপের নব্যন্তায়চর্চ। উন্নতির উচ্চতম শিখরে 
উপন্থিত হইয়াছিল । তাহার পরবতী যুগে জয়দেব তর্কালংকার, শ্রীকৃষ্ণ সাব- 
ভৌম, বিশ্বনাথ শ্রারালংকার, শিবরাম বাচস্পতি, জয়কৃষ্ণ তর্কাচার্য, শঙ্কর 
তর্কবাগীশ ইত্যাদি অসংখ্য পণ্ডিত নব্যন্তায়ের আলোচন1] এবং পুঙ্খানু- 
পুঙ্থ বিশ্লেষণ করিয়া অসামান্য ধীমত্তার পরিচয় দিরা গিয়াছেন।১ জগদীশ 
তর্কালংক।র যে রামভব্রের ছাত্র, বর্তমানে তাহ! অবিসংবাদিত । জগদীশ 
১৬০০ শ্রীষ্টাব্দের পূর্বেই গ্রন্থ রচনা করেন, পরে নহ্কে। নবদ্ধীপের জগদীশ রচিত 
দীধিতির টাকা প্রচারলাভ করিলে নব্যস্থায়ের অনুমান 
খণ্ডের উপর বিরাট সাহিত্য ক্রমশ লুপ্ত হইয়া যায়। 
জগদীশ নিজেই বলিয়াছেন--দীধিতির নিগুঢ ভাব শত বৎসরের অগণিত 


ভ্রঃ বাঙ্গালীর সারম্বত অবদান । 


অন্ণন্গ লেখকগণ 


গদাঁধর ভট্টাচা 


৩১৪ স্কত সাহিত্োর ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


মহানৈয়ায়িকের প্রয়াসেও অপ্রকাশিত থাকিয়া আজ জগদীশের যদ 
উদঘাটিত হইল। 

তিনি বহু গ্রন্থের টাক? রচন। করিয়াছিলেন ₹-_ প্রতাক্ষমযুখ, অনুমান মুখ, 
উপমানময়ুখ, “ব্দমরুখ, প্রত্যক্ষদীধিতিটাকা, অনুমানদীধিতিটীকা, লীলা বতী- 
দীধিতিটীকা', দ্রব্যস্ৃত্তি, গুণস্ক্তি, শব্শৃক্তি প্রকাশিকা, তর্ামুত, ন্যারাদর্শ 
প্রভৃতি । 

অধ্যাপক জীবনের সর্বোচ্চ সম্মান 'জগদ্গুর" আগা! লাভে। নবদ্ধীপে 
অনেক মহামহোপাব্যায় ভিলেন, কিন্তু জগদ্গ্র খুব কমই ছিলেন । জগদীশ 
সগদগ্ুরু ছিলেন বলিয়া প্রমাণ আচে । অথাৎ তিনি নবদীপে প্রধান 
টৈরায়িকের আসনে অধিষ্ঠিত ছিলেন । ১ 

বেদান্থদশনেও বাঙালীব প্রতিভার যথেষ্ট স্ফকুরণ দেখা যার । বিখাত 
৫বদাস্তিক চিত্মথখাচাষের গুরুর্দেব আচার্য জ্ঞানোত্তম ছিলেন গৌড় দেশীর 

আচার্যগণের শীষ-স্থানীয়। চিত্স্ণ মাধবাচাথের পূর্ববতী। 
আচাষ জ্ঞানোত্ুম 
(বেদান্তে) গঙ্গেশ অদ্বৈতমত আক্রমণ করিলে প্রতিআক্র্ণাথে 
চিতস্থখ ন্যায়ের যুক্তশ্রেণী ভেদ করিয়া অদ্বৈতবেদাস্তের 

বিজরবৈজয়ন্তী সুশস্থাপিত করেন। 

শ্রীচৈতন্যদেব চৈতন্য সম্প্রদায় বা গৌড়ীয় টৈষ্ণব সমাজের প্রবর্তক ।২ ভিনি 
কেবল এই সম্প্রদায়ের প্রবর্তকই নহেন, তিনি ইহার উপাস্তও বটেন। 
চৈতনযদেব ষ্বে মত প্রবর্তন করেন, সে সম্বন্ধেতিনি নিজে কোনো গ্রস্থ লিখিয় 
যান নাই। অন্ঠান্য মত বা ধর্মপ্রবর্তকগণের সকলেরই 
গ্ন্থাদি আছে, কেবল ঠচতন্যদেবের কোন গ্রন্থ নাই; 
নিত্যানন্দেরও কোন গ্রন্থ পাওয়া যায় নাই। সম্ভবত 
চৈতন্য, নিত্যানন্দ এবং অদ্বৈতাচার্য কোন গ্রস্থই লিখিয়া যান নাই । অতএব 
চৈতন্যের মতবাদ তাহার স্বরৃত গ্রন্থ অথবা সহকারিগণের গ্রন্থ হইতে জান। 


শ্ীচেতচ্যদেব অচিন্ত্য- 
ভেদ[ভেদবাদ ; বেদান্ত) 


১. স্তর: বাঙ্গালীর নারম্বত অবদান, পৃঃ ১৬৫-১৭২। 
২ [71960:5 01 01011990005 : 5:5866]% 9100. ৬৬ 56610, ৬০]. 1, 00, 358-367, 
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দুষ্কর । চৈত্যন্যের সাক্ষাৎ শিষ্য রূপ ও সনাতন গোস্বামীঘয়ের রচিত গ্রস্থই 
জলা তাহার মতের উপাদান। রূপ ও সনাতনের১ পর 
ভীব গোস্বানী তাহাদের ভ্রাতুপ্পুত্র জীবগোস্বামী দাশনিক ক্ষেত্রে 
অবতীর্ণ হন। এই তিনজন আচাষয “অচিস্ত্যভেদাভেদ' 

গ্রপঞ্চিত করিয়াছেন, কিন্তু ব্রক্ষস্তত্রের কোন ৭ ভাষ্যাদি বা বেদাস্তের কোনোও 
প্রকরণ-গ্রন্থ রচন। করেন নাই ।২ ৰ 

প্রীবূপ, সনাতন এবং জীবগোস্বামীর গ্রন্তাদি গৌভ+র বৈষ্বমতে প্রামাণিক 
গ্রস্ত ইহাদের রচিত গ্রন্থত উপাদানরূপে গ্রহণ করিয়া বলদেব বিদ্যা ভূষণ 
নদের বিগ্ানুব স্বীর “গোবিন্দশাস্ রচন| করিয়াছেন । “অচিস্তযভেদাভেদ- 

বাদ, মপ্ব ও নিঙ্গাকমতের মিলনে পা মিশ্রণে উদ্ভূত 

হইকাছে বলিনা মনে হর । গৌড়ীষ টঞ্গলমতে গে বিশেষত্ব আছে তাহ। 
গৌডীহ মা বন্ডের অবশ্থহ শিজন্ব। বল্লভচাষের পুষ্টিমার্গ গৌডায়মতকে 
প্রভাব প্রভাবিত করিয়াছে বলিয়াই বোন হয়। শ্রীচৈতন্তদেব 
শেৰ জীবনে ষধুরভাবের ভাবুক হইয়াছিলেন। বোধ হয় বল্পভীর মত হইতেই 
মধুবভাব শ্রীচৈতন্তের মতে সান পাইয়াছিল।৩ এ বিষয়ে অন্ত কারণও 
আছে_-কারণ, বল্লভ ও চৈতন্ত উভয়েই সমকালিক । 

আচার মধুস্ছদন সরস্বতী বাঙালী এবং আকুমার ব্রহ্মচারী ছিলেন। তিনি 
ফর্রদপুর জেলার কোটালিপাড়াপ় জন্মগ্রহণ করেন। মধুস্দন বাঙলাদেশের 
অলংকারম্বরপ--৫কশোরে তিনি শ্ায়দর্শন অধ্যক্দন করিয়া 
কৃতী হন। লোকপ্রবাদ এইরূপ যে তিনি ন্যায়দর্শন 
অধ্যরন করিয়া কাণীতে গমন করেন। পেখানকার পণ্তিতমগ্ডলী তাহার 
সহিত ব্ঢারে পরাজিত হন। কাশীতে মধুস্দন বিশ্বেশ্বর সরস্বতীর প্রভাবে 
দণ্যাশ্রম-সন্্যাস গ্রহণ করেন। ষধুস্থদনের প্রভাবপ্রতিপত্তিতে অছৈতবাদ 
প্রবল হইতে গ্রবলতর হয়। 

মধুস্থদন ব্যাসরাজ স্বামীর "ন্যায়ামৃত' নামক প্রবন্ধ খণ্ডন করেন। তাহার 


১ দ্রহ ড518709৬58, 983612 0700 11959200010? 200 198-128. 
২ প্রঃ বেদান্তদর্শনের ইতিহান, পৃঃ ৬৮*। 
৩ দ্রঃ গৌড়ীর বৈষ্বরসের অলৌকিকত্ব--উম! রায় । 


মবুসুদ্ন সরম্বতী 


৩১৬ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


বিঞুচক্তি সর্বত্রই প্রকট । তাহার রচিত গীতার ব্যাখ্যায় তিনি সর্বত্রই বিষ্ণুর 
প্রতি প্রগাট ভক্তির পরিচয় দিয়াছেন । “হৃদযের উদারতার, 
ভক্তির প্রবলতায় এবং জ্ঞানের গভীরতায় মধুস্দনের 
গ্রন্থরাজি পরিপূর্ণ। জীবনের সাধনার সহিত মিলাইয়! যে গ্রন্থ রচিত হয় তা] 
প্রাণম্পশী ভইহবেই ।৮* অমধুলুদনের বিখ্যাত গন্থ :--“সিদ্ধান্তবিন্দু”, “সংক্ষেপ- 
শারীরকের ব্যাখ্য।', “মদ্বৈতসিদ্ধি', “অদ্বৈতরদ্রক্ষণ', “বেদান্তকল্পলতিক?, 
'প্রস্তাননেদ' ইত্যাদি । আচার্ধ মধুকছদন অন্বৈতবাদী এবং আচাঘ শংকরের 

মতান্বতী ঠিলেন। তিনি ষড়দর্শনে অদ্বিতী; পণ্ডিত 
১০০৪৪ তাভার দার্শনিক বিচার অতুলনীয় । এরূপ ল্কদশিত 
বিচারপটুতা এবং কৌশল মতি বিরল । পূর্ন প্রধান প্রধান আচাষগণের 
অনুসরণ করিয়! ইনি মাচায শংকরের মত প্রপঞ্চিত করিয়াছেন । পৃবতন 
আচার্ষগণকে অনুসরণ করিলে তাহার গ্রন্থে মৌলিকতা সবত্র সুপরিষ্ফুট_ 
শান্ববেভারূপেও তিনি অগ্রণী | 


মধূচ্দনের রচনাবলী 


বিশ্বনাথ চক্রবতী ছিলেন বাগালী-তাহাব শিহ্যত্ব গ্রহণ করিয়াছিলেন 
গৌড়ীয় মতের ভাষ্কার ৭লদেখ বিগ্ভাভূষণ । বিশ্বনাথ ছিলেন নিশ্বার্ক মতাবলম্বী 
_-তাহার মত ছিল “ছতাদ্বৈতব।দ” । আচাম বিশ্বনাথ 
এবং বলবেব বিগ্যাভূষণের তিরোভাবের পর এরপ প্রতি ভা- 
সম্পন্ধ পণ্ডিত আর বৈষ্ণব সম্প্রদারকে গৌববান্বিত করেন নাই 1১ 


বিশ্বনাথ চক্রবতা 


বলদেব বিদ্াভৃষণ২ রূপ, সনাতন এবং জীবগোস্বামীর পদাঙ্ক অন্রসরণ 
করিয়া স্বীয় ভাষ্য রচনা করিগ্লাছেন এবং তীহাদের গ্রন্থ হইতেই *অচিস্ত্যভেদা- 
ভেদবাদের, আন্বাদ পাইয়াছেন। তাহাদের গ্রস্থই 
বলদেবের গোবিন্দভাষ্যের মূল উপাদান। বাঙলা দেশেউ 
তাহার ছন্ম। শেষ জীবনে ইনি বুন্দাবনে যাইয়া বিশ্বনাথ চক্রবতীর শিষাত্ব 
গ্রহণ করিয়াছিলেন। ত্রহ্মস্থত্রের উপর ইণি “গোবিন্দভাত্ত' প্রণয়ন করেন। 


বলদেব বিদ্যাতৃষণ 


১ দ্র: বেদান্তদর্শনের ইতিহান। 
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ভারতীয় দর্শনে বাঙালী ৩১৭ 


শ্রীচৈতন্ত মাধ্-ভাষ্যকেই গৌড়ীয় বৈষ্ণব মতের ভাষা বলিয়! শ্বীকার করিয়া- 
ছিলেন-_-এজন্য গৌড়ীয় বৈষ্ণব্মতের কোনও সাম্প্রদায়িক 
ভাষ্য ছিল না। গোবিন্দের স্বগ্রদত্ত আদেশে বলদেব 
'গোবিন্দডাষ্যঃ রচনা! করেন বলিয়া প্রবাদ আছে। ইহার আরও কয়েকটি 
উৎকৃষ্ট রচনা পাওয়া যায়; তাহাদের মধ্যে “সিদ্ধান্তরত্ব' ৰা 
“'ভাষ্যপাঠক", প্্রমেয়-রত্বাবলী” “বেদান্ত-স্যমন্তক, "গীত 
-ষ্য' এবং 'দশোপনিষদ্ভাষ্য'ই প্রসিদ্ধ। 
চৈতন্যসম্প্রদায়ের মতে শ্রীমাগবত বেদান্তহ্ত্রের ভাষ্য। এরূপ ভাষ্য 
থাকাতে ভাষ্যান্তরের প্রয়োজন নাই দেখিয়া চৈতন্যদেব হ্বয়ং বেদান্তসত্রের 
কোনও ভাষ্য রচন। করেন নাই, তবে মাধ্বভাষ্যকেই তিনি স্বীয় সম্প্রদায়ের 
ূ ভাষা বলিরা প্রকারান্তরে শ্বীকাঁর করিয়া গিয়াছেন। কেবল 
চতন্যকৃত কোন গ্রন্থ 2 
দরের মারবব্াখ্যায় যে যে অংশ শ্রমস্ভাগবতের আপাতবিরোধা 
বলিয়া মনে হর, চৈতত্ত সেই সেই অংশের ব্যাখ্যা করেন 
বলিয়! প্রবাদ । কিন্তু লিখিত কিছু পাঁওয়। যায় ন। বলিয়া বলদেব এ ব্যাখ্য। 
স্বতন্ত্র ভাষ্যরূপে প্রকাশ করেন। 
চৈতন্তের মতবাদ সত্/সত্যই মর্ধমতের প্রভাবে প্রভাবিত হইয়াছিল । 
কেবল মধ্বের মত নহে, পরন্ত নিম্বার্ক মতের এভাবও শ্রীচৈতন্তের মতে পাওয়। 
যায়। “জীব অণু ও সেবক, আর “ভগবান্‌” সেব্য, “জগৎ 
সত্য, এ সকল বিষয়ে শ্রীচেতন্লের মত ম্ধ্বমতের অন্ুবতী | 
“ভেদাভেদবাদ' নিম্বাকমতের “দ্বৈতাদ্বৈতে” অনুরূপ । 
নিম্বার্কের “অচিন্ত্যশক্তিই চৈতন্তমতে অচিন্ত্যশক্তিবণে প্রকট । “ম্ধ্বতের' 
সুত্্ব্যাখ্যাও বলদেব অঙ্গীকার করিয়াছেন। 
ম্ধবমতে 'ক্রহ্ধ' সগুণ, সবিশেষ । গৌভীয় তেও ব্রহ্ম সগুণ সবিশেষ। 
মধ্বমতে 'জগত' ব্রহ্মের পরিণাম, ব্রহ্ম জগতের নিষিত্ত এবং 
নর রন মলি উপাদান কারণ। গৌড়ীয় মতেও জগৎ ব্রশ্ষেরই পরিণাম ॥ 
বর্ম জগতের নিমিত্ত এবং উপাদান কারণ। মধ্বমতে 
'জীব' ও ধ্্রক্ধ' চিরভিন্ন। মুক্ত অবস্থায়ও জীব ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন থাকে। 


'গোবিন্দভাষ্য 


শাত্যান্ গচনাবলী 


£চতগ্ছের মতে মধ্ব ও 
ন্িম্বাক মতের প্রভাব 


৩১৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


বলদেবের মতেও “জীব এবং ব্রহ্ম” ভিন্ন, তবে গুণ এবং গুণিভাবে অভিন্ন এবং 

ভিন্ন, সে অর্থে সমস্ত জীবজগৎ ব্রদ্ধেতে লয় পায়। 
সাধন সম্বন্ধে মধ্বের সহিত বলদেবের মতের পার্থক্য আছে । উপাসন। 
এবং ভক্তি সম্বন্ধে উভয়ে একমত । কিন্তু মধ্বমতে কেবল 


সাধন প্রণালী 
সেব্য-সেবক ভাবের স্কতি আছে । বলদেবের মতে সাম্য 
রা ব্যতীত তারও চারিটি ভাবের স্থান আছে। সেগুলি 


বথাক্রমে শান্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর । এই মতে তত্ব ৫টি 
ঈশ্বর, জীব, এ্কৃতি, কাল ও কর্ম। রামানুজের মতে কিন্ত তত্ব তিনটি-_ 
চিৎ, অচিৎ এবং পুরুষোত্তম। 
বলদেবের মতে প্রমেয় ৯টি :-(ক) শ্রীকুষ্ই একমাত্র পরতম বস্তু (খ) 
তিনি নিখিল শান্ত্রবেগ্ (গ) বিশ্ব নত্য (ঘ) তদ্গতভেদও সত্য (ড) জীবমাত্রই 
শ্রীহরির দাস (চ) জীবের সাধনগত তারতম্য অবস্থ স্বীকাধ 
(ছ) শ্ররুষ্ণের চরণ লাভই মুক্তি, মুক্তির তারতম্য আছে 
(জ) নিণ্৭ ২রি ভজনরূপ অপরোক্ষজ্ঞানঃ ব। ভক্তিই মুক্তর হেতু (ঝ) প্রত্যক্ষ, 
অনুমান এবং শব্ব-_এই ওটি প্রমাণ ।৯ 
বাংলার বেদান্তে সাংখ্যের প্রভাব এক সময় বেশ প্রবল হইয়াছিল। জীব 
গোম্বামীর প্রশংসা করিতে গিয়া বলদেব বি্যাভৃূষণ বলিয়াছেন-_“সাংখ্যরূপ 
পক্কে, কুতর্কবূপ ধুলিতে এবং বেদান্তের ব্বর্তবাদের গর্ভে 
পড়িয়া যাহার জ্যোতি লুপ্ত হইয়াছিল, সেই মহেশ্বর কৃষ্চকে 
“জীব” বাক্হ্থবাখারা শুদ্ধ করিয়াছেন” এই স্তবতি হইতেই 
বুঝা যায় যে, সাংখ্যপঙ্ক দেশে ছড়াইয়া৷ পড়িয়াছিল। সাংখ্যের প্রভাবের 
আর একটি বড় প্রমাণ এই যে, প্রায় এ সময়েই “বিজ্ঞানভিক্ষু” নামক একজন 
গৌড়ীয় সন্ন্যাসী 'বেদান্তস্ত্র' এবং “সাংখ্যপ্রবচনস্থৃত্র'-_-এই 
উ্য় গ্রস্থেরই এক বিপুল ভাষ্য রচনা করেন। সাংখ্য এবং 
বেদাস্তের যধ্যে সমন্থয় সাধনই তাহার প্রধান উদ্দেশ্ট ছিল। তিনি বলিয়াছেন 
যে, বেদান্ত্ত্র সাংখ্যম্তের উপর যে আক্রমণ করিয়াছেন তাহ অসং-সাংখ্) 


পপ 


প্রমেয় ৯টি 


বাংলার বেদান্তে 
সাংখ্যের প্রভাব 


বিজ্ঞান ভিক্ষু 
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ভারতীয় দর্শনে বাঙালী ৩১৯ 


বা অস্যাক্-জ্ঞাত-সাংখ্য; কিন্তু প্রকৃত সাংখ্য বেদাস্তের বিরুদ্ধ কথা বলে না। 
বেদান্তের 'ত্রন্ধকে' সাংখ্য ঠিক অস্বীকার করে নাই, আর সাংখ্যের প্রক্কাতিও 
বেদান্তবিরুদ্ধ নয়; কেনন' ব্রন্মের শক্তিবূপে প্রকৃতির কথা শ্রতিও বলিয়াছে। 

বৌদ্ধ দর্শনে শ্রীজ্ঞান, অতীশ, দীপঙ্কর ১ ও আচার্য শীলভব্রের দান 
অবিস্মরণীয় । ইহারা সকলেই যে বাঙালী ছিলেন ইতিহাস তাহার সাক্ষ্য 
বহন করিতেছে। 


১ 'বাঙালী অতীশ লভ্বিল গিরি তুষারে তয়ঙ্কর। 
হ্বালিল জ্ঞানের দীপ ভিববতে বাঁডালী দীপন্কর -লতোজনাথ দেন 


পাশ্চাত্তা ও ভারতীয় দর্শন 


দর্শনের নুপ নির্ণয়ে পাশ্চান্তাদেশে এবং ভারতে যে মতভেদের স্থষ্টি হইয়াছে 
তাহার কারণ মোটের উপর তিনটি £_-রুচিবৈচিত্রা, কালভেদ এবং দেশভেদ । 
সকল দেশের সমস্ত, সৌন্দ্যবোধ এবং মূল্যবোধ এক নহে। 
টি তি “ভারতবর্ষ আর গ্রীসের দশনের যদি তুলন। করি-_এমন কি, 
ভেদের কারণ তিনটি উভয় দেশের সমসাময়িক দর্শনেরও যদি তুলনা করি, ভবে 
প্রথা যাইবে, উভয়ের মধ্যে যথেষ্ট প্রভেদ রহিয়াছে ।৯ 
মোক্ষের আলোচনা ভারতীয় দর্শনে যতখানি প্রাধান্ত লাভ করিয়াছে, গ্রীকদর্শনে 
ততটা নহে; আবার গ্রীকদর্শনে রাষ্ট্রের প্রাধান্ত যেমন, ভারতীয় দর্শনে সেরূপ 
কিছুই নাই। 
কালভেদে ও মানবসমাজের পরিবতনের ও অগ্রগতির সঙ্গে সঙ্গে দশনেরও 
রূপ ঘুগে যুগে পরিবতিত হইতে থাকে, ইহা সর্বজনম্বীকৃত। রুচিভেদেও যে 
দশনের রূপের বিবতন ঘট তাহার প্রমাণ_সকল দাশনিকে রত 
দর্শনের কতকগুলি 
সাধারণ শ্বী$ত সত্য চিন্তার বিষয় এক নহে । কাহারও মতে জগতের স্থষ্টকত। 
ঈশ্বর, কাহারও মতে জগতের উদ্ভব ঘটিয়াছে জড় পরমাণু 
হইতে, কাহারও মতে আত্ম। অবিনশ্বর, কাহারও বা মতে আত্মার অস্তিত্বই 
অস্বীকৃত। কিন্তু তবুও সকল দেশের সকল যুগের দশনের কতকগুলি সাধারণ 
সত্য থাকে যাহার দ্বার তাহার রূপ নির্ণয় করা কঠিন নহে। এস্লে সেই 
প্রকারের আলোচনাই করা হইবে। 
দর্শনের মূল তত্বগুণি মানুষ জানিতে চাহিয়াছে জীবনের তাগিদে বা 
প্রয়োজনে । প্রথমে জীবনের প্রয়োজনেই উদ্ভব হইয়াছিল দর্শনের, যেমন গ্রীসে 
সক্রেটিসের সময় ইহার অবস্থা যে প্রকার ছিল, তাহাতে ইহাই মনে হয়। 
ধর্ম-ধর্ম, নীতি-অনীতি, ছুঃখ হইতে পরিত্রাণ লাভের উপায় 
প্রভৃতি জৈবিক প্রয়োজনের আলোচনা হইতেই গ্রীসে 
দর্শনের উদ্ভব হইয়াছে। ভারতীয় দর্শনেও এই ছুঃখলোপের প্রয়োজন প্রবল 


পপর পপ 


১ 'দশনের রূপ ও অভিত্যকতি", পৃঃ ৪। 


দ্রশনের উদ্ভবের কারণ 
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ভাবেই অনুভূত হইয়াছিল, সেজন্য সকল প্রকার হুঃখ হইতে পরিত্রাণ লাভের 
প্রচেষ্টায় ভারত তাহার চিন্তাকে সমাহিত করিয়াছিল । 
দৃষ্টভঙ্গীর পার্থক্যের জন্ত এবং সিদ্ধান্তের বৈপরীত্যের জন্ত দার্শনিকদের 
দর্শনগুলি বিভিন্ন শ্রেণীতে বিভক্ত হয়। প্রাচীন ভারতে আঙ্ষিক ও নাস্তিক 
দশনের মধ্যে মতভেদের যে কি গভীর বৈষম্য ছিল তাহ। পূর্বেই বিশদ ভাবে 
আলোচিত হইয়াছে । এই আস্তিক ও নাস্তিক দর্শনের প্রভেদ শুধু বেদের 
উপর বিশ্বাস ব] অবিশ্বাসের দ্বার৷ নিণীত হইত । যুরোপেও 
বা শ্রেতেদের এই প্রকার আস্তিক ও নাস্তিকের প্রভেদ দর্শনের চিন্তা- 
রাজির মধ্যে বহিয়াছে-কিস্ত সেখানে উহা বেদে 
বিশ্বীসের উপর নির্ভর করে না, নিভর করে পরলোকে বিশ্বাস, বিশ্ষে করিয়া 
ঈশ্বরে আস্থা গ্থাপন বা অস্থাপনের উপর । ছুশ্বরকে অস্বীকার করিয়া জীবজগৎ 
সন্ধে বে সিদ্ধান্ত করা হইরাছে তাহাই সেস্ছলে নাস্তিক দশন; ঈশ্বরকে স্বীকার 
করায় বাকীগুলি হইয়াছে আস্তিক । 
ক্ষেপে এবং মোটের উপর দশখনের মুল বিচার্ধ বিষয় তিনটি £--(১) জগত 
(২) জীব ৪ (৩) ভগবান্। সমগ্র মানুষের সম্গগ্রভাবে বিচার দর্শনের কাজ। 
জগতের উৎপত্তি এবং স্বন্গপ, বিশেষত তাহার সভাতা 
রর রি প্রভৃতি গভীরতর মুলগত প্রশ্ন দর্শনের আলোচ্য। দর্শন 
পুনরায় ঈশ্বরের অস্তিত্ব সপ্বন্ধে যুক্তি এবং প্রমাণের সাহায্যে 
বিচার করিয়া থাকে । এগুলি ভিন্ন দন আরও একটি কঠিন বিষয়ের আলোচনা 
করে, বে আলোচন! জ্ঞানের মুলীভূত বিষয় ) তাহা হইতেছে-_কিভাবে জ্ঞান 
উৎপন্ন হয়, তাহার ভিত্তি কিঃ কোন্টি প্রকৃত জ্ঞান, কোন্টি ছলনা--এ সকলই 
দর্শনেম্্ব বিচার্য । অতএব দর্শন জ্ঞান এবং জ্ঞেয় উভয়কেই জানিতে চায়। 
জগতের উৎপত্তি এবং অস্তিত্ব সম্বন্ধে গ্রীক ও ভারতীয় দর্শনে নানাপ্রকার 
আলোচনা আছে। গ্রীকগণ প্রথমে মনে করিয়াছিলেন যে জগতের শ্রষ্টা 
দেবতা, জরামরণমুক্ত বিশেষ প্রাণী অতিমানব। কিন্তু সভ্যতার অগ্রগতির 
সঙ্গে সঙ্গে মানব জানিতে চাহিয়াছে-কি সেই আদিম উপাদান যাহা হইতে 
উদ্ভূত হইপ্লাছে এই বিশ্বচরাচর । এই উপাদান সম্পর্কে প্রশ্নের প্রথম উদয় হয় 
২১ 


৩২২ স্কত সাহিত্যের ভূমিকা দ্বিতীয় ভাগ 


থাঁলেসের মনে । থালেস জলকে জগংশুষ্টির আদিম উপাদান বলিয়া ছিলেন, 
কিন্ত আনেকজিম্যাগারের মন্তে জগতের এ উপাদান জল নহে? অলীম একটি 
পদার্থ (0১2 80011701069 )-পরিদৃগ্তমান জগতের সকল বস্তই কিন্তু সীমাবদ্ধ, 
ৃ সশেঘ, সারন্ভ এবং ধ্বংসধুত্ত । আনেক্জামেনিসের মতে 
57 মরু জগতের 'আদিজ পদার্গ। মরুৎই নানারূপে জগৎ 
স্টি নিজের পরিবতনের মাপামে সাধন করে । একা 
অঘনীকরণ, অপরটি ঘনীকরণ এ5 দ্ইটি প্রক্রিয়া । পিথাগোরাসের মতে কিন্ত 
জগৎ স্থষ্টির মূলে রহিয়াছে সংখ্যাজগতের সকল বস্তরই রহিয়াছে পরিষিভি 
এবং একট। ক্রম (01৭০ )1 সংখা দ্বারা জগতে সকল বস্তই নিয়মিত ; 
তাই তাহার মধ্যে রহিয়াছে সঙ্গতি, শঙ্গল! | পিথাগোরীয় সম্প্রদীয় জগৎ স্থষ্টির 
মূলে অসীম এবং সীম ঢুই-এরই অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন। মৌলিক সসীম 
পদার্থটি তেজ, আর অসীম পদা্থটি মক্ুৎ। জগতের ন্ট এবং বিনাশের 
ধারাঁটিকে সহজবোপয করার জগ্ত পিথাগোরীয়গণ অন্কশান্ের সাহায্যে একের 
অস্তিত্বকে স্বতঃসিদ্ধ বলিয়া গ্রহণ করেন । এককে দিধাবভক্ত করিলেই হয় ছুই। 
গ্রীকগণ বহছুদেবতাবাদী ছিলেন; কিন্তু থালেস প্রভৃতি দাশনিকদের 
আলোচনায় গ্রীক বিশ্বাসের বিরুদ্ধে একটি বিদ্রোহের সবুর ধবনিত হয়। তাহাদের 
মূল বক্তব্য এই ষে “শুধু যে জগতের মূলে কখনো বহস্ব 
থাকৃতে পারে না, তা নয়? জগতের গতির পরিচালক ষে 
শক্তি তার আধারও কখনো সংখ্যায় বহু হতে পারে না। 
ষেজিনিষ থেকেই জগৎ ত্য হোক না কেন, তা হবে এক। যেই হোক না 
কেন জগতের পরিচালক, সে হবে এক 1৯ 
জেনোফেনিস বছুদেববাদের বিরুদ্ধে একেশ্বরবাদ প্রচার করেন। যিনি 
প্ররুর্ত ঈশ্বর, যিনি জগতশরষ্টা এবং অশেষ শক্তিসম্পন্ন তিনি 
এক এবং অদ্বিতীয়, তিনি অসীম-_-তাহার আরম্ভ নাই, 
শেষ নাই, স্থষ্টি নাই, ধ্বংস নাই, পরিবর্তন নাই, তিনি 
়ংসম্পর্ণ। জেনোফেনিসের এই সত্তার নাম ঈশ্বর । কিন্তু অপর এক দার্শনিক 


০০ 


১ শ্রীক দর্শন-_শুভত্রত রায় চৌধুরী, পৃঃ ৮ 


বতত্ের বিরুদ্ধে 
গ্রতিক্রিয়া 


জেনোফেনিসের 
একেশ্বরবাদ 
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ইহার নাম দেন 'সং। সংই আমাদের সত্যের পথ প্রদর্শন করে। সতেরই 
অপ্তিত্ব আছে, অসতের সত্তা নাই। ব্রহ্মাগকে ব্যাপ্ত করিয়া আছে এই সৎ। 
ষাহা অসৎ, তাহা আমাদের চিন্তার অবিষয়ীভূত। সৎ কালাতীত এবং চিরস্তন | 
সৎ একক এবং অবনু। 

জেনে পরবর্তীকালে দেখাইলেন ষে বন্ৃত্বের ধারণ। অযৌক্তিক । অনেকগুলি 
'একের' সমষ্টিই “বহু” । এক যে সে স্বয়ংপূর্ণ, অবিভাজ্য, পরিধিবিহীন। কিন্তু 
কতকগুলি পরিধিহীন “এক' একস্থলে একত্রিত হইলেই ত 
আর সেই “বহু'র সৃষ্টি হয় নাঃ যাহার পরিধি অবশ্তই 
আছে। হেরাক্লিটাসের পূর্ববর্তী দার্শনিকদের মভে. গতিই 
আদিম পদার্থ এবং আদিম পদার্থই গতি। এই গতিরূপী 
আদিম পদার্থের নাম অগ্রিংবা তেজ। 

পূর্ববর্তা' জনৈক গ্রীক দার্শনিক যেমন গতিকে বাদ দিয়াছিলেন, তেমনি 
স্থিতিকে বাদ দিলেন হেরাক্লিটাস। কিন্ত তত্বত ইহার! উঠয়েই সত্য, কারণ 
এই উন্যয়কে লইয়াই জগহ। উভয়েব মধ্যে সামঞ্শশ্ত বিধানই অত:পর প্রকৃত 
দর্শনের লক্ষ্য । এই লক্ষ্যে এম্পিডক্লিন, ডিমক্রিটাস এবং আনেকৃজাগোরাস 
ব্রতী হন। এম্পিডক্লসের মতে মূলপদার্থ সংখ্যায় ৪টি-- 
ক্ষিতি, অপ তেজ এবং মরুৎ। ইহারা প্রত্যেকেই 
স্বগোনিন্ন। ইহাদের মধো গুণগত বৈষম্য গভীর ; একটি অপরটিভে কদাঁচ 
রূপান্তরিত হইতে পারে না। এম্পিডক্লিস প্রেম ও দ্বণ। নামে ছুইটি বহিঃশক্তির 
কল্পন1 করিলেন । ইহারাই এই পদার্থগুলির মধ্যে গতিবেগ আনয়ন করে। 

গতিবাদ ও স্থিতিবাদের সহিত পরমাণুবাদিগপের যে মতবাদ স্থ্ট হইল 
তাহা এম্পিডক্লিসের মতের বিরোধী । লুসিপাস এই পরমাণুবাদের শ্রষ্টা, কিন্ত 
ভিএক্রিটাসের মাধ্যমে এই মতবাদ প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছিল। পরমাণুবাদী 
দার্শনিক একক অসঙ্গ সংকে বিশ্লেষণ করিয়া অসংখ্য নিত্য পরমাণুর আবিষ্কার 
করিলেন। ক্ষিতি, অপ, তেজ এবং মরুৎ এই চারিটি 
পদার্থকে বিশ্লেষিত করিলে আরও খণ্ড খণ্ড কর! যায় ; 
অতএব ক্ষিত্যাদি ষথার্থ মূল পদার্থ হইতে পারে না। চত্সমতম সুস্ম অবিভাজ্য 


জেনো! 


হেরাক্রিটান 


এম্পিডক্রিন 


ডিমাক্রটান 


৩২৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


পদার্থ যাহ! তাহাই পরমাণু (৪8010 )। পরমাণুই প্রকৃত আদিম পদার্থ । 
ভিমক্রিটান আরও প্রকাঁশ করিলেন যে পরমাণুসমূৃহের মধ্যে গুণগত কোনে? 
বৈষম্য নাই-গুণ-হিসাবে ইহার! সকলেই সমজাতিতুক্ত। আছে কেবল 
পরিমাণগত অনৈক্য ; প্রভেদ কেবল আকারে, আয়তনে এবং ওজনে । 

আনেক্জাগোরাম বৈচিত্র্যময় জগতের উপাদানগুলির নাম দেন বীজ ব 
মূল। জগতে বত বস্ত আছে, বীজও আছে ঠিক ততগুলি। আনেক্জাগোরাসের 
মতে বীজে যে কেবল গুণগত বৈষম্য আছে তাহাই নহে, এ বৈষমযই বীজের 
বৈশিষ্ট্য । এই মূল বীঞ্গগ্রলির সংমিশ্রণ হইতেই ড্রব্যাদি 
স্থষ্ট হয়| কিন্তু ইহাদের সৃষ্টি করে একটি বহিঃশত্তি 
যাহার নাম মন। মূল বীজ সংখ্যায় অসংখ্য এবং নিশ্চল মনই তাহাদের দের 
সুষ্টির প্রেরণা । এই সুন্দর বৈচিত্র্যময় শৃঙ্খলাবদন্ধ জগতের মলে এক বিরাট 
মানসশক্তি রহিয়াছে । এই মানসশক্তির স্বরূপ কি সে বিষয়ে আনেক্জাগোবাসের 
কোনে সুষ্পঃ ধারণা ছিল বালরা মনে হয় নাঁ। মন অর্থে বদিও পরবর্তী তুগে 
বিদেহী চিদাত্ম+ সন্ভাকেই বোঝানো। হইয়াছে, কিস্ত সেপুগের মনের বর্ণনাম 
তাহার সন্ধান আমরা পাই ন]। 

ইহার পর আসে সোফিস্টদের মতবাদ । সোফিস্টদের নিকট মানবই চর্ম 
সত্য এবং এই মানবের ব্যবহারিক জীবনের উন্নতি বিধানই ইহাদের মন্তে 
একমাত্র কর্তব্য বা লক্ষ্য। মানুষের মধ্যে তাহার! ছইটি 
মানবীয় সন্তার আবিষ্কার কারলেন--একটি বিশ্বজনীন 
মানুষ, আর একটি ব্যক্তিগত মানুষ । বিশ্বজনীন মানুষের সত্ব প্রজ্ঞাময়--এই 
মানুষের যধ্যে আছে এক বিরাটত্ব, এক এঁক্য যাহা সকল ভেদাভেদের বছ 
ভর্ধেরে। সোফিস্টদের নিকট তাই এই বিশ্বজনীন মানবই জ্ঞেয়রূপে প্রতিভাত 
হইল। 

সক্রেটিস এক হিপাবে এই পথেরই পথিক । তাহার মতে শ্রেয়কে লাভ 
করিতে হইলে মানবকে দেখিতে ও বিচার করিতে হইবে তাহার বিশ্বজনীন 
রূপে । মানবের ব্ষ্টিগত রূপের প্রকৃত অর্থ নিহিত থাকে বিশ্বজনীন রূপের 
মধেযেঃ বিশ্বক্ষনীন রূপের মধ্যে থাকে একটি সামান্ত-প্রত্যর় । প্রজ্ঞাই 


আনেক্জাগৌরাদ 


মোকিস্টগণ 
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আমাদিগকে বার্থ জ্ঞানের অধিকারী করে। জ্ঞানই পুণ্য১--সক্রেটিন এই 
বাশীই জগৎকে শোনাইয়াছেন। ভারতীয় দশনেও আত্মানাত্মবিবেকতত্বের মধ্যে 
এই তথ্যই পবিস্ুট হইয়াছে। প্রকৃত আত্মজ্ঞানীই বার্থ 
জ্ঞানের অর্পিকারী--তীহার নিকট পঅন্তচ্ছেয়োহন্থগুতৈব 
প্রেয়ঠ) | আত্মজ্ঞানের অশ্বিকারীই কল্যাণ এবং আনন্দলাভের ও অধিকারী-_ 
সক্রেটিস ইহাই বালয়া গিয়াছেন। 

সক্রেটিসের পরবর্তী গ্রীক দার্শনিকগণ তিন সম্প্রদায়ে বিভক্ত হইয়া পড়েন। 
সিশিক সম্প্রদায়ের মতে স্বখত্ভোগের কামনা, বাসনা, দৈনন্দিন জীবনে খ্যাতিঃও 
অর্থলাশ্ের মোহ মন হইতে বিদূরিত করিয়া বৈরাগ্যকে 
আশ্রয় করিতে না পারিলে জীবনে প্রকুত স্থখ আসিবে না। 
পুপ্যের অর্থ তাহাদের মতে স্থকঠিন বৈরাগা--কামনাবাননাকে সবল হস্তে দমন 
করাই পুণা। আমাদের শংকরাচার্য ৪ জগৎকে এই বাণীই দিয়া গিয়াছেন | 

সিরেনাইক সম্প্রদায়ের মতে কিন্তু শখ ভ্ডোগেই আছে পুণ্য, পুণ্যের মধ্যে 
রহিয়াছে আনন্দ । আমাদের লোকায়ত দর্শনের মূলকথাও উহাই। স্থখসস্ভোগ 
লোকায়তিকগণের নিকট প্রত আনন্দ । কিন্তু সিরেনাইক- 
গণ ""এই সুখসন্তোগ লাভে বিচারবুদ্ধি খাটাবার কথা 
বলেছেন » বিচারবুদ্ধির বন্থন অস্বীকার করে ষে সুখ লাভ কর! যায় তার পরিণতি 
হঃখ হ্দেনা অশান্তি ।৮২ মেগারিক সম্প্রদায়ের মতে জ্ঞানের অর্থ কল্যাণের 
জ্ঞান-_ এ জ্ঞানার্জনেই পণ্য আসে । সৎ ও কল্যাণ অন্ভিন্ন। 
নিধিকার চিনে এই তত্ৃজ্ঞানলাভের চেষ্টা করাই মানব- 


হীবনের শ্রে্ঠ কাম্য । আমাদের দর্শন এই তত্বটিকে রূপ দিয়াছে “সচ্চিদানন্দে'র 
মধো। 


সক্কেটিগ 


০"নক সম্প্রঙ্গায়ের মত 


নরেশাইক সম্প্রদায় 


পারিক সম্প্রদায় 


ইহার পর আসিল প্লেটে এবং আযরিস্টটলের যুগ । প্লেটোর মতে দর্শনের 
প্রধান জ্ঞাতব্য সেই জ্ঞান যাহ মাগ্তষের অজ্ঞানান্ধকার বিদুরিত করিয়া চিন্তে 
সতভোর জ্যোতি বিচ্ছুরিত করিতে পারে। সেই প্রকৃত জ্ঞানের স্বরূপ এবং 


১ তুলনীর--ন হি জ্ঞানেন সদৃশং পবিজ্রমিহ বিদ্যুতে ।-_গীত। 
২ খ্রীক দর্শন, পৃঃ ২৫ 


৩১৬ সন্কংত সাহিত্যের ভূযিকা--ছ্িতীয় ভাগ 


তাহার বিষয়বস্তর মধ্যে নিহিত প্লেটোর সকল বক্তব্যের মূল কথা। তাহার 
মতে এই পরিবর্তনশীল জগৎ শাশ্বত জ্ঞানের বিষযীভূভ 
হইতে পারে না। সক্রেটিস-পণিিকল্িত একটি সামান্- 
প্রতায়কে ন|জানিপে শাশ্বত সত্যকে জানা অসস্ভব। এই প্রতায় কিন্ত 
মানসিক; মন ভিন্জ ইহার অস্তিত্ব সম্ভব কিনা বলা কঠিন। কিন্ত রূপহান, 
দেশকালনিরবচ্ছিন্ন, স্থয়ংসম্পূর্ণ যে বস্ত বা তব তাহাকে তো! এজাতীয় সামান্ত 
প্রত্যয়ের দ্বারা জান অসম্ভব । ইছার অস্তিত্ব ভৌতিক নহে, তাত্বিক 
ভৌতিক অস্তিত্ব অবশ্ত দেশকালাবচ্ছিন্ন। প্রেটোর যতে “পৃথিবীতে যাহা কিছু 
আমরা দেখি শুনি জানি, ত1 এই প্রত্যয়ের চাপ, প্রত্যয়ের অনুলিপি মাত্র ।*" 
সমস্ত প্রতায়ের মধ্যে শ্রেষ্ট প্রত্যয় ব| তার নাষ***£০০এ। শিবম্‌ বলতে যা 
বোঝায় এই গুড-ও অনেকট! তাই বোঝায় ।.".মনে হয় শিবম্‌ এবং ঈশ্বর তার 
( প্লেটোর ) কাছে একই ছিল।”১ 

শ্রের লাভের উপায় সম্বন্ধে প্লেটো বলেন যে, «শোর্ের (50£16) সহায়তায় 
তৃষ্ণার' (40206 ) কোলাহলকে থামিয়ে বিবেকরূপী ( [২০৪50 ) আত্মা 
যখন কামনাবামনার বন্ধনমুক্ত হয়ে তাত্বক জগতের প্রত্যয়ের ধ্যানে আপনাকে 
ডুবিয়ে ফেলতে পারে, তখনই তার জীবনের চির অভীগ্লিত শ্রেয় দেখ! দেয় 
সকল পূর্ণতা নিয়ে।”২ ভারতীয় দর্শনের মূল কথা এবং সাধনার সহিত এই 
ভত্বের কি কোনে পার্থক্য আছে? আমাদের দেশও তো। এই কথাই বলিয়া 
আনিয়াছেন। “তত্বজ্ঞানান্লিঃশ্রেয়না ধিগমঃ,-এই তত্রজ্ঞানের জন্ত ষে ষোপাভ্যা্ 
করিতে হয় ভাহাই গ্লেটোর প্রদশিত পথ। 

প্রেটোর প্রত্ায়বাদ (71)601:5 ০9£ 106৪5 ) কিন্তু প্রাত্যহিক কর্মময় 
জগৎকে ব্যাখ্যা করিতে পারে নাই। প্রত্যয়ের জগংই সেখানে চরমতহ 
সতারূপে দেখ দিয়াছে । কিন্তু আরিস্টট.ল্‌ জানাইলেন যে 
পৃথিবীর একট! বাস্তব সত্তা ষে আছে তাহা অনম্বীকার্ষ) 
জগতের প্রত্যেকটি বস্তই সত্য; তাহারা শুধু প্রত্যয়ের প্রতিবিন্ব নহে। 


১ শরীক দর্শন, পৃ: ৩৩১ 
২ এ পৃঃ ৩২ 


গেটে 


প্রেটোর় প্রতাক়বাদ 
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প্লেটোর প্রত্যয়বাদকে সমালোচনা করিতে যাইয়াই গড়িয়া উঠিয়াছিল 
আযারিস্টটলের দাশনিক মতবাদ । জগতের প্রতিটি নিদিষ্ট বস্তকেই তিনি সত্য 
বলিরা স্বীকার করিয়াছেন । ব্যগ্িরপের মধ্যে সাবজনীন- 
রূপেরই প্রতিরপ দেখ যায়। প্রত্যেক বস্তুর ছুইটি রূপ 
থাকে-_একটি ভৌতিক ব; 7801181) অপরটি 10799] 1397051101136 00 
60003) 1 এই 20120 এবং 7020667-এর সম্মিলনে কোনে বস্তর উদ্ভব ঘটে। 

আযরিস্টটুলের মতে কোনো বস্তর ত্বষ্টির মূলে চারি প্রকারের কারণ থাকে ৫ 
(১) উপাদান কারণ (09651181595 )7 (২) প্রকারক কারণ (1972798] 
০৪5০ ) (৩) নিমিত্ত কারণ ( 5016100 ০9059 ) এবং (8) উদ্দেতুগত কারণ 
(6091 ০৪03০ )1 এই চারি প্রকারেব কারণের মধ্যে প্রথম ছুই প্রকারই 
প্রত কারণ । 

ঈশ্বরকে আরিস্টইল্‌ বলিয়াছেন “বিশুদ্ধ রাপ? বা চ১9:৪ 70110- জগাতের 
অবিরাম চলা স্তব্ধ হইয়া বায় তাহার মধ্যেই । ঈশ্বর চিন্সয, অজড়, উপাদান- 
বিহীন, সন্তামক, অনণু। ঈশ্বরের “অস্তিত্ব তাত্বিক, উপাদান ও গুণগতরিপের 
সম্মিশনে সৃষ্ট বস্তুর ভৌতিক অস্তিত্ব নয় ।৮১ 

ঈশ্বরের মধ্যেই প্রজ্ঞার পৃর্ণ প্রকাশ-_ইঈশ্বরই জগতের অন্তনিহিত গুণগত 
এপ ঈশ্বর অচঞ্চল, স্বংপৃ্ণ। মাধবীয় দশনের পুণপ্রজ্ঞর্শনের আলোচনায় 
আযারিস্টট লের এই মতবাদের অনেক সাদৃশ্ঠ দেখা যায়। 

পরবতী যুগে স্টোয়িক সম্প্রদায়ের মতে ঘোষিত হইল যে জঙ পদার্থময় 
জগতের “নিজস্ব কোনো সত্তা নাই, কোনে। স্থগত অর্থ নাই”--পরম সত্যের 
স্বরূপ চিন্ময়, প্রজ্ঞাই তাহাকে প্রকাশ করিতে সমথ। 
এপিকিউরিয়ান্দের মতে চিস্সয় পরম সত্য ভিত্ভিহীন_জড় 
জগ্নংই একমাত্র সত্য । পরমাণুর সম্মিলনেই জগতের স্যষ্টি__শ্রেয়ের উপলব্ধি 
ঘটে স্থখসস্তোগে। এপিকিউরিয়ান মতবাদ জগংস্যষ্টির 
দিকৃ দিয়া দেখিতে গেলে আমাদের ভ্ায়-বৈশেধিকের 
মতের মতো । স্কেপটিকদের মতে কিন্তু পরম সত্য অবিজ্ঞেয়, অনির্ণেষ্ | মানব 


ভ্যারিস্টটুল্‌ 


স্টে!সিকগণ 


এপিকিউরীঘ় মতবাদ? 
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৩১৮ স্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_ দ্বিতীয় ভাগ 


মনের শা প্রশ্ন, জগতের স্থষ্টিরহস্তাদি সম্পর্কে সমস্তার সমাধান কোনো 
দিনই ঠিকমত হইবে ন|; সত্য ত্রিকালাবাধিত নহে । আজ 
যাহা সত্য কাল তাহা মিথ্যা বলিয়া স্থিরীকৃত হইতে 
পারে । অতএব চির-সত্য বলিয়া কিছু নাই; ইহাই ভত্ব। 
নিওপ্লেটোনিজ মু পরবর্তীকালে ঘোষণা করিল ষে সত্যকে 
প্রজ্ঞার দ্বারা জান] যায় নাঃ জানিতে হয় বোধির (10681001) সাহায্যে । 
আধুনিক পাশ্চাত্যের দর্শনের জন্মদাতা ডেকার্ট। তিনি দর্শনফে চরম 
নিশ্চম্নতার উপর প্রতিষ্ঠিত করিতে চাহিয়াছিলেন। “সকল সংশয় সন্দেহের 
৫ অতীত আমাদের মন। সংশয় চিন্তার একটি ক্রিয়া মান 
পাশ্চান্ দর্শনের জনক জগতের সকল কিছুর সম্পর্কে সন্দেহ গ্রকাশ করা যাইতে 
পারে, কিন্তু জ্ঞাতার অস্তিত্বকে অস্বীকার কর] চলে না । 
স্পিনোজা বেদান্তের কথারই প্রতিধ্বনি করিয়াছেন_-তিনি বলেন ব্্রহ্ধ সত্য, 
জগৎ মিথ্যা ৮১ বর্গ, যার নাম তিনি দিয়েছেন প্রেমগত জ্ঞান, তার মধ্যেই 
ব্রহ্মের বিকাশ, বেদাস্তে যেমন বলা হয়_-সতাং জ্ঞানম্‌ 
অনন্তম্‌ ২ লাইবনিৎসের মতে জ্ঞাতার প্রত্যক্ষ প্রত্যক্ষের 
আনাস মাত্র, প্ররুত প্রত্যক্ষ নে । জগৎ “অসংখ্য চিৎপরমাণুর লীলা ।' 
লকের প্রপান বক্তব্য _ইন্দড্রিরের সাহায্যে বহির্জগঘের 
অন্তিত্ব লাভ করা যায় না। ইন্দ্রিয় সংবেদনই জ্ঞানের 
একমাত্র উতৎস। ইন্দ্রিয় সংবেদন মানস ব্যাপার-বাহিক কিছু নহে। 
কান্টের মতে জ্ঞানের মূল উৎস নিছক বুদ্ধিও নয়, নিছক ইন্দ্রিয় সংবেদনও 
নয়। এ-ছুয়ের সার্থক সংঙ্লেষণ। এই মতে আমাদের জ্ঞাত পদার্থগুলির রূপ, 
ক্রিয়। ইত্যাণ্দর অনেকাংশই আমাদের মানস স্থপ্তি, জ্ঞাতার 
বুদ্ধিনিশ্নিত এই বিশ্বপ্রকৃতি। এই জগতের অতীত বন্তর 
আসল স্বরূপ আবিষ্কার করা আমাদের সাধ্যাতীত। কাণ্ট দৈতবাদী দার্শদিক 


স্বেপ্‌টিক মত 


নিওপ্লেটোনিজম্‌ 


লাইব নিৎস্‌ 


হান 


কাণ্ট 
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_একদিকে মানব মন, অপরদিকে চির-অজ্ঞাত বস্তসত্তা।১ ইহারা অত্যন্ত 
ভিন্র। 

ফিকৃটের মতে কাণ্টের এই মতবাদ অলীক ধারণ] ভিন্ন আর কিছু নছে। 
হাহ] অধিজ্ঞেয় তাহ] অস্বীকার্ধ । মন যে নির্মাতা তাহার বৃক্তি এই যে মানব 
মন নিজেই জ্ঞানের উপকরণ হৃষ্টি করিয়া! তাহাকে জানিতে 
আরম্ভ করে। ফিকৃটে অদ্বৈতবাধী। শেলিং-এর মতে 
বংদ্ক্রুর মন সসীনঘ-_মসীম এবং পরম সত্তী কেবল ব্রহ্গ মন। 

হেগেলের মনে ব্রহ্ম সগ্তণ। “পরম সভা ব্রহ্ম মন সন্দেহ নেই; কিন্তু এ 
বুক্ষর মধ্যে বিদবিদ জগতের স্থান অবিসংবাদিত | বস্তুত, এই বিদবিদ্‌ জগতের 
মধ্যে দিহেই তার বিকাশ । নিজের চারপাশে স্বেচ্ছাগণ্ডী 
রচন। কর] তর লীল' নয়_-ত্ার লীলা হল সীমার মধ্যে 
মীম সন্ভাকে প্রকাশ কর] 1-ছেগেলের ব্রঙ্গবাদ"-সর্বগ্রাসী ত্রন্মবাদ ২ অতএব 
্ল যাইতে পারে প্ভীক দর্শনের যেমন চুড়ান্ত পরিণতি আর্ট লে, আধুণিক 
দ"নের ঠিক তেমনি হেগেলে । দর্শনের ইতিহাস হেগেলেই সমাপ্ত ৩ 

ইংরেজ দার্শনিক ব্রাড়লি সাম্প্রন্তক ব্রহ্ধণাদিগণের মধ্যে শ্রেষ্ট । তাহার 
মনে জগতের আরন্তত্থ মিথযা নহে, শুগ্ত নহে, অলীক নহে, পরম সত্তাই ইহার 
উৎস, আশ্রয়স্থল । 'পরম সত্তা ছন্দোবদ্ধ', এক এৰং 
£অদ্বিতীয়'। “তার বাইরে কিছু নেই? প্রতিভাসেরও স্থান 
তারই মধ্যে, বদিও প্রতিভাল সেখানে রূপান্তরিত । এই অদ্বিতীয় ছন্ধোময় 
সন্ডহি ব্রাডলির তরঙ্গ 1৪ 

হেগেলের মতে ব্রঙ্গ জ্ঞানস্বরূপ বা বুদ্ধিশ্বপ্ূপ ) ব্রাডলির মতে ব্রদ্ধ বুদ্ধিরও 
উচ্চস্তরে, বাহাকে তিনি 921012106 চ%102112006" বলিয়াছেন । 

জগৎ, জীব এবং ঈশ্বর সপ্বন্ধে ভারতীয় দর্শনের বক্তব্য পুর্বেই দেখাইয়াছি। 


7ত “এলে 


ব্রা লি 
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৩৩৯ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


এন্কলে পাশ্চাত্য দর্শনের মতও সংক্ষেপে বলা হইল। উপরের আলোচনা হুইভে 
স্পষ্টই প্রতীত হইবে ষে স্বাধীন'্ভাবে প্রাচ্য ও প্রতীচ্যে 
দর্শনের মূল সম্পকে: দর্শনের আলোচনা হইলে ও দর্শনের মূল সমস্তা। সম্পর্কে প্রশ্ন 
প্রন্থ ও সমাধান প্রাচ্য ্ 
ও প্র্তীঢা উ্তর়বিধা. ও তাহার সমাধান উনযেই দিবার চেষ্টা করিয়াছে এবং 
দর্শনঈ করিয়াছে উহাদের মধ্যে অনেক বিষয়েই আশ্চধ রকমের মিল দেখা 
যায়। পার্থক) ব! প্রন্েদ যে কিছু কিছু নাই ভাহা 

বলিতেছি না--মনেক স্থলে বেশী পরিমাণেই আছে, তবুও 491680 0060 
08117] 81119” কথাটি ভাবির দেখিবার মনত এবং দর্শনের আলোচনার ক্ষেত্রে 
বিশেষভাবেই প্রষোজ্য। 

ফল কথা এই যে সত্য ““দুর্দশং গুঢমন্রপ্রবিষ্টং গুহাহিতং গহ্বরেষ্ঠং পুরাণম্‌: 
-আর এই দুর্দর্শ গুহাহিত সত্যকে লাভ করিবার পথ-_ক্ষুরস্ত ধারা নিশিত' 
তুর ত্যয়! ছুর্গং পথঘ্তং কবয়ো বদণ্তি--শাণিত ক্ষুরের অগ্রভাগের ন্যায় দুর্গম এই 
সতায দশনের পথ । এই দ্ুর্দশত্ব_-এই দুর্গত্বের ভিতর দিয়া প্রোজ্জল গুহা হুদ্ত 
সত্যের মহিম1 1৮১ 

পাশ্চাত্য এবং ভারতীয় দশনের তুলনামূলক আলোচনায় নিম্নলিখিত 
উপাদানগুলি পাওয়া যায় £-- 

(ক চাবাক ব। লোকায়ত দর্শনের সহিত চ201০01281) দর্শনের এবং 
£11501008$4এর মতবাদের সম্পর্ক সুগভীর ।২ 

(খ) জৈনদের ব্রন্মৈকাস্তবাদ এবং ক্ষণিকৈকান্তবাদের সহিত 781:067)1353 
এবং চ7৪০110এ৩-এর মন্তের অংশবিশেষে সাবৃশ্) পরিদুষ্ট হয় ।৩ 

(গ) বুদ্ধ এবং আযারিস্টট.ল্‌ উভয়েই একটি পরম সত্য আবিষ্কার করিয্কা- 
ছিলেন। তাহা! এই যে, জীবন যাপন করিতে হইলে মধ্যপন্থা অবলম্বনই শ্রে্ 
উপায় ।৪ 


৯ ভারতীর মাধনার একা, পৃঃ ৪ 
২: 86025 01 0010950085 :70350901 ৫: এ 556০:2১ ৬০] [৭ 00, 137-535০ 
৩ এ এ এ 240 


৪ এ এ এ 158 


পাশ্চাত্য ও ভারতীয় দর্শন ৩৩১ 


(ঘ) ভারতীয় 5511098197) ( পঞ্চাবয়ব-চ্তায় )-এর সহিত £১11500014র 
55110981517) (ত্র্যবয্ূব-স্তায়ী-এর কতকগুলি সাদৃশ্য আছে । তবে ভারতীয় 55110- 
£150এ উপনয়ের হ্যায় £115690এর ১5110615120 কোন অংশ পাওয়। 
যায় না।১ 

(উ) ভারতীয় তর্কশান্ত্রে ৫টি হেত্বাভাস এবং ছল, জাতি, নিগ্রহস্থান 
প্রভৃতি তর্কদোষ দেখা বায় । 4১115609016 এর মতেও 181180% ই এ্রকার-- 
€10 ৫1001010767 “এবং? 45865. 01001010610 1২ 

(চ) ভারতীয় স্তায়-বৈশেষিক মতবাদে পরমাণুপু্ত হইতে জগতের 
উৎপত্তি নির্দিষ্ট হইয়াছে 3 কিন্ত প615 006 2. 103001797715010 01 1708051181- 
19010 0092015 1112 05০ 20010151006 ভি 20011) 50121)0৫ 8180 101)110- 
9000185.+৩ | 

(ছ) ন্যান্-বৈশেষিকে ঈশ্বরের অস্তিত্ব শান্ত্রাদির সাক্ষ্য দ্বারা প্রমানিস্ত 
হইয়াছে। এতস্তির্ কার্যকারণসম্বন্ধাআ্মক অনুমান, অনষ্টবাদ এবং শান্ত্-প্রামাণা 
হইতেও ঈশ্বরের সত্বা প্রমাণিত হইয়াছে। ন্তায়-বৈশেবিকের ঈশ্বর সম্পকিত 
এই মতবাদে পাশ্চান্তা দর্শনস্থ ঈশ্বরের সত! সম্পকে 409058] 814 0616010- 
£1081” প্রমাণের সমঘ্বয্ন দেখা যায়। জগতের প্রথম কারণ ঈশ্বর একজন 
অসাধারণ বুদ্ধিমান পুরুষ-ন্যায়-বৈশেবিক মতের এই অংশের সহিত ৪801 
[8066 [61020019055 এব 180595 71191011562র মত ভবছ মিলির 
গিয়াছে । কিন্তু “ড/1)116 05565 25127 0021505 06115%0 002 


000 19 06 ০9356 10700 01015 01 00০ ০7297 0£ 01511765211) 0106 ০114 
১৪০ ৪150 ০01 0160 251566706 01 00956 001065 101 00611 1020611815, 
£1)০ ট9959-৬ 8150511578 00816 0300 0186 0870$2 01006 ০0106 01 
21067476200. 1000 01? 016 6150210060৫ 105 01010809 00250109- 
€105.৮8 


১7785602৮০1 00011950005) 09569102800. ৬ত95607) ৬০১ ৮ [টি 222-555 
এ এ এ 422 
৩ খ্ী রী এঁ 227 
৪ 0. এঁ এ 279 


৩৩২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


(জ) রামানুজের বিশিষ্টাদ্বতবাদের সহিত কাণ্টের মতবাদের সাদৃহ লক্ষিত 
হয়। রামান্রজের মতবাদে তত্ব, চি্দ্রচিতৎ, হিত এবং পুরুষাথের আলোচনা 
আছে । কাণ্ট৪ জানিতে চাহিদাছেন--কি আমি জানিতে পারি? কি 
আমার করা উচিত? কিসের আশা আমি করিতে পারি? ইত্যাদি। কিন্তু 
রামান্তজের বিশিষ্বাদে সন্দেহের অবকাশ নাই, ইহাতে অধ্যাত্মতন্ব, নৈত্তিক 
শিয়মাবলী ও ধর্মের সংমিশ্রণ ঘটিঘাছে (১ 

(ঝ) ভাসঙ্করের ভেদাডেদবাদের ভিত 0100004, 90100297566] 
এবং চ9380090এর অন্ৈতবাদের সাদৃশ্য রামান্ুজের বিশিষ্টবাদ অপেক্ষা 
গভীরতর | তবে 41219617005 0010065 1626১ 00 [২3109101018 810807530 
0116 1911110501917515 0£ 0100 ৬৬250 81760181121186 11) 10) 5010 €090959.,,২ 

(451 বৈষ্ণব দাশ(নকগণের ঘুভ্ভি সম্পকিত মতবাদের সহিত শ্রীষ্টধর্মোক্ত 
সুক্তি বা মোক্ষের সাদৃত আছে। কিন্ত 4016 ৬৪15098৬105 0116015139১ ৪ 
101৬2152115 01 819059] 17101) 15 001১854 10 0105 05181750001 
0000211)05.৮৩ 

(উ) মধ্বের পুষ্টিমার্গের মতিভ 4১৪৩০৪০।১৪-এর 440০৫0175০0 €1০০- 
01010”-এর এঁকা আছে। 

(5) বৌদ্ধ বিজ্ঞানবাদের সহিত [6£].6165-র দশনের মিল আছে ( অবশ্ত 
7৬156165-র দশনে লেখক ঈশ্বরকে যে স্থান দিয়াছেন, তাহাকে বাদ দিছ। এই 
বিচার করিতে হইবে )18 

(ড) অনুত্তর ( 10199 ) একাধারে বিশ্বোত্তীর্ণ এবং বিশ্বমন়__কাশম্মীরে 
প্রচলিত শৈবদর্শনের এই মতবাদের সহিত পাশ্চাত্য দার্শনিক 01090105এর 
মতের এঁক্য দেখা যায়। কাশ্মীরীয় শৈবদর্শনের স্বাতন্ত্্যবাদের সহিত 3০102272- 
[)৪০এর ৬0100681512, এর যথেষ্ট মিল দেখা যায় । কিন্ত 9০1)01961013914121- 
এর মতের সহিত এই মতের প্রধান পার্ক; এই যে তিনি ৬/111 বা ইচ্ছাকে 


অচেতন বলিয়াছেন, কিন্ত টশৈবদাশনিকগণ ইচ্ছাকে মনের একটি দিক্‌ হিসাবে 
দেখিয়াছেন | 


পাপী পাপ পপ সি পা অপ 


১5005 01 12101195001)9) ঢ5৮০ হা এ ড৬০30610, ৬০1. 1,051 309 


২ এ এ 310 
৩ এ এঁ 318 
৪ এ 1] 385 
৫ এ এ 389, 


তর্কশান্ত্র-প্রাচ্যে ও প্রতীচ্যে' 


আধ্যাত্মিক সমস্তাগুলি সম্পর্কে গণ্ভীর আগ্রহ এবং বাদবিতও ও শান্থা- 
লোচনার জন্ত তর্ক প্রভৃতির আলোচন] হইতে স্পষ্টই প্রতীত হয় যে ভারতবর্ষ 
ণ তাহার নিজস্ব তর্বশান্্র নিজেই সৃষ্টি করিয়৷ লইয়াছিল। 
শারভীয় তকশাস্ত . 
ভারতের নিজধন্ষ্ট: আর ইহাতে আঁশ্্য হইবারও বিশেষ কিছু নাই। গ্তায়- 
স্ত্রই যে ভারতের তকশান্ত্রের প্রাচীনতম গ্রন্থ তাহা পৃৰেই 
দেখাইয়াছি। তর্ক কিন্তু কেবল এই একটি শাখাতেই সীমাবদ্ধ ছিল না'__হিন্দু। 
কৌন্ধ এবং জৈন, মকলেই ইহাকে সমভাবে আশ্রয় করি়াছিল। 
ভারতীক চিন্তাধারার একটি অতি প্রয়োজনীয় বিষয় এই শাস্বে আলোচিত 
হইগাছে--তাহা হইতেছে প্রমাণের আলোচন। 1 নব্য নৈচাধিকগণ প্রমাণ- 
চওষ্টরবাদী £ প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপম/ন এবং শব্ধ, এই চারিটি প্রমাণ! বেদান্ত 
ইহার উপর অথাপত্তি এবং অন্রপলন্ধি যোগ করিয়াছে । এই হুরচি প্রম্থাণ 
পরস্পর সন্থন্ধপূ্ত এবং ০৮118101708 কিছুট। বটে আর 
বৌদ্ধগণ সাধারণ ভাবে শবপ্রকার জ্ঞানকে ছুইটি প্রমাণের 
অস্তভূক্তি করিয়াছেন--উহারা প্রত্যন্* এবং অগ্থমান। জৈনগণ প্রত্যক্ষ, অন্থমান 
এবং শ্রুতিকে (1661961017 ) স্বীকার করিয়াছেন । চার্বাক প্রততি লোকাম্ত 
দর্শনবা দিগণ একমাত্র প্রত্যক্ষকেই স্বীকর করিয়াছেন ; অন্থমানকে অন্বীকার 
করিম্নাছেন এই বলিয়া যে অনুমান কোন ব্যাপারে জিজ্ঞাম্ুকে নিঃসন্দিপ্ধ করিতে 
পারে ল। 
সম্ভবত অনুমানের প্রণালীর আলোচনা করিতে যাইয়াই প্রকৃত তর্কশান্ত্ে 
বিভির শাখাধ্যায়ীর সৃষ্টি হইয়াছিল। আধ্যাত্মিক তত্ব সম্পফ্িত আলোচনা 
প্রসংগেই হেত্বাভান বা দুষ্ট হেতৃগুলির শ্রেণীবিভাগ 
অনুষানের প্রণালীর 
লেডি করা হইয়াছিল এবং তাহাদের পুঙ্থান্থুপুঙ্খ বিশ্লেষণও 
চলিয়াছিল। এইগুলির মধ্যে ক্লাসিক্যাল তর্কশাস্ত্র বা 
ইউরোপীয় তর্কপান্ত্রের প্রধান প্রধান ৪1180 বা হেত্বাভাসগুলি ভারতীয় 


প্রমাণ 





১ ভ্ত্র::7015605 ০£1750190, [.0210--5, 05 ড৬105901)55908. 


৩৩৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


দা্শনিকগণ স্বীকার করিয়া লইয়াছিলেন; সেগুলি যেমন 7890108৫851. 
007 বা অর্প প্রসংগ, ০100127 21801)21)0 (চক্র), 11330106 1219551017 
( অনবস্থ। ),  411600102 ( অন্তটোহ্ন্যাশ্রয়) এবং নিব 16001 
( 'আাস্মাশ্রয় )।১ 

নিছু'ল অন্থমানের লম্পকে বল। হইয়াছে মে। 4 2072908 101876009 
৮88 ৪8580115190 75 ৪31108180001 51:10]. 69৪ [2190 1026 (পক্ষা বয়ব) 
$779606০)19) 25৪. 501209ত08৮ 03028 09012010008 61787) (9 
11860691180. ভারতীয় পঞ্চাবয়বের অবয়বগুলির 
কথা পুবেই বলিয়াছি। ভারতীয় 95110218700 এর তৃতীয় 
6802 আারিস্টট্লের ৪11081800-এর 20808 0:80189, 


5৮110678172 ও 
তারতীর পঞ্চাবয়ব 


অনুমান 


আর ভারতীধবের প্রথমটি আযারিস্টটুলের 00130108102 1 ভারতীয় 951102180এর 
ইংরাজী করিয়া নিম্ববূপে দেখান যাইতে পারে :- 

(1) 10876 15 876 010. 008 00001262117, 

(9) 8৪ 60879 19 800019 890৮9 18, 

(8) 500 717679 00819 1৪ 8000108 60918 %৪ 905 &৪৯ (08938011019, 


120 5 11801098] 
(4) 98010 15 6109 0880 ভ1$]0 6118 0000:00880, 
(5) 80. 6:8291079, 00979 18 96 01. 16, 
আ্যারিস্টটলের ৪51198180. এ উদাহরণের নিম্নরূপ হইবে ১ 
(1) সু1)09 010878 18 81200109 6192:6 1৪ 09 (008101) 
(2) 11595 15 8200106 (80০09 (209 200018810) (0017002) 


(8) [75919 18 6:5 (020. 6109 120 00:00812) (90100109803) 


 পস্পাপিশপপী পপ পিল পাপ শি পপিতাপীপপীপাীশীশাশাঁীশীশি 


১4105 ৬৬ 02991 61১৫6 89 [701৮5 0550]. 

২ অনুপলবন্ধি (3০০-008675৯692), ভ্রমপ্রত্যক্ষ (2181096:556102), অবৈধব্যাপ্রিগ্রু 
(1111076 05000751185600), কারপাভান (9]1905 ০৫ 090898102), কাকতালীয় শ্যায় (00৪৫ 
000, ৪7€০ 0:0৮ ৮০০), অনংগতোপমা (8186 &102105), চক্রকদোষ (59610977101), 
অর্থান্তর দোষ বা আত্মাশ্রর় (1800:8610 চ)০0021) ইত্যাকার অনেক হেহাভাসের আলোচনা 
ভারতীয় দর্শনে আছে। 





তর্কশান্ত্র--প্রাচ্যে ও প্রতীচো ৩৩৫ 


অতএব বল যায় যে ভারতীয় ৪ড1108151)) যুরোপীয় ৪৮1102187)এর 
কাঠামোর বিপরীত সঙ্জ। মাত্র-ইহাতে প্রথম এবং দ্বিতীয় বাক্যে (অর্থাৎ 
প্রতিজ্ঞা এবং হেতুর মাধামে। যুক্তি প্রদ্ধিত হয়, তৃতীয়ে সাধারণ সত্য এবং 
উদাহরণ দেও! হয় (দৃষ্টান্ত) এবং পরিশেষে প্রথম ছুইটি বাকোরই একরূপ 
পুনরাবৃত্তি মাত্র করা হয়। ভারতীয় অন্ুমানে 'দৃষ্টান্ত' একটি অপরিহাধ অংগ 
এবং যুক্তিকে ইহ। দৃঢ়ীূত করে বলিয়া মনে কর! হইত । 788182)এর মতে 
“10906160018 9181)02069 ৪৪691 01 ৪1198180) 18 609 006007009 
০01 :1070091) 70:8৯961081 9 091181708 11) 01500391077, বৌদ্ধগণও জাবয়ব বা 
তিনটি অবদ্ধব বিশিষ্ট ৪51108150 স্বীকার করিয়াছেন, চতুর্থ এবং পঞ্চম অবয়বে 
ঠাহার। প্রথম ও দ্বিতীয়ের পুনরাবৃত্তি বলিয়াই মনে করিয়াছেন। 

সাধারণীকরণের ভিন্তিকে ( যেমন, যত্রধত্র ধৃমস্তত্র তত্র বহ্িঃ)--যে ভিন্ভির 
উপর সকল অন্থমানই প্রাতগ্ঠিত--মনে কর। হইত ব্যাপ্তির ধর্ম। ব্যাপ্তি অর্থে 
বাপ্তি 7156858] পাশ্চাত্তা তর্কশান্ত্রের 0101%6758]  0017901001695006 কে 
৩০0০922355755 বোঝায় ব্যাঞ্চর এই ধর্মের প্রক্রতি এবং উৎপণ্তি সম্বন্ধে 
ন্তারতে বুল আলোচন৷ হইয়া গিয়াছে, এবং ইহার আলোচন| ( পরবতাঁ কালে) 
01115913818 এবং 081 01001175এর মতবাদদর পথ প্রশস্ত কারয়াছে। এগ্রন্থের 
পক্ষে ভাহার আলোচন। শ্বানাভাববশত অসপ্তব। 

জৈনদর্শনের অগ্রমানের আলোচনার উল্লেখ না করিলে ভারতীয় তর্কশাস্জের 
আলোচন! অনমাগ্ডই থাকিয়া যাইবে । জৈনগণ এবং নান্তিক দার্শনিকগণের 
জৈনদর্শনে অনুমানের মধ্যে কেহ কেহ যুরোপীয় তর্কশান্ত্রে যাহাকে £5০10060 
আলোচনা )013719 বলা হয়--তাহাকে অস্বীকার করিয়াছেন। 
জৈনদের মতে শুধু ভাব এবং অভাৰই মাত সম্ভাব্য পদার্থ নহে ; কিন্তু সাতটি 
সম্ভাবনা আছে। জৈনদের সপ্তভঙ্গীনয় বা স্তাবাদকে 
ইংরাজী তর্কশাস্ত্রেরে ভাষায় 8৪৪2 8809988 ০ 
চ25810881০. বল। যার । এ সপ্তভগ্গীনয়ের ইংরাজী ৃষ্টান্তের কূপ £- 


স্গুভঙ্গী নয় বা স্টাথথাদ 


(1) 11856 %0 001306, ৪৯5 & 05১10695159 99 & 10100, 


৩৩৬ সংন্থত সাহিত্যের ভূমিকা-- দ্বিতীয় ভাগ 


(2) 10786 16 18006 ৪8010002108 9196, ৪৪ & 102] (306 16 91558 
8৪ &, 1010169 800. 0099 2100 65180 &৪ ৪, 10100) 

(১) 11090 10 0106 8809০ 26 18 800 117 270609৮1018 220% 

(4) 16 18 10099011008019 7 (11৪ 01610085995591)09 18 008000 80 
05...10 15 1176য10198811016) 

(5) 1618, 1006 165 11909 18 001)975189 920. 10998071109019 

(6) 1618 17706) 1006 105 20019 5৪ 1009801100,010, 

(7) 16 9০60 18 809 19 00৮, 100৮ 16৪ 28679 19 1700980091৫. 

স্তাঘাদের গ্ঠায় &জনগণ নয়বাদ নামে আর এক প্রকার বিদ্বেমীকরণের পথ 
আবিষার করিয়াছিলেন । নয়বাদকে বলা হয় %06 6090: 01 ৪681:0001:365 
0৮ ৪8 01 2010:0801717% 2 0))0906 01 01)801"9+80]0, 0 96005, 

এইগুলির প্রথম তিনটি দ্রব্যের সহিত সংশ্লিষ্ট (ডুব্যাধিক), 
শেষের চারিটি পধায়াথিক | এ নড়ব।দের সাতটি নয়ের নাম 

যথাক্রমে নৈগম, সংগ্রহ, ব্যবহার, খভুকুত্র, শব) সমালিরড এধং এবন্ুত। 
কোনো কোনো জৈন সম্প্রদায় শেষের ভিনটি “নয়'কে বাদ দিয়াছেন, কারণ 
উহাদের সহিত প্রথম চারিটির প্রকৃতপক্ষে কোনে মিল বা সাদৃশ্ুই লাই। 

ভারতীয় তর্কধারার বৈশিষ্ট্য১ সম্ব দ্ধ বলা হইয়াছে ষে আধুনিক ভাকিক 
পণ্ডিতগণ হয়ত তাতকালিক রীতিতে বিচারপ্রণালীকে সংক্ষিপ্ততর করিবার 
ভারতীর ভর্কশীন্রেরে প্রয়াস পাইবেন, কিন্তু একথা অস্বীকার করা বায় না 
বৈশিষ্ট্য যে, ভারভীয় তর্কশান্ত্রে আছে '& 100890797068] ৫081765 


০0 00:98.061) 600. 90,117), 10001511068 0011 298118- 


ন্য়বাথ 


৪102 61086 6108 ০710 193 10028 600010185 800 800618 6080 চা9 
( 609 ব80:006908 ) 6010 16, 8170. 11096 1796 15 0209 01 % 60106 10 


009 06168 &80906৪ 1195 86 6109 58009 (11009 09 18156 11) 8100610921৭ 


১১012081977 106101--169৮2090]01 598 08 
২109 ড/01)00% 0১9 08 [750895 707. 503. 


ভারতীয় দর্শনের কয়েকটি প্রধান 
পারিভাষিক শব্দ 


অক্ষর -_অবিনাশী, অমর, মায়াবারদিগণের মতে পরব্রহ্গ) বেদান্তিগণ 
ইহাকে মোক্ষও বলিয়াছেন, কাব্যজ্ঞগণের মতে অকারাদি বর্ণসকল। 

অজাতবাদ-_বিশ্বের উৎপন্ভি বলিয়া কিছু নাই,_এই বৌদ্ধ মতবাদ । 

অণু--অতি হুক বস্তযাহাকে আর ভাগ করা বায় না, যাহা নিরবয়ব 
তাহাই অণু। “ভক্ত,মশকা। অণবঃ, € সর্বদশন সংগ্রহ )--26০20. 

অতিদেশ-_এক স্থলে শ্রুত বস্তর অন্ত স্থলে সম্বন্ধ স্থাপনের নাম অতিদেশ 
বা ৪21০5 7 ইিতরধর্মম্ত ইতরশ্বিন প্রয়োগায় আদেশ? ( বাচম্পত্যন্)) 
প্রাকৃতাৎ কর্মণে। যন্মাৎ তৎসমানেসু কর্ম | ধর্মোপদেশো যেন স্তাৎ সোহতিদেশ 
ইতি স্থৃতঃ ॥%, ৈমিনীয় স্তায়মালা ) 

অতিপ্রসংগ--অপ্রাসংগিক আলোচন। (07787780090 91900851077) 
বা অতিব্যাপ্তি। 'প্রকুতাদন্তত্র প্রসঞ্জনম (ম্তায়কোশঃ )। 

অতিব্যাপ্তি-অতিপ্রাসংগিক বা অগপ্রাসংগিক-গ্রয়োজনীয় বস্তু 
অপেক্ষা অধিক দেশ ব্যাপ্ত করিয়া থাকাকে অতিব্যাপ্তি বল! হয় (7১918 6০০ 
109) ব্ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধিঃ। বিপক্ষমাত্রাদ ব্যাবৃভ্যভাবাৎ সোপাধিৰ ত্বাচ্চ। 
( তর্কভাষ! )। 

অতীন্দ্রিষ্ব- ইন্দ্রিয়জ-প্রত্যক্ষের বাহিরে; ইন্্রিয়জন্যলৌকি ক-প্রত্যক্ষা- 
বিষয়ত্ম? (ম্ায়কোশঃ )। 

অত্যন্ত।ভাঁব-__-7৪০1086 1:07-831869709 : কেনে কালেই ছিল না, 
বা সর্ককালেই অভাবের বোধ থাকিলে অত্যন্তাভাব হয়। "ভ্রকালিক- 
সর্াবিচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাকোহ্ভাবঃ ( তর্কসংগ্রহঃ)| ঘটের বর্তমানতা- 
বন্থাতেই, যেখানে ঘট থাকে সেই স্থান ভিন্ন অন্ত সকল স্থানেই আমরা 
ঘটের যে জাতীয় অভাব বুবি*''তাহ] ঘটের অত্যন্তাভাব । 

অর্থবাঁদ-_ব্যাখ্যামূলক অথবা প্রশংসাত্মবক মন্ত্রাদি; 63:6£9818। 'অর্থন্ত 


৬ 


৩৩৮ সংন্কত সাহিত্যের ভূমিকা দ্বিতীর ভাগ 


ত্বর্গাদেবাদ; কথনন্‌, বিধ্যথপ্রশংসাপরং বচনমিত)র৫ঃ | অর্থবাদে। হি স্তত্যাদিছার। 
বিপ)্ঘঃ শীন্তং প্রবুতরে প্রশংসতি' (গো ভমস্থত্রবৃত্তিঃ )। 

অর্থাপত্তি--ইহ। মীমাংসকগণের একটি প্রমাণ । 00012750209] 
17)12161)02 7 05001001010 01 ৪; 10900672010) 0702.00091010 1006 9156 
15০) । “মৃষিকেণ দণ্ডো ভক্ষিতঃ ৷ অতএব দ'গুস্থিতঃ অপূপঃ ভক্ষিতঃ এব ইতি 
অর্থাপভ্তালভ্যতে । অর্থেন তাৎপর্ধেণ আপত্তিঃ আপাদনং লাভঃ), 

অদৃষ্ট-_নিক্তি, ভাগ, প্রভাব, অপূর । ধির্যাধর্মশববদগ্তার্থোহনুসন্ধেয়ঠ 
( ভাষাপরিচ্ছেদঃ )। 

তদ্বৈত-_দ্বৈতবিহীন ; একক, 898010889 1001)1870. “ন বিগ্যাতে দ্বৈত 
ছ্বিধাভাবে যত্র তত" (গ্ঠায়কোশঃ )। 

অধিকরণ--যাহাকে আশ্রর করিয়া কোনো বস্ত বিদ্মান থাকে সেই 
আধারনকই বলা হয় 'অধিকরণ ব| ০০070817791 প্রিতীতিসাক্ষিকঃ স্বরূপ সম্বন্ধ- 
বিশেষ£ অথব1, বিষয়, সংশয়, পৃবপক্ষ, উত্তর ও সিদ্ধান্ত এই €টিকে 
একসংগে অধিকরণ বল। হয়। 

অধ্যবসায় _মানসিক সংকল্প; দৃপ্রত্তিজ্ঞ হইয়া কোন কর্মসাধনের 
প্রচেষ্টা; 069691:2017066158 0900161010১ বুদ্ধেঃ রজন্তমোহভিভবে সতি যঃ 
সত্তসমুদ্রেকঃ সোহ্য়মধ্যবসায় ইতি সাংখ্যা স চাধ্যবলসায় আত্মধর্ম ইতি 
নৈয়ায়িকাঃ (সাংখ্যতত্বকৌমুদী) |, 

অধ্যাস--অবথার্থজঞান। ইহ! অর্থাধ্যাস ও জ্ঞানাধ্যাসভেদে ছ্বিবিধ | 
প্রমাণদোষসংক্কারজন্মান্তস্ত পরাত্মতাঁ। তদ্ধীশ্চাধ্যাস ইতি হি দ্বয়মিষ্টং 
মনীধিভিঃ” ॥ (সর্বদর্শনসংগ্রহঃ)। 

অনবস্থ।-যাহার আর শেষ নাই তাহাকে অনবস্থা বা [1756169 
[987685 বলে। 'কপ্তবস্তসজাতীয়বস্তপরম্পরাকল্পনস্য বিরামাভাবঃ, ভ্তোয়কোশঃ) 


অনাদি-_-আদি ব। উৎপত্তিবিহীন; 10000 91700718] ; িৎপততিশৃন্তত্বম্ঃ 
( বাক্যবৃত্তিঃ )। 
অলাহুত--দশ প্রকার (শব্দ বা) নাদ যাহ! হৃতচক্র বা হৎপন্মের দ্বাদশ 


ভারতীয় দর্শনের পারিভাষিক শব্দ ৩৩৯ 


দুলর মধ্যস্থল হইতে উৎপন্ন হয়, যোগদর্শন এবং ভন্ত্রশান্ত্রে এই শব্দটির 
উলেখ দেখা যায়। 

অন্ুপলন্ধি--উপলব্ি বা অন্থভবের অভাব 0009061016107 জ্ঞানের 
একটি করণ, প্রমাণ বিশেষ । জ্ঞানকরণাজন্তাভাবানুভবসাধারণকারণ- 
দন্থপলন্ধিরূপং প্রমাণম্‌।'-*অন্থপলন্ধেযোগাতা চ তকিত প্রতিযোগিসত্বপ্রসপ্রিত 
প্রদ্তযোগিকত্বরূপা" (হ্ারকোশঃ )। 

অন্কুবন্ধ--যে কোনো শাস্ত্রের পক্ষে অবশ্ঠ প্রয়োজনীয় প্রাথমিক 
বিষয়বিশেষ 1 বেদান্তিগণের মতে অন্ুবন্ধ ৪টি-_বিষয়, প্রয়োজন, অধিকারী 
এবং সম্বন্ধ । “ইৎসংজ্ঞতয়া কতলোপো! বর্ণ ইতি *শান্দিকাঃ। ফলসাধনং 
পুনপুনরনুষ্ঠানাভ্যাস ইতি ধর্মশান্্বিদ (ভ্তায়কোশ )। 

অন্ুবাদ--বিধিবিহিত বচনেরই পুনকক্তিকে বলে অন্তবাদ | 899961610. 
'প্রাপ্তস্তান্ত পশ্চাৎকথনং সপ্রযোজনমন্বাদ ইতি সামান্যলক্ষণম্ঃ ( গৌতম- 
সত্রবু্তিঃ )। 

অন্ুুষঙ্গ__-“জনিতান্বযস্ত পদন্ত অনয়ার্থানুসন্ধানম্ঃ । অবিনাভাবকে অনুষঙ্গ 
বলা হয়। কখনও কখনও ইহা প্রসঙ্গ অর্থেও ব্যবহৃত হয়। স্থানান্তরে স্থিত 
অথচ নিকটবতাঁ পদকে কোথাও অনুসন্ধান করিয়া যোজনা করাকে ও অনুষঙ্গ 
বলে। 

অনৈকান্তিক-_অস্থির, অনিশ্চিত, 10907019515 । সাধারণ, অসাধারণ 
এবং অন্ুপসংহারী ভেদে ৩ প্রকার, অথব1 ৫ প্রকার হেত্বাভাসের একটি । 
“অনৈকান্তিকঃ সব্যভিচারশব্দেন ব্যবহ্িয়তে । বৈশেষিকমতে তু সন্দিদ্ধ 
ইত্ুচ্যতে ॥ (ন্যায়কোশঃ )। 

অন্যথা সিদ্ধ--যাহ। প্রকৃত কারণ নহে, হেত্বাভাম মাত্র; &0010617681 
07৮00158681009 | “অবশ্কপ্ুনিয়তপূর্ববতিন এব কার্ষসম্তবে তৎসহভূভঃ; 
(ন্যা়কোশঃ )। ইহা তিন প্রকার । বস্ততঃ কারণ নহে, অথচ 
আপাতদৃষ্টিতে যাহ! কারণের মত প্রতীত হয় তাহাকে অন্যথাসিত্ধ বলে” 
(সুখময়) । 

অন্টোন্যাধ্যাস- পরস্পরের এক্য সম্বন্ধে ভ্রমাত্বক জ্ঞান ; £90100681 


৩৪ স্কৃত নাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


86600610001 1892665.  “জলব্যোক্স। ঘটাকাশে যথা সর্বস্তিরোহিতঃ | 
তথ! জীবে চ কুটস্থঃ সোহন্যোন্যাধ্যাস উচ্যতে ॥* 

অন্যোন্য।ভাব--পরম্পরের ক্ষেত্রে পরস্পরের অভাব ; £0960%] 202- 
62186672961 “নিত্যত্বে মতি অত্যন্তাভাবভিন্নত্বে সতি অভাব, “তাদাত্সয- 
সম্বন্ধাবচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাকোত্ভাব্ (ভর্কসংগ্রহং)। বে বস্ত যে বস্তু নহে, 
সেই বস্ততে সেই বস্তুর যে অভাব তাহাই অন্যোন্যাভাব। অন্যোন্যাভাব ও 
ন্ডেদ-_এই দুইটি শন্দ একই প্রকার অর্থ বুঝাইরা থাকে । 

অন্ঠোন্যাশ্রয়_ইহাকেই অক্ষপাদদশনে উত্তরেভরাশ্রয় শব্দ দ্বারা 
অভিচহত কর! হইয়াছে | কার্য এবং কারণের পারস্পরিক সম্বন্ধ ; 790170:008] 
₹9186100 01 020198. 8707 9%9০%, “পরম্পরজ্ঞানসাপেক্ষজ্ঞানাশ্রয়োহ্ন্যোন্া শ্রয় 
ইতি ম্মাতৈরুক্তমিতি বাচস্পভেঃ | 

অন্ধয়--সাধ্ বা 501110796159 02900159 1 ততৎসতেে তৎসতা। 

অন্বাচয়--গৌণকর্ম বা উদ্দেশ্বকে মুখ্যকর্ম বা উদ্দেশ্ের সহিত সংযোজ্তি 
করাকে অন্বাচয় বলে। 'প্রধানগুণভাবেন হত্র ক্রিয়ান্যতাৎপর্যং সোহম্বাচয়ু$ 
( তর্কপ্রকাশঃ)। 'পরস্পরনিরপেক্ষস্তাগ্ততরস্তানুবঙ্গিকত্বে অন্বাচয়ঃ ছরন্দসমাস- 
বিশেষঃ। যথা ভিক্ষামট, গাঞ্চনয় ॥ 

অপকর্ষ--বিছ্বমান ধর্মের অপচয় বা হ্াসকে বলে অপকর্ষ (31771006102) 
'সাধ্যসাধনান্ততরস্তাভাব প্রসঞ্জনম্ত ( গৌতম স্তত্রবৃত্তিঃ )। 

অপদেশ-_হেত; কোন একটি বিষয়ের উপন্তাসকেও অনেক সময় 
অপদেশ বল হইয়] থাকে | 9800120 96910 00 90. 110018)0 11018181709. 

অপবর্গ_ মোক্ষ, আত্যন্তিকভাবে দুঃখের নিবৃত্তি, ফলপ্রাপ্তি, নির্বাণ- 
লাঁভ। «আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তিরপ বর্গ: ( সর্বদর্শনসংগ্রহঃ )। 

অপূর্ব-_অদৃষট ( বৈশেধিক )১ পূর্বে যাহ! ঘটে নাই ( 8:210:99926569৫. ), 
প্রারন্ধকর্ম (বেদান্ত); গুণবিশেষ (মীমাংসা )) ধর্মাধর্ম (ন্যায়), পুণ্যপাপ 
( পুরাণ ) ; 03953 10206. 

অভিচার-_মারণমন্ত্র;) শক্রবধের জন্য প্রযুক্ত ক্ষতিকর ইন্দ্রজাল 
(10087068610) ১ বৈরিবধাছ্যৎকটকামনা” (তর্কপ্রকাশঃ)। 


ভারতীয় দর্শনের পারিভাষিক শব্দ ৩৪১ 


অবিদ্া--মজ্ঞান, ক্লেশ, ভ্রান্তধারণা , 40890182096+1 “অনিত্যা- 
শ5ছখাঁনান্মস্ত নিত্যশুচিম্থখায্খ্যাতিরবিগ্াঠ ( পা. যো. স্য ২৫ )। 
'ঘসতপ্রকাশনশক্তিরবিদ্যা? | 

অবিনাভাব __1058115018  76188707 : ব্যাপ্তি, সম্বন্ধমাত্রম্‌ ; 
মমাংসকমতে তু স্বদেশবৃত্তিত্বং তাদাত্মার্চাবিনাভাবঃ | ( নিয়ত ) সম্বন্ধযুক্তত। । 

অব্যক্ত--অপ্রকাশিত (0001501198668)] “অব্যক্তং প্রধানমিতি সাংখ্যাঃ | 
অপ্রকাশিতমিতি শাক্িকাহ।' প্রকৃতি বা প্রধানও অব্যক্ত 

অব্যয্--নিতা, অক্ষর, অবিনাশী 7; 969178], 11)00811515013, 

অব্যাপ্তি_ব্যাপ্তিশবের অর্থ সম্বন্ধ । “অব্যাপ্তি অসব্বন্ধ। কোন 
মের সহিতই শব্দের সন্বন্ধ থাকিবে না ইহা অসম্তভব। সুতরাং যে স্থলে 
সম্বন্ধ থাক উচিত, সে স্থলে সম্বন্ধ না থাকিলেই অনসম্বন্ধ বুঝিতে হইবে ।” 
(১ন্দ্রকান্ত তকালংকার )। 10780900969 097৮8.91010 01 10000081610], 
'ল্ষ্যভাবচ্ছেদক-সমানাধিকরণাত্যন্তাভাবপ্রতিযোগিত্বম। লক্ষ্যেকদেশাবৃত্তিত্বম্‌। 
ল*ক্টটকদেশে লক্ষণস্তাবর্তনম্‌ ১ (ভ্তায়কোশঃ) 

অসত--সছ্িন, যাহা সৎ নহে, যাহার সন্ত। নাই । “তৎকালীনম্বজনকাভাব- 
£,তযাগি।  নামরূপাভ্যামব্যাকৃতং কারণাম্মনান্থিতং কুঙ্মরূপমব্যক্তমিতি 
মাছাবাদিনং (ভায়কোশঃ)। 00-7165817 502-75611)8 | 

আকঝ্সাশ্রয়--নিজেকে শিজেই অপেক্ষা বা আশ্রয় করিয়া থাকায় যে 
গোবের উদ্ভব হয়ঃ তাহাকে আম্মাশ্রয় বলে। 'ম্বগ্রহসাপেক্ষগ্রহপাপেক্ষ- 
এঠক হনাজ্মা য় । 

ইতরেতরা শ্রত্বত্ব _অন্োষ্ঠাশয় তব, [00609] 091991081109. 

ইষ্টাপত্তি-ইষ্টলাভকে ইষ্টাপর্ভি বলে।  অথব। “আপনার প্রদণিত 
আাপ্উতে (০19০8০0) আমার সম্মতি আছে-এ আপছি আমার 
হভিলধিত” এরূপ উত্তিকে স্তায়ের ভাষায় ইষ্টাপত্তি বলে। 

উপাদান-_“যে বস্তর নির্মাণের জন্ত লোকে যে বস্তুর সংগ্রহ করে অর্থাৎ 
দে বস্ক দ্বার। অভিলধিত বস্ত নিসিত হয় তাহার নাম উপাদান।” (চন্দ্রকান্ত ); 
00809119100 90103650615 9 08899. “সষ্বাঘ়িণম্ ॥কার 


৩৪২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীর ভাগ 


উপাধি--সাধ্যের যে ব্যাপক এবং হেতুর যে অব্যাপক তাহাকে উপাবি 
বলে।' (ভাষা পরিচ্ছেদ )) 20001610709. 

উহু--“তরক। শাস্ত্রাবিরোধিযুক্তিদ্বারা সংশয় ও পূর্বসক্ষ নিরসনপূর্বক 
শান্্ার্থের অবধারণই ভর্ক।” (চন্দ্রকান্ত)। 10819096102. 7): 
09001906078. 00 1) 288,800110থ, (89901701770 60 51011010805 8100 
£8107708%08 )7 অপুর্বোতপ্রেক্ষণমুহ5 | 

কারণ-_-ভাষা পরিচ্ছেদে বলা হইয়াছে, 'অন্তথাসিছিশ্ন্যত্বে সতি 
নিয়ত পূর্ববৃত্তিত্বম কারণত্বম* অর্থাৎ কারণ হইতেছে তাহাই যাহা থাকিলে 
বাহ! হয় এবং যাহা না থাকিলে যাহা ঘটে না, যাহা কার্ধের পুরে থাকে এবং 
যাহ? না থাকিলে কার্যের উৎপত্তি হইতে পারে না। 08059. 

কার্ধ-কারণ হইতে জাত এবং কারণের পশ্চাতে যাহার উৎপন্ভি 
ঘটে তাহাই কাধ । 1789০%, 

কুস্তক-_খ্বাসনিরোধপ্রক্রিয়ার একটি । “অন্ত/ন্তস্তবু্ভিঃ ( সর্বদশনসংগ্রহ )। 
90879208100. 017১98৮1) 1 ইহার দ্বার! প্রাণবাষুর ক্রয়! পধন্ত নিয়মিত হয়। 

কুটচ্ছ--অপরিবতভনীয়, অপরিণামী।  “অবিচালী?, 8:00158:08985919, 
জগ্ঠধর্মের অনাশ্রয়, অবিকারী ও 'অসঙ্গ | 

:কৈবল্য-_ছঃখ তিন প্রকার । সেই ত্রিবিধ ঢুঃখের অত্যন্ত অভাবই কৈবল্য। 

মোক্ষকেও টঠৈবল্য বল হর। 4১7801069 11967502. সি চাত্যন্তিক- 
ছুখত্রয়বিগম ইাতি সাংখ্যাঃ। নির্লেপস্ত পুরুবস্ত কৈবল্যেনাবস্থানং কৈবল্যম। 
অদ্বিতীয়ব্রক্ষভাবাপত্তিরিতি মারাবাদিন: 1 

ক্ষেত্রজ্ঞ__জীবাত্ব। | 'ক্ষেত্রং শরীরমাত্মত্বেন জানাতীতি ক্ষেত্রজ্ঞঃ। 00]. 

চিও-জীব, জ্ঞান, বিবেক । (00928010990688 ). “চ্দিতি প্রোক্তা 
জীব ইতি রামানুজপাদ"ঃ 1” 

চোদ্না_বিধিবাক্য; প্রাভাকরমতে প্রবর্তক বেদবাক্যইচোদনা। 

তন্সাত্র-হ্ক্মভৃত (991)519 91920628 ),. শব্দ, স্পশ, কূপ, রস এবং 
গন্ধ এই «টি তন্মাত্র । সাংখ্যমতে হুঙ্ষম ৫টি ভূত, আকাশ প্রস্ভৃতি ৷ 

তাদাতযু--অভিন্নত্ব (1:3897665 )7 তছ্‌ত্তিধর্মবিশেষ | 


ভারতীয় দশনের পারিভাষিক শব্দ ৩৪৩ 


ভ্রসরেণু--দুইটি পরমাণুর সংযোগে ঘ্যণুক এবং তিনটি ছ্যণুকের সংযোগে 
ব্রপরেণু, উৎপন্ন হয়) 10069 0৮ ৪002 01 9086 17] 9, 9001098%11) 

দেহাত্মবাদিন্-_বাহার! দেহকেই আত্ম! বলিয়া মনে করেন অর্থাৎ দেহ 
ও আত্মার মধ্যে কোনো প্রভেদ স্বীকার করেন না, তীহাদের দেহাম্মবাদী 
বল হয়। চার্বাকদশনসম্মত এই মত । 


নিত্য--উতপভ্ভিবিনাশবিহীন বস্ত। “নিতাত্বঞ্চ প্রাগভাবপ্রতিবোগিত্ে 
সতি ধ্বংসাপ্রতিযোগিত্বম্‌। (ন্তায়কোশঃ )। 

নিদিধ্যাসন-_গুরুমুখ হইতে শ্রুত বিগ্ভার নিরন্তর বিচার ও একাগ্র- 
চিন্তে তাহার যে ধ্যান গাহাকে নিদিপ্যাসন বল! হয়। সমাধি। 

নির্বাণ--বৌদ্ধদের মোক্ষ | 

নিবিকল্পক--“ঘে ক্জানে বিশেস্ত-বিশেষণভাব ভালমান হয় না, বাহাতে 
কেবল বস্তুর স্বরূপমাত্র ভালমান হয়, তাহা নিখিকল্পক । এই জ্ঞান অতীন্দিয়, 
উহা প্রত্যক্ষ নহে, অনুমেয় মাত্র” ( চন্দ্রকান্ত )। 

নিঃশ্রেয়স-_মুক্তি, জন্মমরণ বন্ধের ছেদ বা বিরতি এবং সর্বহুঃখের 
আত্যন্তিক নিবুত্তি । “ছুঃখাপায়ে চাত্যন্তিকোহপবর্গে। নিঃশরেয়সমিতি বাৎস্তায়ন:। 
আত্যন্তিকী ভঃখনিরুত্তিঃ। নিতানিরতিশয়ন্ুখাভিব্যক্তিরিতি দীধিতিক্লৎ ৮ 
(স্তায়কোশ)। 
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পরিণাম-_অবস্থান্তরপ্রাপ্ধি। তিনপ্রকার £--ধর্পরিণাম, লক্ষণপরিণাম 
এবং অবস্থা-পরিণাম। সাংখ্য এবং পাতঞ্জলমতে পরিণামের অর্থ অবস্থিত 
দ্রব্যের পুর ধর্মের নিবৃত্তি এবং অন্ত ধর্মের উৎপত্তি। মায়াবাদী বৈদান্তিকের 
মতে পূর্ববূপ পরিত্যাগের পর নানারূপের প্রতিভাসই পরিণাম । 

পারিমাগুল্য -_অণুপরিমাণকে প্রশস্তপাদ পারিমাগুল্য বলিয়াছেন । 


৩৪৪ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


পুদগল্ল--পরমাণু। বৌদ্ধদের মতে ছ্বযণুকাদিপদার্থ বিশেষ । পুদগল স্পর্শ, 
রস, গন্ধ এবং বর্ণযুক্ত ও দ্বিবিধ । অণু এবং স্বন্ধ এই ছুই প্রকার । 

প্রকৃতি--সত্্, রজ এবং তমগুণের সাম্যাবস্থা। প্রতি মায়া এবং 
অবিষ্তা_এই দ্বিবিধন্ডেদযুক্তা বলিয়া শাংকরমতাবলম্বী 'অদৈতবেদাস্তিগণ মত 
গ্রকাশ করেন । জড়াত্মক এবং ভগবানের অংশবিশেদ-বাল্লভগণের মত । 
মাধবগণের মতে লক্ষ্মীও বটেন। 

প্রতিপ্রসব- নিষিদ্ধের পুনঃপ্রাপ্তির সম্তাবনাকে প্রতিগ্রাসব বলে। 

প্রতিযোশিন্-_যাভার অভাব সে প্রতিষোগা। যেমন ঘটাভাবস্তলে ঘট 
গ্রহিবোগী | 

প্রতীত্যসমূতপাদ-বুদ্ধদেব কার্ধকারণশ্রঙ্জল অবলোকন! করিয়া 
প্রতীতাযসমুত্পাদ বা দ্বাদশ নিদানের কথ। বলিতেন, বথা,__অবিদ্া, সংস্কার, 
বিজ্ঞান, নামরূপ, ষড়ার়তন, স্পর্শ, বেদনা, তুষ|, উপাদান (আসক্তি', ভব, 
জাতি, জরামরণ। 

প্রত্যভিজ্ঞা__ইন্দ্রিয়সহনোগে সংস্কারচন্াজ্ঞানত্বকে বলা হয় গ্রত্যভিজ্ঞা । 
প্রত্যভিজ্ঞাতে আত্মাই বিষয়। 

প্রপঞ্চ-সসারঃ! বল্লভসম্প্রদায়ের বেদান্ববাদিগণ বলিয়াছেন, প্রপঞ্চ 
ভগবানের কাধ, সংসার মায়ার কার্ষ। 

গ্ুমা-- প্রমাণ । 

প্রাগভাব--উৎপত্তির পূর্বে সমবায়িকারণে কাধের সংসর্গের অভাবই 
গ্রাগভাব। “কোনো কার্য যে পযন্ত উৎপন্ন না হয়, সেই পর্যন্ত যে জাতীয় 
ভাবকে আমরা অনুভব করি, সেই জাতীয় অভাবকে প্রাগভাব বলে।” 
( প্রমথনাথ শর! )। 

প্রীরন্ধকর্ম_-শরীরের ভোগজন্য যে কর্ম তাহাই প্রারন্ধকর্ম। অথবা 
দেহাদির আরম্ভক অদৃষ্টবিশেষ ; 

বুদ্ধি_জ্ঞান। অথবা, আত্মাশ্রয়ের যে প্রকাশ তাহাই বুদ্ধি। 

ব্রক্মবিহার--বুদ্ধদেব বলেন, ধর্ম সত্যে প্রতিষ্ঠিত, নির্বাণলাভ করিতে 
হইলে বহু “সাধনার প্রয়োজন । উহা? লাভ করিতে হইলে সোপাঁনের 
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আবশ্যক | তাহার নাম ভাবনা বা চর্চা। ইহার ৪টি ম্তর--টমজী, করুণা 
দিত উপেক্ষা ॥ ইহাদেরই অন্ত নাম ত্রহ্মবিহার | 

ভাক্ত--গোৌণ। 

ভাবনা--ভাবনার অর্থ ভবিতার অর্থাৎ জায়মানের উৎপত্তির অনুকূল 
ভাবকবাপার-বিশেষ। ভাবনা লিঙ্প্রতাযয়জন্তা। অপব1 "যে সংস্কারের 
ঘ'র' পুর্বানুভৃত বস্তবর মরণ হয়, সেই সংস্কারের নাম ভাবনা? (ভখময় )। 

মধ্যস্থ-_-উদাসীন। বাদিপ্রতিবাদীর বিতকের কারণসমূহ সম্যক্রূপে 
অবগত হইয়া দে তত্দের নির্ণয় করে তাহাকে মধ্যস্ত বলে। 

মাধ্যমিক-__বৌদ্দ সম্প্রদায়ের মতবিশেষ। “গুরক্তম্তাকরণাতুভ্তমা; 
পযম্মযোগন্তা-করণাদক্মান্চ |. অতস্তেষাং মাধ্যমিকা ইতি প্রসিদ্ধিঃ।” 
( ভ্তায়কোশঃ )। 

মায়া_মিথ্যাবুদ্ধির হ্েত্ুভৃত যে অজ্ঞান তাহাই মায়া। ঈশ্বরোপানিই 
এই 'অজ্ঞান। 

মূলপ্রকতি__যাহার মার অন্ত কোনে! বিকৃতি ঘটে না এমন যে “কেবলা 
প্রকৃতি' তাহাকেই বলে মলপ্ররুতি । ইহাকেই “প্রধান” বল। হইয়া থাকে । 

যুক্তযোগী-যোগের 'অন্যাসবশত সর্বদ| সকল বিষরে জ্ঞানসম্পনন 
তাপসকে যুক্তযোগী বলা হয়! 

যুগ্তানযোগী- চিন্তা করিয়া ঘিনি সকল বিষয় জানিত্তে পারেন তাহাকে 
যুগ্জানযোগী বল হয়। 

যোগাচার-ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ সম্প্রদায় বিশেষ । 

রূপক্কন্ধ_ বিবর প্রপঞ্চ (10100 )1 

রেচক-_কোষ্টস্থিত বাধুর বহিনিঃসারণ নামক যৌগিক প্রক্রিয়াবিশেষ । 

লিজদেহ- হক্মাদেহ | 

লোকাষতিক--চার্বাকদর্শনবাদী । 

বাসনা-স্বতির কারণীভূ্ত সংস্কার বিশেব। “একসম্ভানবতিনামা- 
লয়বিজ্ঞানানাং তন্তৎ্প্রবুন্তিজননশক্তিরিতি বিজ্ঞানবাদিনো বৌদ্ধাঃ (ভ্ায়কোশঃ)। 

বিকার-- প্রকৃতির অন্তরূপে পরিণামের নাম বিকার । কেহ কেহ স্বরূপ 
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পরিত্যাগের পর রূপান্তর গ্রহণকেও বিকার বলিয়া থাকেন | প্বস্তর সহিত 
যে অন্যথা প্রথা কিনা অন্টরূপ জ্ঞান, তাহা বিকার |” ( চন্দ্রকান্ত) 

বিজ্ঞানবাদ-__বৌদ্ধমতবিশেষ ৷ এই মতে প্রবৃন্তিবিজ্ঞান এবং আলয়বিজ্ঞান 
ভেদে বিজ্ঞান দ্বিবিধ। প্রবুট্িবিজ্ঞান যেমন, এই ঘট । আলয়-বিজ্ঞান যেমন, 
আমি জানি। 

বিজ্ঞানস্কন্ধ__আলয়বিজ্ঞান 
€ 9010901010917898 ) | 

বিতণা--“নিজের কোনও পক্ষনিদেশ না করিয়া কেবল পরপক্ষ খণ্ডনের 
উদ্দেশে বিজিগীধু ষে কথার প্রবতনা করে, তাহার নাম বিতণ্ড |” (চন্দ্রকান্ত)। 

বিদেহমুক্তি-মুত্যুর পর মুক্তি। 

বিপাক-_অন্যথাভূতের অন্তরূপে পরিণাম । 

বিপ্রতিপত্তি_বিরুদ্ধজ্ঞান, সংশয় । 

বিবর্ত_-পূর্বরপ পরিত্যাগ না করিয়া দ্রবোর রূপান্তরপ্রকার প্রতীতির 
গোচরীভূত হইলে তাহাকে বিবর্ত বলা হয়। যেমন মারাবাদিগণের মতে 
পরব্রহ্দেতেই সমস্ত জগতের বিবত। “বন্তন! থাকিয়া যে অন্ঠব্নপজ্ঞান হর 
তাহার নাম বিবত।৮ (চন্দ্রকান্ত )। 

বিশেষাদ্বৈত _সুঙ্গ চিৎ এবং অচিাত্মক শরীরবিশিষ্ট কারণ-পরমাত্ার 
সহিত স্থল চিৎ এবং অচিদায়ক শরারবিশিষ্ট কার্ধ-পরমাক্মার এঁক্যকে 
বিশেষাদ্বৈত বা বিশিষ্টাদ্বৈত বলা হয়। 

বেদনাক্কন্ধ_-বিষয়জ্ঞানগ্রপঞ্চ । 1798111188 ০0101988078 870 7910. 

ব্যভিচার- একত্র অব্যবস্থাকে ব্যভিচার বলে, যেমন, নিত্যঃ শব্দ: 
অস্পশত্বাৎ। 

ব্যাপ্তি__বিশেষরূপে আন্তি ব। সম্বন্ধ । “কেবলানম্বয়িনি কেবলান্বপ্মিধর্মসন্বন্ধঃ | 
ব্যতিরেকেণি সাধ্যবদন্তাবৃত্তিত্বং ব্যাণ্ডিঃ |” (গ্তায়কোশঃ)। হেতুসাধ্যয়োঃ 
সহচারঃ॥ সাধ্যাভাববদবৃত্তিত্বম্‌। 

ব্যাবর্তক-_ভেদক। “আশ্রয়াণাং পরস্পরভেদান্থমিতিজনকম্‌ ব্যাবর্তকম। 
যথা বিশেষস্ততৎপরমাণুণাং ব্যাবতক2।” 
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প্রবৃত্তিবিজ্ঞানের প্রবাহ 
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ব্যাবৃত্তি_ইতরভেদের অনুমিতিকে বলে ব্যাবৃত্তি। তিতুদ্ধ- 
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শব্দব্রঙ্গ _ শব্দই ত্রহ্ধ উত্যাকার কল্পনা । 

শাকজ্ঞান- শন্দজ্ঞানজনা যে জ্ঞান তাহাই শাবজ্ঞান | 

জংসার- ঃখ প্রভৃতির কাষধকারণভাবকে সংসার বলা হয়। 
“মিথ্যাজ্ঞানাদয়ো ছুঃখান্তা অবিচ্ছেদেন বর্তমানাঃ সংসারশন্দার্থঃ।৮ 

সৎকার্ধবাদ--“পরিণামবাদিগণের মতে, কার্য চিরকালই আছে এবং 
থাকিবে--.কার্য কারণের রূপান্তর মাত্র, উৎপত্তির পূর্বে কার্ধ কারণে অবান্ত 
ভাবে বিগ্ভমান থাকে। সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনে এই পরিণামবাদই 
অবলঙ্ষিত হইয়াছে ।” (প্রমথনাথ শর্মা) । 

সমুচ্চয়--একই কালে “পর্বত বঙ্তিমান এবং বঙ্গাভাববান পর্বত” 

ত্যাকার জ্ঞানকে সমুচ্চয় বলে। 

সম্প্রজ্ঞাত-_“একাগ্র চিত্তের ঘোগকে বলা হয় সম্প্রজ্ঞাত । কেননা 
তৎকালে ধ্যেয়বস্ত লম্যক্রূপে প্রজ্ঞাত হয় ।” ( চন্দ্রকান্ত)৷ 

সর্বাস্তিবাদী- বৌদ্ধ সম্প্রদায় বিশেষ | 

জাধ্যতা- _সাধ্যনিষ্ঠ ধর্ম অথবা সাধ্যের ভাবকে সাধ্যতা বলে । 

সাধ্য-প্পর্তে বঙ্ছি আছে" এনপ স্কলে পর্বতে বহি সাধ্য । “যে 
বস্তকে সাধন করিতে যাইতেছি, “হতুর সাহায্যে যাহাকে পাইতে চাই, 
তাহার নাম সাধ্য । (সুখময়)। 

সিদ্ধি-_সাধ্যবত্তার নিশ্চয়কে সিদ্ধি বলে। 

স্থগত-বুদ্ধ। 

স্রযুপ্তি__মায়াবাদিবেদান্তিগণের মতে জীবের জ্ঞানশুন্য অবস্তাবিশেষ। 
প্রদেশবিশেষে অবস্থিত মনের সংযোগকেও সুবুপ্পি বলা হয়। 

সুক্ষমশরীর-__ কোনো কোনোবেদাস্তিগণের মতে অপধ্ধীকৃত পুথিব্যাদি পঞ্চ 
মহাভূত লুক । তাহাদের দ্বারা নিমিত শরীর সুক্ষ শরীর | 


সৌব্রান্তিক--বৌদ্ধ সম্প্রদায় বিশেষ 1 এই যন্তে, বাহ্যবস্ত ছাক়ামা ত্র, 
স্থতরাং উহাদের জ্ঞান প্রত্যক্ষ নহে। বাহাবস্তর সত্তার উপলন্ধি হয় 'অন্মমান 
দ্বার।। 


৩৪৮ নত সাহি্ছোর ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


্বন্ব-_যে সকল উপকরণে জীবের জীবন গঠিত তাহাদের নাম বধ । 
বৌদ্ধমতে সবদ্ধ ৫টি__রূপ (1000), বেদন। (16811105 01 1)1995019 ৪00 0811) 
সংজ্ঞ। (0010806101), সংস্কার (6610606163 0:98660 0] 10001688103 
0110886 68006116068 ) এবং বিজ্ঞান (000$010082988 )। বৌদ্ধদের 
মতে এই গথনবন্ধ বাতিরিজ্ত কোনো আদব! নাই। 

স্কোট_বর্ণের অতিরিক্ত, বর্ণের দ্বার অভিত্যঙ্গয অর্থপ্রত্যায়ক নিত্য 
শদই দ্ফোট। “অর্থনিটবিষয়তা গ্রযোজকশভিমন্ং ক্ফোটত্বম 

স্যাদ্বাদ-জৈনদিগকে স্তা্াদী বলা হয়। স্তাংশব অনেকান্ত দে্যোতক 
অর্থাং কথঞ্চিং। তীহারা বলেন, ঘট "ন্তাদস্তি স্তামান্তি, শ্তাদন্তি চ নাতি 

্যাদবন্তবাত শ্যাদন্তি চাবজ্বাত। স্থানাস্তি চাবক্তবাঃ, শ্টাপ্তি নাস্তি 
চাবক্তব্যঃ |” ( মর্বদশনঘংগ্রহ )। 

হেত্বাভাস-“নৈয়ায়িক আচার্ধগণ দৌধাক্ত হেতুকে “হেত্বাভাম! 
নামে অভিহিত করিয়াছেন। আপাতদৃষ্টিতে হেতু বলিয়া মনে হইলেও 
বাস্তবিক যাহা হেতু নহে তাহাই হেত্বাভাম।” (মখময়)। হেতব ইব 
আভামন্তে, গ্রতীয়ন্তে, নত হেতবঃ তে হেত্বাভাসাঃ।  যথ। রামভনীতমৃত্তিকয়। 
ঘটস্ত উৎপাদনেংপি ভন্ত পূর্ববতিত্বংপি তথিনাগুপঞ্তেঃ ঘটং গ্রতি রাসভ্ 
হেস্বাভ|মতং ঘট: রামভারিত্যাদৌ। 


্রন্থপঞ্জী (দর্শন) 
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বাংলা 2-- 
(১) ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা-_স্থুরেন্দ্রনাথ দাশগুপ্ত 
(২) ভারতদরশনসার-_উমেশচন্দত্র ভট্টাচার্য 
(৩) হিন্দুদর্শন £ ১ম-৬ষ্ঠ খণ্ড--চন্দ্রকান্ত তর্কালঙ্কার (শ্রগোপাল বন্থু 
মভিক, ফেলোশিপ লেক্চার ) 
(৪) ন্যায়দশন ১-৫ খণ্ড-ফণিভূষণ তর্কবাগীশ 
(৫) স্তায় পরিচয়_- এ 
(৬) প্রাচ্যবাণী গ্রন্থমালা ৫ম প্রন্প-__বোগেন্্রনাথ তর্ক সাংখ্যবেদান্ততীর্থ 
(৭) দার্শনিক ব্রঙ্গবিদ্ভ। ১ম-৩য় খণ্ড--সন্তদাস ব্রজবিদেহী 
(৮) প্রাচীন ভারতীয় সাহিত্যের ইতিহাস-_ প্রফু্লচন্দ্র ঘোষ 
(৯) সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাস-_জাহুবীচরণ ভৌমিক 
(১০) যোগপরিচয়--মহেন্দ্রনাথ সরকার 
(১১) স্টায়দশন-_সুখময় ভট্টাচাধ 
(১৯) বৈশেষিক দর্শন_এ 
(১৩) মীমাংসাদর্শন (১ম ও ২য় খও)--ভূতনাথ সপ্ততীর্থ 
(১৪) বেদান্তদর্শন__রমা চৌধুরী 
(১৫) মার়াবাদ--প্রমথনাথ শম। 
(১৬) গ্রীকদশন-_ শুভব্রত রায়চৌধুরী 
(১৭) আধুনিক যুরোপীয় দর্শন-_দেবী প্রসাদ চট্টোপাধ্যায় 
(১৮) লোকায়ত দর্শন__ এ 
(১৯) ভারতীয় সাধনার এঁক্য-_-শশিতৃষণ দাশগুপ্ত 
(২৯) ভারতের অধ্যাত্মবাদ--নলিনীকান্ত ব্রহ্ম 


(২১) 
(২২) 


(৩০) 
(৩১) 


সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_ দ্বিতীয় ভাগ ৩৫১ 


ভারতের সংস্কৃতি-ক্ষিতিমোহন সেন শান্ধী 
প্রাচীন বাংলার গৌরব-_হরপ্রনাদ শান্থী 
দশনের রূপ ও অভিব্যক্তি--উমেশচন্ত্র ভট্রাচাধ 
সর্বদণন সংগ্রহ (বঙ্গানুবাদ)-নরনাথ মুখোপাধ্যার 
এ এ --জয়নারায়ণ তর্কপঞ্চানন 
বেদান্তদখন ১ম খণ্ড £ অদ্বৈতবাদ-- আশুতোষ শাস্ী 
৪ ২য়খণ্ উল ৪ 
এ ওয় ১, 7 ৮ 
কিরণাবলী-গৌরীনাথ শাস্তী 
বেদান্তদর্ণনের ইতিহাস--প্রজ্ঞানানন্দ সরম্বতী 


অভয়ের কথা-_ক্ষেত্রমোহছন মুখাজ 


সংস্কত ৫ 


(৮) 
(৪) 
(১০) 


সাংখাহ্ুত্র--কপিল 
যোগস্ত্র--পতঞ্জলি 

গায়হত্র--গোতম 
বৈশেধিকম্ত্র-কণাদ 

বেদান্তন্থত্র (ব্রহ্মনুত্র)-বাদরায়ণ 
মীমাংসাহ্থত্র-জৈমিনি 
চার্বাকষষ্টি-_দক্ষিণারগুন শাস্ত্রী 
হ্ায়কোশ-_(ম.ম.) ঝাল্কীকর 
সর্বদর্শনসংগ্রহ__ মাধবাচার্ধ 
তত্্রসিদ্ধান্তরদ্বাবলী--অ.চিনস্বামী শান্ী 


তিন 


তন্ত্রশান্্র; 
তন্ত্র শব্দে কি বুঝায় ? 

“তন্ত্র পদটি ভিন্ন ভিন্ন অর্থে বিভিন্ন স্থানে ব্যবহৃত হইয়াছে । '্ব-তন্ত 
'পরতন্ত্র' প্রভৃতি শব্দে “তিস্ত্র পদের অর্থ অধ্ধান' | পঞ্চতন্থ বলিতে পাঁচটি প্রসর্ণ 
বা গল্পের সমষ্টিকে বুঝায়। “তন্ত্রশান্্র ধার আমরা সেই শাস্ত্রকেই বুঝির| থাকি 
যাহাতে রহস্তময় মণ্ডল, মুদ্র।, বস্ত্র, মন্ত্র, চক্র, সিদ্ধি প্রভৃতি বণিত আছে ; কিন্থ 
এন্লে “তন্ত্র শব্দটির স্পষ্ট কোন অর্থ বুঝ| যার না। “তন্ত্র শব্দদ্বারা কখনও 
কখনও মতবাদ ( 65015 বা 4০9০00102 ) বুঝান হয়; যেমন, প্রজাতন্ত্র, গণতন্ত 
ইত্যাদি । এই অর্থে তন্ত্রশান্ত্রকে বল। বাইতে পারে যে, ইহ! সেই শাস্ত্র বাহাতে 
বিশেষ মতবাদ উপস্থাপিত হইয়াছে । বস্তৃতগ তন্ত্রে যে সমস্ত বিষয় পাঁওর় যার 
উহ্ারা বেদে বা বেদানুবতী অন্তান্ত শাস্ত্রে আলোচিঙ হয় নাই। “শতপথ- 
ব্রাহ্মণ ও “তাও্যতরাঙ্গণ' প্রভৃতি প্রাচীন গ্রন্থে তন্ত্র পদটি প্রধান অংশ বা সারাংশ 
অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে । এমন হইতে পারে যে, তন্্শাস্ব-প্রণেত্গণ ইহাকে 
শান্ত্রসমূহের সার বলিয়া মনে করিতেন । 

বিস্তারার্থক তন্‌ ধাতু হইতে কেহ কেহ "তন্ত শঝের ব্যুৎপত্তিগত অর্থ করিনা 
ছেন-_-তন্যতে বিস্তাধতে জ্ঞানমনেন ; অর্থাৎ, যাহাদ্বারা জ্ঞান বধিত হয় তাহাই 
তন্ত্র।ং এই অর্থে শান্ত্রমাত্রকেই “তন্ত্র শব্ষে অভিহিত করা হয়; যেমন, 
সাংখ্যদর্শনের নাম কপিলকন্তর, স্তায়দর্শনকে বল। হয় গোতমতন্ত্র ইত্যাদি। 

শা্ততন্ত্রগুলেকে দশমহাবিগ্ভার নাম অনুসারে দশটি ভাগে বিভক্ত করা 
হয়। ইহাদের মধ্যে “ষোড়শীতন্ত্ শ্রীবিগ্া" নামে গ্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছে। 

১, বর্তমান প্রসঙ্গে হিন্দুতস্থই আমাদের প্রধান আলোচ্য, প্রনঙ্গতঃ বৌদ্ধতন্তের উল্লেখ করা 


হইয়াছে মাত্র। 


২. তনোতি বিপুলানর্থান্‌ তন্্রমন্ত্রনমন্থি তান্‌। 
ত্রাণং চ কুরুতে যম্মাৎ তন্ত্রমিত্যভিধীয়তে ॥ 
কালিকাগম। 


তন্ত্রশান্ত্ ৩৫৩ 


তন্ত্রশান্ত্রের শ্রেণীবিভাগ 

সাধারণভাবে “তন্্রশান্ত্র দ্বারা আমরা যে শাস্ত্রকে বুঝিয়া থাকি, ভাহাকে 
তিনটি শ্রেণীতে বিভক্ত করা যায় ; যথ। (১) আগম, (২) সংহিতা ও (৩) তন্ত্র 
ইহাদের পরম্পরের প্রভেদ খুব স্পষ্টতঃ প্রতীয়মান না হইলেও, সাধারণতঃ 
শৈবগণের তন্ত্রশান্ত্রকে 'আগম' নামে অভিহিত করা হয়, “সংহিতা? বলিতে বুঝায় 
বৈষ্ণবতন্ত্রকে এবং শাক্ততন্ত্রকে শুধু “তন্ত্র বলা হয়। 

সাধারণতঃ, তন্ত্রশান্ত্রের বিষয়বস্ত শিব ও পার্বতীর কথোপকথন আকারে 
বগিত হইয়। থাকে । যেগ্রন্থে দেবী শিষ্যার স্তায় প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করেন এবং শিব 
শিক্ষকের ন্ায় প্রশ্নাবলীর উত্তর দেন, তাহাকে “আগম' আখ্যা দেওয়া! হইয়া 
থাকে । আর, যে গ্রন্থে ইহার বিপরীত পদ্ধতি অস্থন্থত হয় তাহাকে বলা হয় 
“নিগম' | ূ 

হিন্দুতত্্র ও বৌদ্ধতন্ত্র ভেদে তন্তরাস্ত্রের দিবিধ বিভাগ ও কর! হইয়া থাকে । 
তত্্শান্তান্থসারে ভারতবর্ষকে তিনটি ভাগে বিভক্ত করা হয় 2১) বিষুক্রাস্ত। 
(২) বথক্রান্ত ও (৩) অশ্বক্রান্ত (বা, গজক্রান্ত)। “শক্তিমঙগলতন্ত্রে এই অংশগুলর 
পরিচয় দেওয়া হইয়াছে নিম্নলিখিত রূপে £-_বিষুরক্রান্ত-_বিন্ধ্যপর্বত হইতে চট্টল 
(চট্টগ্রাম) পর্যন্ত, রথক্রান্ত--এঁ পর্বত হইতে মহাচীন পর্যন্ত (নেপাল সহ), 
অশ্বক্রান্ত_এ স্থান হইতে মহাসমুদ্র পর্যন্ত, অর্থাৎ, ভারতের অবশিষ্ট সমস্ত অংশ । 
এই স্থানগুলির সীমা সম্বন্ধে মতভেদ ও ম'ছে। এই তিনস্থানে রচিত গ্রন্থগুলিকে 
তিনশ্রেমীতে বিভক্ত কর। হইয়। থাকে ; অবগ্ঠ, কোন্‌ গ্রন্থ কোন্‌ অঞ্চলে রচিত 
হইয়াছিল সে সম্বন্ধে মতান্তর দেখ। যায়। 

সদাগম ও অসদ[গম ভেদে লোকপরম্পরায় তন্ত্রশান্তের দ্বিবিধ শ্রেণীবিভাগ ও 
আছে। গ্র্থগুলির মধ্যে কোন্টি সখ কোন্টি অসৎ সেই সম্বন্ধে নতভেদ 
থাকিলেও স্থল কথা এই যে, যাহাতে আচার অগ্গবায়ী প্রকৃত পৃজার্চনাই উদ্দেগ্ত 
তাহাই সৎ; তছিপরীত অসৎ। 

আস্তিক এবং নাস্তিক ভেদেও তন্ত্শাস্ত্রের ছিবিধ ভাগ করা হইয়া! থাকে ॥ 
এই ছুই প্রকারের তন্ত্রকে ষথাক্রমে বৈদিক এবং অবৈদিকও বলা হয়। বৌদ্ধ ও 
জৈন তন্ত্রগুলি নাস্তিকতন্ত্রের অন্তর্দত। আস্তিক তত্ত্রগুলিকে দেবতার প্রাধান্য 

২৩ 


৩৫৪ স্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


অনুযায়ী নিয়লিখিতরূপেও বিভক্ত করা হুইয়া থাকে_-(১) শাক্ত, (৯) শৈব, 
(৩) সৌর, (৪) গাণপত্য ও (৫) বৈষুব। 
তন্ত্রশাজ্সের উৎপত্তি 

এই শান্ত বর্তমানে বিপুল। কিন্তু, ইহার উৎপন্তিকাল অনিশ্চয়তার ঘন 
কুজ/টিকায় আচ্ছন্ন । তন্ত্রের প্রাচীনতম নেপালী পুথিগুলির লিপিকাল খুঃ সপ্তম 
হইতে নবম শতাব্দীর মধে)। “মহাভারতের অবাচীন অংশসমূহে ইতিহাস 
এবং পুরাণের উল্লেখ থাকিলেও তন্ত্রের কোন উল্লেখ নাই । ফা-হিয়েন (খুঃ চতুর্থ 
শতক ) ও হিউয়েন-সাং (থুঃ সপ্তম শত্তক) প্রভৃতি চীনদেশীয় পরিত্রাজকগণ 
তগ্ুশান্ত্রের উল্লেখ করেন নাই । সংস্কৃত সাভিত্যে তন্্রশান্ধ্ের স্পষ্ট উল্লেখ প্রথম 
পাওয়া যায় 'ভাগবতপুরাণে (আঃ খুঃ ১০ম শতক) 1১ এই সমস্ত কারণে, 
ভিন্টারনিৎস্‌ প্রত্খ পণ্ডিতগণ মনে করেন ষে, মূল তন্ত্রগুলি সম্ভবতঃ খুঃ পঞ্চম কি 
ষষ্ঠ শতকের পুবেকার রচন। নহে । তন্ত্রশান্্রকে ধাহার৷ অবাচীন বলিয়া গ্রাতিপন্ন 
করিতে চাহেন, তাহার] অন্তান্ত বুক্তির মধ্যে একটি যুক্তি দেখাইয়! থাকেন যে, 
বিখ্যাত অভিধান “না মলিঙ্গান্ুশাসনে* শাস্ত্ার্থক তন্ত্রশবন্দের উষ্টোখ নাই । 

এই সম্বপ্ধে ব্তব্য এই যে, অখববেদের উল্লেখ উক্ত অভিধানে নাই বলিয়' 
অথর্ববেদকে অমরসিংহের পরবর্তী কালের রটনা বলা চলে না। 

তন্ত্রশান্ত্রের প্রাচীনত্ব২ প্রমাণ করিতে যাইয়া কেহ কেহ বলিয়াছেন যে, 
খগ্েদের দেবীসুক্তের (১০।১২৫ ) খকৃগুলিতে দুর্গার্দে বীরই প্রচ্ছন্ন উল্লেখ রহিয়াছে 
এবং এই দুর্গা তন্তরশান্ত্রের 'প্রধান দেবী শক্তি বা কালীর পুর্ববতী রূপ। 
তাহারা আরও বলেন যে, অথববেদোক্ত ইন্দ্রজাল ও অভিচারাদি প্রক্রির 
পরবর্তী তান্ক বিগ্ভারই অগ্রদুত৩ । তন্তরশান্ত্রের গ্রাচীনত্বের সমর্থনে অপর 
এক যুক্তি এই যে, 'মাকণ্ডেয় ও লিঙ্গ হভূতি পুরাণে তন্ত্রের প্রভাব হুম্পষ্ট। 
“বরাহ', দা" “সকল” ব্রহ্ম ইত্যাদি পুরাণে তগ্ের উল্লেখ রহিয়াছে। শঙ্করাচাষ 


টাউন নিব া শপ পাশপাশি? ০ পি 


৯, ষ্টবা__ নি 118৮0 ০ [75318 [809:6019, ] € ৬1106৩00165 ), পৃঃ ৫৫৬ | 
২, এই সন্বপ্ধে ডষ্টব্য যাদবেশ্বর তর্করত্র-রচিত প্রবন্ধ 'তন্ত্রের প্রাচীনত্ব'__-সাহিত্য-নংহিতা, 
আখিন, ১৩১৭ । 


৩, অথববেদের “নৃদিংহতাপনীয়োপনিষদ্‌” তন্ুগ্রন্থেরই স্তায়। শঙ্করাচাধ ইহার ভায্ু রচন। 
করিয়াছেন। 


তন্ত্রশাস্ত্ ৩৫৫ 


(খুঃ ৮ম-৯ম শতক) ততকৃত “আনন্দলহরীঃ ও 'শাক্তামোদ?-এ তত্ত্রকে প্রামাণ্য 
বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। *শারীরকভাষ্যে' শঙ্কর তান্ত্রিক ষট্‌্চক্রের উল্লেখ 
করিয়াছেন । মাধবাচাধ খেঃ চতুর্দশ শতক) “সর্বদর্শনসংগ্রহে” পাতঞ্জলদর্শন 
প্রসঙ্গে তন্ত্রশান্ত্রের বু পংক্তি উদ্ধৃত করিয়াছেন। 

তন্্রশান্ত্রকে বাহার নিতান্ত অরাচীণ ও অপ্রামাণিক বলিয়া গণ্য করেন 
তাহাদের যুক্তি প্রধানতঃ নিয়লিখিতরূপ £ 

(১) প্রাচীন ধর্মশান্ের হ্ঠায় তন্ত্র ভারতের সর্বত্র প্রামাণ্য বলিয়া বিবেচিত 
হয় না। তন্রশাস্ত্র আর্ধগণের স্য্ট নহে; উহা অনাধ আদিম অধিবা সিগণের 
প্রভাবে বঙ্গদেশেই রচিত হইয়াছিল এবং বঙ্গেই ইহার প্রাধান্ত স্বীরূত হইয়াছে । 

(২) বৌদ্ধগণের মহাযান সম্প্রদায়ের মধ্যে তারা, ব্জযোগিনী প্রভৃতি 
দেবীর পূজ! এবং মদ, বাজ ও জপ ইত্যাদির প্রচলন আছে। তান্ত্রিকগণের 
মধোও অনুরূপ পুজা ও মন্ত্রাদির প্রচলন হইতে প্রতিপন্ন হয় যে, বৌদ্ধ মহাযান 
ধর্ম হইতেই তন্ত্রের উদ্ভব হইয়াছিল । 

(৩) অনার্য আদিম অধিবাসিগণের মধ্যে শক্তি, ভূতপ্রেত, সর্প ও বুক্ষাদি 
পুজার প্রচলন হইতে মনে হয়, তাহাদের গ্রভাবেই অনুরূপ বিষয়বস্ত আলোচিত 
হইয়াছিল ভন্ত্রশাস্ত্রে। 

(৪) তন্ত্রগুলির অবাচীনত্বের প্রমাণ “যোগিনীতস্ত্রেই রহিয়াছে । ইহাতে 
(১৩1১৪) কোচবিহাব রাজবংশের প্রতিষ্টাতা বিষুসিংহ ব। বেণুসিংহের কথা 
আছে, এই রাজত্ব বিগত তিনশত বৎসরের পূর্বে স্থাপিত হয় নাই। 

এই যুক্তিসমূহের বিকদ্ধধুক্তিও আছে । একথা যথার্থ নহে যে, 
বাংল। দেশের বাহিরে তন্দথের প্রামা:ণকত্থ স্বীরূত হয় নাই । বাংল! দেশের গায়, 
ভারতের অনেক এপ্রদেশেই উচ্চবর্পের অধিবাসিগণ শৈব, বৈষুব ও শাক্তভেদে 
বিভক্ত । এই ত্রিবিধ মন্ত্রসূহই তান্ত্রিক । মহাযান বৌদ্ধধর্ণের সহিত তন্ত্রের 
সাদৃণ্ত আছে বলিয়াই বদি বলা হয় যে শেষোক্ত ধর্ম পূর্বোক্ত ধর্ম হইতে উদ্ভূত, 
তাহা হইলে, অন্রূপ যুক্তিবলে ইহাও বল! যায় যে, মহাযান ধর্মই তন্ত্র হইতে 
উদ্ভূত হইয়াছিল। বৌদ্ধধর্ম ও তন্তরধর্মের কতকগুলি মৌলিক গ্রভেদের প্রতি 
লক্ষ্য করিলেই বুঝ! যাইবে ষে, বৌদ্ধধর্ম তন্ত্রের জনক হইতে পারে না । বৌদ্ধমতে 


৩৫৬ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


নিষ্কাম কর্মের উপদেশ আছে, কিন্তু তন্ত্রে সকাম কর্মের নির্দেশ রহিয়াছে । ত্তে 
অধিকারিন্ডেদে বিভিন্নপ্রকার ধর্মোপদেশ আছে, কিন্তু বৌদ্ধধর্মে অধিকারিভেদের 
বিশেষ কোন ব্যবস্থা নাই । বোৌদ্ধধর্মে পশুবলি প্রভৃতি হিংসাত্মক কর্ম গহিত 
বলিয়! গণ্য হয়, কিন্তু তত্ত্রে ছাগ ও মহিযাদির বলির ব্যবস্থা আছে। আদিম 
অধিবাসী বলিতে অর্বাচীনত্ববাদিগণ কি বুঝাইতে চাছেন তাহা স্পষ্ট নহে। 
আর্ধেতর জাতিগণের মধ্যে ভারত অধ্যুষিত ছিল দ্রাবিড়, ও, পৌপ্ডিক প্রভৃতি 
জাতি দ্বার।। ইহারা দাক্ষিণাত্যের অধিবাঁপী ছিলেন। বাংলার পণ্ডিতসমাজ 
তাহাদের প্রভাবে ভন্ত্রশান্্র রচনা করিয়াছিলেন, একথা! বলিলে বাঙ্গালী প্ডিতের 
প্রতিভার অবমানন! করা হয়। অপর প্রকার আদিম অধিবাসী ছিল আসামের 
পার্বত্য অঞ্চলে ) ইহার! ছিল সাঁওতাল, গারো, কোচ প্রভৃতি অসভ্য জাতি। 
যে বাঙ্গালী পণ্ডিত ভারতের অপর প্রর্দেশসমূহে মান্ত “মিতাক্ষরা"কে স্বীকার না 
করিয়। নিজেই 'দায়ভাগ? বচন! করিয়া লইয়াছিল, সেই স্বাধীনচেতা বাঙ্গালী ষে 
উত্ত জাতিগণের নিকট হইতে তন্ত্শশাক্্র স্বীকার করিয়া লইয়াছে, এই কথা 
বলিলে ইতিহাসকে ও বাঙ্গালী চরিত্রের বৈশিষ্ট্যকে অস্বীকার করা হয়। শক্তি- 
দেবতা! বিভিন্ন নামে ও রূপে ভারতের বিভিন্ন স্থানে বহুকাল পুর্ব হইতে পুজিত 
হইয়া আসিতেছে ; যথা-_কামরূপে কামাখ্যা, নেপালে গুহ্বশ্বরী, বিদ্ধ্যদেশে 
বিন্ধ্যবাসিনী, জলম্ধরে জ্বালামুখী, কাশীতে চৌষটি যোগিনী ও অন্নপূর্ণ 
প্রভৃতি। স্থতরাং তন্ত্রোক্ত শক্তিপুজা অর্বাচীন বা বঙ্গদেশোডূত এই মত 
নিঃস*শয়ে গ্রহণ করা যায় না। তন্ত্রপ্রভাবিত হর্গাপূজা শুধু এই দেশেই প্রচলিত 
নহে। ছূর্গাপৃজা ও ইহার নামান্তর নবরাত্রব্রত অন্যান স্তানেও প্রচলিত । শ্রদুর 
গোবর্ধন পর্বতে ও মনসাদেবীর মুতি আছে; অতএব সর্পপৃজা যে শুধু নাঁংলা- 
দেশেই প্রচলিত তাহা নহে । “যোগিনীতন্্ সম্বন্ধে রঘুনন্দন ভষ্টাচার্ধের অষ্টা- 
বিংশতিতত্বে ও কৃষ্ণানন্দের 'তন্ত্রসারে? উল্লেখ আছে । এই ম্মার্ত ও তান্ত্রিক খুঃ 
ষোড়শ শতকের লেখক ; অতএব “যোগিনীতন্ত্র বিগত তিনশত বৎসরের পূর্বে 
রচিত হইতে পারে না--এইরূপ ধারণা ভ্রান্ত । এই গ্রন্থে কোচবিহার রাজবংশের 
উল্লেখ পরবর্তীকালে প্রক্ষিপ্ত হইতে পারে। 

উল্লিখিত যুক্তি ও প্রতিযুক্তিসমূহ পর্যালোচনা করিলে দেখা যায় যে, 


তত্ত্রশান্ত্র ৩৫৭ 


তত্তরশাস্ত্রের উৎপত্তিকাল নিশ্চিতভাবে নিরূপণ করার কোন উপায় নাই। এই 
শান্জ্রকে অভি গ্রাচীন বা অতি অর্বাচীন বলিবার পক্ষে কোন নি:সন্দিপ্ধ প্রমাণ 
নাই। নিরপেক্ষ এতিহাসিকের দৃষ্টিতে বলিতে হইবে যে, তন্ত্রশান্ত্রের বয়স যতই 
হউক না কেন, কোন কোন তন্তগ্রস্থ বা তাহাদের অংশবিশেষ অতি আধুনিক 
কালে রচিত। নিদর্শন স্বরূপ “মেকুতন্ত্র' নামক তন্ত্র হইতে নিয়লিখিত পংক্তি 
কয়টি উদ্ধৃত কর। যায় £-_- 


ফিরজভা ষয়্! মন্ত্রান্তেষাং সংসাধনাদুবি। 
ইংরেজ নবষট্পঞ্চ লগ্ু)জাম্চাপি ভাবিনঃ॥ 


“ফিরল”, “ইংরেজ? 'লণ্ড,? (507105) প্রভৃতি শব্ধ হইতে মনে হয়, এই গ্রন্থ 
বা অন্ততঃ এই অংশটি খুঃ অষ্টাদশ শতকের পূর্বে রচিত হয় নাই। এখানে 
একটা কথা বলা প্রয়োজন। অগ্ভাবধি প্রাপ্ত তন্ত্রগুলি ছাড়া যে প্রাচীনতর 
তন্তগুন্থ ছিল না তাহা নিশ্চিতভ[বে বল] যায় না। আমরা এটুকু বলিতে পারি 
যে, তন্ত্র যেধরণের বিশ্বাস ও আচার প্রতিফলিত হইয়াছে তাহ বৈদিক যুগে 
এবং বৌদ্ধ যুগে কিয়ৎপরিমাণে প্রচলিত ছিল; যদিও শান্ত্রাকারে রচিত সে 
যুগের কোন তন্তগ্রস্থ আমরা পাই নাই। 


স্বর্গত যোগেশচন্দ্র বিদ্ভানিধি মহাশয়ের মতে, ভারতায় অক্ষরমালার 'ত্রাঙ্গী' 
এবং “দেবনাগরী' নামে তন্ত্র প্রভাব বহিয়াছে। অষ্ট মাতৃকার এক মাতৃক৷ 
'ত্রান্ষী”, তাহারই নামে উক্ত লিপির ব্রাঙ্গী নাম হইয়াছে বলিয়া তিনি মনে 
করেন। বিছ্ঞানিধি মহাশয় মনে করেন যে, পুরাকালে দেবীর চিত্রিত চিহ্কের 
পূজার প্রথা ছিল । এক প্রাবার চিহ্ ছিল দেবনাগর অর্থাৎ দেবের বাসম্থান- 
চক্র, ইহা হইতেই “দেবনাগরী” লিপির এরূপ নাম হইয়াছিল । 


তন্ত্রশাসত্রের উৎপত্তিস্থল 


তন্ত্রশান্ত্রের 'আগম” শের ও তন্ত্র শ্রেণীর গ্রন্থের গ্রথম উদ্ভব হয় সম্ভবতঃ 
ষথাক্রমে কাশ্ীরে ও বঙ্গদেশে । সংহিতা শ্রের গ্রন্থের উৎপত্তি হইয়াছিল 


৩৫৮ 


ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


বঙ্গ ও দাক্ষিণাত্য প্রন্থতি ভারতের নানাস্থানেই । কেহ কেহ মনে করেন যে, 
তত্্রশান্ত্রের মূলতব্বগুলি ভারত পাইয়াছে চীনদেশ হইতে । কিন্তু, পণ্ডিত প্রবর 
উডরফ (760৮ 45৪10) এই মত সমর্থন করেন না । 


তন্ত্রশান্ত্ের গ্রন্থাবলী 

তন্্রশান্ত্রের গ্রন্থ অনংখ্য। যে সমস্ত গ্রন্থ এ পর্ধস্ত প্রকাশিত হইয়াছে, তাহা 
ছাড়াও পুথি আকারে বহু তন্ত্গ্রস্থ নানাস্থানে রহিয়াছে ।১ বতমান প্রসঙ্গে 
আমরা শুধু প্রধান ও বিখ্যাত গ্রস্থগুলিরই উল্লেখ করিব। 

কাশ্মীরের আগমশাস্ত্রের প্রধান গ্রন্থ £__ 


(১) 
(২) 
(৩) 
(৪) 
(৫) 


মালিনীবিজয়, (০) মৃগেজ, 

স্বচ্ছন্ৰ, (৭) মতঙ্গ, 

বিজ্ঞানভৈরব, (৮) নেত্র, 

উচ্ছুম্মতৈরব, (৯) নৈশ্বাস, 

আনন্দভৈরব, (১০) স্থায়সুব, 
(১১) কুদ্রযামল। 


আগম সাহিত্যের সহিত ঘনিষ্ঠভাবে সম্প্‌ক্ত প্রত্যভিজ্ঞ! সাহিত্য । শেষোক্ত 
সাহিতে/র খে গ্রন্থলমৃহের নাম নিয়ে লিখিত হইল £₹ 


(১) 
(২) 
(৩) 
(৪) 
(৫) 
(৬) 
(“) 
(৮) 


শিবদৃষ্টি ( সোমানন্দকৃত ), 
প্রত্যভিজ্ঞাকারিকা ( উৎ্পলরচিত ), 
মালিনীবিজয়োত্তরবাতি ক, 
প্রত্যভিজ্ঞাবিমশিনী, 

তন্ত্রাোলোক, 

তন্ত্রনার, 


পরমার্থসার, ( অভিনবগুপ্তরূত ) 


প্রতাভিজ্ঞাহদয় ( অভিনবগ্তপ্ত-শিষ্য ক্ষেমরাজ কর্তৃক রচিত ) 


১, ভারতে ও অন্যান্য দেশে রক্ষিত সংস্কৃত পু খিদমুহের তালিকাতে এই শাস্ত্রে অসংখ্য পৃ'থির 
সন্ধান পাওয়! যার। 


তন্তরশান্ত টু 


ংহিতাশ্রেণীর প্রধান প্রধান গ্রন্থ নিয়লিখিতরূপ £-- 
(১) অহিবুধ্্যসংহিতা, 


(২) ঈশ্বর 
(৩) পৌক্কর প্র 
(৪) পরম ্ 
(৫) সাত্বত ৪ 


(৬) বৃহদ্বন্দ রর 
(৭) জ্ঞানামৃতসার * | 
তত্তশ্রেণীর গ্রন্থসমূহের মধে) সবিশেষ উল্লেখযোগ্য £-- 


(১) মহানির্বাণ, (৫) শারদাতিলক, 
(২) কুলচুড়ামণি, (৬) জ্ঞানার্ণব, 
(৩) তত্ত্ররাজ, (৭) প্রাণতোধিণী, 
(৪) কালীবিলাস, (৮) বরিবস্তারহস্ত, 
(৯) কুলার্ণব, 


(১) প্রপঞ্চসার ( শঙ্কররূত )। 

'বারাহীতন্ত্ে ৫৪টি তন্ত্রের নাম আছে। 

মূলগ্রস্থ ছাড়া ও তন্ত্রশাস্ত্রের সারলংকলন, টাক। ও অভিধানাদি অনেক আছে) 
বথা, প্প্রাণকুঞ্ণশব্াম্থৃধি', “তন্ত্রাভিধান+, এন্ত্রকোৰ" ইত্যাদি | কৃষ্তানন্দের “তন্ত্রসার+ 
ব্তমানে সবিশেষ প্রামাণ্য ও আদৃত। করষ্ণানন্দ আগমবাগীশ ছিলেন নবদ্ধীপের 
বিখ্যাত তান্ত্রিক ) তিনি খুষ্টায় ষোড়শ শতকের লেখক । 
বৈদিক ধর্ম ও তান্ত্রিক ধর্ম 

কেহ কেহ মনে করেন যে, তান্ত্রিক ধর্ম বেদবিরোধী । ইহা বিচার করিয়া 
দেখ! প্রয়োজন | পূর্বে বলা হইয়াছে যে, পরবর্তা যুগে তন্ত্রে ধাহাকে বলা 
হইয়াছে শক্তি, তাহাবই আদিম বপের পরিচয় পাওয়া যায় “খখ্েদের দেবী- 
সুক্তে। এই সম্বন্ধে অবণ্ত নকলে একমত নহেন। তন্ত্রশান্ত্রের প্রাচীনত্ব প্রমাণ 
করিতে ধাহারা ব্যগ্র তাহারা বলিয়াছেন যে, অথর্ববেদের এন্দ্রজালিক বিদ্যা 
৪ অভিচারাদি ক্রিয়াতেই তন্থোস্ত অনেক বস্তুর বীজ উপ্ত হইয়াছিল। 


৩৬৯ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


উপনিষদের অনেক তত্বের সঙ্গে কিন্তু তন্ত্রের মূলতত্বগুলির সাদশ্ঠ স্পষ্টভাবে 
বুঝা যায়। উপনিষদের সগুণ ও নিগুণ ব্রহ্মবাদের ধারণা “মহানির্বাণতস্ত্রের 
ছিতীয় অধ্যায়ের অনেক শ্লোকে পাওয়া যায়। উপনিষদের যিনি সগুণ ব্রহ্গ 
তিনিই ঈশ্বর । স্থষ্টিকর্তা, রক্ষাকর্তা ও সংহারকর্তা--এই তিন রূপ ত্াহারই । 
উক্ত তন্ত্রের অনেক শ্লোকে অন্তবূপ 'ভাব বাক্ত হইয়াছে। 

বাহার! তন্ত্রের প্রাচীনত্বে আস্থাবান্‌, তাহারা ইহাকে পঞ্চম বেদ বলেন এবং 
বেদ অপেক্ষা ইহার প্রামাণিকত্ব কম বলিয়া মনে করেন না।১ কেহ কেহ 
মনে করেন যে, বাস্তবজীবনে গ্রয়োগার্থ বৈদিক আচার অন্ুষ্টানই তন্ত্রের বিষয়- 
বস্ত; ইহাদের মতে তন্ত্র মূল বেদবুক্ষের শাখাম্বপ । বৈদিক ও তান্ত্রিক ধর্মের 
প/রস্পরিক সম্বন্ধ বিষয়ে কেহ কেহ বলিষাছ্নে যে, পুষ্পে গন্ধের স্তায় বেদে 
তন্ত্র অস্তনিহিত হইয়া আছে। বৈদিক অনুষ্ঠানাদিকে তন্্ বর্জন করে নাই, 
সংক্ষিপ্ত ও অনায়াসসাধ্য করিয়াছে মাত্র । দুষ্টান্তত্বপূপ বলা যায়, বৈদিক 
ষজ্ধের হোমকে তন্্রও শ্বীকার করে, কিন্তু বেদের ভ্তঠুয় হোমের বহিরঙ্গের 
উপর তন্ত্র তেমন জোর দের না। অন্তরে ভোমের অস্তনিহিত অর্থ আত্মসমর্পণের 
উপরই জোর বেশী। 

“মন্ুস্থৃতি'র প্রসিদ্ধ বাঙ্গালী ব্যাখ্যাতা কুন্লুকভট্ট তন্ত্রকে শ্রুতির অস্তভুক্ত 
করিয়া বৈদিকী ও তান্ত্িকী ভেদে শ্রুতিকে দ্বিবিধা বলিয়াছেন । 


তন্ধ্রে বিজ্ঞান 


তন্ত্রের প্রতিপাদ্য বিষয়গুলি সমস্তই তন্ত্রকারগণের স্বকপোলকল্লিত ও রহস্তময় 
এবং বাস্তবজীবনের সহিত ইহাদের কোন যোগ নাই-_- এইরূপ ধারণ। অনেকে 
পোষণ করেন। কিন্ত, বতমান বিজ্ঞানগ্রধান যুগে জনসাধারণের বুদ্ধির 
অগোচর অনেক বস্ত ও তত্ব আবিষ্কৃত হইয়াছে এবং হইতেছে । বিজ্ঞানী মন 
লইয়া ধাহার! তন্োন্ত তত্বসমূহের সার উপলব্ধি করিতে সচেষ্ট হইয়াছেন,. 


১, ড্র১-7&5 8910 2 21570819065 07 2090, 20, 42. 

২, বিস্তৃত বিবরণের জন্য দ্রষ্টব্য 73. 91866800878 লিখিত প্রবন্ধ ১০016170110 
39008700001 609 03900191501] 90605 (1705078 77$851075601 0%014911%, 2 
ম০৪ এ 63, পৃঃ ২৯*-২৯৬ )। এই প্রবন্ধ অবলম্বনে নিমলিখিত তথ্যসমূহ লিখিত হইল। 


তত্রশান্ ডট 


তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ তন্ত্রের অনেক বিষয়ে বৈজ্ঞানিক তথ্যের সন্ধান 
পাইয়াছেন। 

দুর-দর্শন, দূর-শ্রবণ ও দূর-চিকিতসা' প্রভৃতি “সিদ্ধি? তান্ত্রিক সাধনাবলে লাভ 
করা যায়_-ইহা কোন কোন তত্ত্রে বলা হইয়াছে । বর্তমানে আমরা টেলিভিসন্‌ 
( 6916518102। ), রেডিও ও টেলিথেরাপি ($919559:৪ট5 ) প্রভৃতির সাহায্যে 
যাহা করিতে পারি, উল্লিখিত সিদ্ধিসমহ দ্বারা তাহাই সাধিত হইতে পারিত 
বলিয়। মনে হয়। 

তন্ত্রে প্রতি দেবতারই একটি বিশিষ্ট বর্ণ আছে; ধ্যানী বৃদ্ধগণ কোন ন। 
কোন বিশেষ বর্ণবিশিষ্ট। স্ষ্টি সম্বন্ধে বৌদ্ধ তান্ত্রিকগণের শুন্তবাদ ও উদ্ভিখিত 
বর্ণসমূহের জ্ঞান হইতে কেহ কেহ মনে করেন যে, জড়জগতের আদিম অবস্থায় 
আলোকরশ্মি ও তাহার বিকিরণ সম্বন্ধে তান্িকগণ সচেতন ছিলেন। সুতরাং 
বর্তমানে আমরা যাহাকে 'কস্মিক্‌ রে? (6990910 285 ) বলি, তাহা তাহাদের 
অজ্ঞাত ছিল না। 

তন্ত্রের একা্গ রাত্মক বীজমন্ত্রগুলির গুঢ় তাৎপধ আছে। দৃষ্টাত্তস্বরূপ বলা 
যায়, “লং, মন্ত্রে বুঝায় পঞ্চভূতের ক্ষিতি বাঁ পৃথিবীকে ; “বং, মন্ত্র অপ. বা 
জলবোধক। 
পুরাণ ও তন্ত্র 

পূর্বে আমরা দেখিয়াছি যে, বভ পুরান্গ্রন্থে, বিশেষতঃ ভাগবত পুরাণে” 
তন্ত্রের গভীর প্রন্ভাব বিদ্যমান । আবার ইহাঁও লক্ষ্য করা প্রয়োজন যে, 
পুরাণের দ্বারাও তন্ত্র অনেক পরিমাণে গ্ভাবিত হইফাছিল। তত্ত্বে মন্ত্র ও কবচ- 
বহুল দেবদেবীর উপাসনা পৌরাণিক উপাসনাপদ্ধতিরই অন্ুরূপ। তবে এই 
ছুই প্রকারের উপাসনার মধো গুভেদও স্পষ্টভাবে বিদ্ধমান। তান্ত্রিক উপাসক 
যে দেবদেবীর উপাসনা করেন, তাহাদের সহিত নিজেকে অভিন্ন কল্পনা করিয়া 
নেন ; কিন্তু পৌরাণিক উপাসক এই অভেদ-কল্পনা কখনও করিতে পারেন না 
দেবতার অসীমত্ব ও নিজের সসীমত্বকে তিনি বিস্ৃত হইতে পারেন না। 
তস্ত্র ও বেধান্ত 

তন্ত্রমতে কুগুলিনী শক্তি বাহা পদার্থ নহে। ইহা আধ্যাত্মিক শক্ষি ; 


৩৬২ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_ছ্বিতীয় ভাগ 


মালষের মধ্যে ইহা স্সপ্তাবস্থায় অবস্থান করে। সাধন! দ্বারা ইহাকে জাগ্রত 
করিয়া মানুষ সেই স্তরে পৌছিতে পারে যেখানে তাহার মানব-সত্তা দেব- 
সন্তাতে পরিণত হয় । তখনই জীব শিবত্ব প্রাপ্ত হয়। এই মত পরমাহ্মার 
সহিত জীবা্মার একত্ব লাভ করারই ন্তায়; শেষোক্ত মত উপনিষদের | কিন্ত 
বেদান্ত ১৪ তন্ত্রের মধ্যে প্রভেদ এই যে, বেদান্তমতে ব্রহ্মপ্রাঞ্ধির উপায় শুধু 
ভাবনা ; কিন্তু তন্্রমতে শিবত্ব লাভ করিতে হইলে আবশ্ঠক ভাবনা এবং ক্রিয়া । 
মানসিক ব1 আধ্যাত্মিক শক্তির সহিত দৈহিক প্রচেষ্টাও তন্থমতে প্রয়োজনীয় । 
জীবের শিবত্বকে বেদান্ত শাশ্বত সত্য বলিয়া স্বীকার করিয়া লইয়াছে ; কিন্তু তত্ব 
বলিয়াছে যে, বিশেষ ক্রিয়াসমূতের দ্বারাই শিবত্ব লব্ধ হইতে পারে । 


তন্ত্র ও সাংখ্য 


কাহারও কাহারও ধারণা, তান্ত্রিক ধর্ম সাংখ্যদশনের উপর প্রতিষ্ঠিত । 
সুতরাং, এই সন্বন্ধে কিঞ্চিং আলোচনা আবশ্তক। “পুরুষ' ও “প্রকৃতি? শব্দ 
দুইটি সাংখ্য ও তন্ত্র এই উভয় শাস্েই প্রযুক্ত হইয়াছে ? ইহাই সম্ভবতঃ উক্ত 
ধারণার মূল কারণ। কিন্তু সাংখ্যের পুকষ-গ্ররূতি এবং তন্ত্রের পুরুষ-প্রক্কৃতির 
মধ্যে প্রভেদ যথেষ্ট । সাংখোর পুক্ষ তত্ত্বের শিবের স্ায় বিশ্বের পরমাত্মা নহেন ; 
তিনি অখণ্ড, অনন্ত ও শাশ্বত ব্রহ্ম নহেন। সাংখ্যমতে, পুরুষ বু ও জীবভেদে 
পুরুষের ভেদ স্বীরুত হয়। প্ররুতির অধিষ্টাতৃৰপে মূল প্রকৃতির সহিত তিনি 
অবস্থান করেন বটে, কিন্তু নিজে নিক্ষি় ; কিছুই স্থষ্টি করিবার ক্ষমতা তাহাল 
নাই । পুকষের সান্সিধ্যে প্রকৃতি স্টিকার সম্পন্ন করেন ; পুরুষ সেই সৃষ্টি 
কার্ষের স্থির দ্রষ্টা। সাংখ্যের মূল প্ররুতি হইতে তন্ত্রের শক্তি বা পরাপ্রকৃতি 
ভিন্ন। - তন্ত্রের পরাপ্রকৃত্তি পরমেশ্বরের এঁশী শক্তি; 'পিরান্ত শক্তিবিবিধৈক 
শয়তে" ইত্যাদি দ্বারা উপনিষদ ইহাকেই ব্রদ্ষের পরমা শক্তি বপ্য়া নির্দেশ 
করিয়াছে। 

তশ্ন অনেকাংশে উপনিষদের দর্শনের অঙ্ছগামী । উপনিষদের স্তায় তন্ত্রের 
মতেও স্ষ্টি পরম পুরুষের লীলামাত্র ; স্ৃষ্টিকালে পুরুষ ও প্রকৃতি যুগপৎ 
আবিরভূর্তহইয়া থাকেন এবং তাহাদের সত্তা পরম পুরুষকে আশ্রয় করিয়া থাকে । 
গ্রলয়কালে তাহার! পুনরায় অনাদি ব্রঙ্গ বা ঈশ্বরেই লয়প্রাপ্ত হন। সাংখ্য দর্শনের 


তন্ত্রশান্ত্ জিও 


মতে সৃষ্টির মুলে জড়া প্রকৃতি; ইনি সত্ব, রজঃ ও তমঃ এই ত্রিগুণাক্মিকা_ 
পুরুষের সহিত সাল্গিধ্যবশত্ঃ প্রকৃতি হইতে মহদাদি ত্রমে স্ষ্ট তত্বসমূহের 
অভিব্যক্তি হয়, আবার প্রলয়কালে প্ররুতিতেই সৃষ্টবস্ত বিলীন হয়, প্রকৃতি 
শাশ্বতী । কিন্তু তন্ত্রমতে “নিষ্চল' পরক্রহ্ম হইতে পুরুষ ও প্ররুতি উভয়েরই 
অভিব্যক্তি ঘটে। প্ররুতি ব্রন্গের স্থজনী শক্তি, এই শক্তিযুক্ত ক্রঙ্মকেই 
“দকল' ব্রহ্ম বলা হয় । “সকল” ব্রহ্ম ও তদীয় শক্তি একান্তভাবে ভিন্ন পদার্থ 
নহেন। এই “সকল' ব্রহ্মকে পুরুষ এবং তাহার শ।ক্তকে প্রকৃতি বলা হয়। 
এই পুকুষ (শিব) ও প্রকৃতির (শক্তি ) মিলন না হইলে স্থাষ্ট অসম্ভব । 

সাংখাদর্শন দ্বৈতবাদের অনুকূল; কিন্তু তন্ত্রের পুকয ও প্ররূতি এক অনাদি 
অনন্ত ব্রন্দেরই বিভিন্ন প্রকাশ মাত্র। অতএব, উপনিষদের ন্যায় তন্ত 
অদ্বৈতবাদী।১» নিগুণ নিক্ষল পরক্র্মের সহিত একাম্মত। লা্ভই তান্ত্রিক 
উপাসনার চরম লক্ষ্য। 

সাংখ্য হইতে তন্ত্রের অপর একটি পার্থক্য এই যে, সাংখ্য নিরীশ্বর- 
বাদীং, কিন্তু তান্ত্রিক ধর্ম ঈশ্বরবাদের ন্ডিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত । সাংখ্যমতে সৃষ্টির 
নিমিত্তকারণ প্রকৃতি-পুরুষের সংযোগ 7; পুরুষ নিক্রিয়। উহার সহিত 
সংযোগের ফলে জড়৷ ত্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতির সাম্যাবগ্থা হইতে বিচ্যুতি ঘটে এবং 
প্রকৃতি স্ষ্টিকার্যোন্থুখী হন। কিন্তু তন্মতে স্থষ্টি সগুণ ব্রন্দের লীলা। ব্রহ্ম 
এবং তাহার প্রকৃতি অভিন্ন_-সমুতরাং, প্রকৃতি ত্রিগুণাত্থিকা হইলে ও জড়া নহেন। 
তিনি চৈতন্তরূপিণী এবং তাহাকে আশ্রয় করিয়াই সগুণ ব্রহ্ম ( ঈশ্বর ) জগৎ- 
প্রপঞ্চরূপে আত্মপ্রকাশ করেন। 


তন্ত্র ও বৌদ্ধধর্ম | 

বৌদ্ধধর্মের ষে মূলনীতি অহিংসা পরম ধর্ম, ইহার সহিতই তত্রের ঘোর 
বিরোধ | তন্্রমতে এই নীতি অসার; কারণ, হিংলা ন। হইলে জীবনধারণ 
লম্ভবপর হয় না। মানুষের প্রাণধারণের জন্ত যে খাগ্ অপরিচাধ, সেই খাগ্যই 

১, কোন কোন অপেক্ষাকৃত অগ্রপিদ্ধ তন্ত্রে দ্বৈতবা৭ ধীঞৃত হইয়াছে , বগা, “মৃগেন্দ্রতন্ত 
(২১১ )। 

২, ঈ্বরাসিদ্ধেং--মাংখ্যহত্র, ১৯২ | 


৩৬৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--ছিতীয় ভাগ 


জীব। পণ্ুবধ প্রত্যক্ষ হিংসা। কিন্তু, বৃক্ষের ফল সংগ্রহ করিলেও উহার 
প্রতি হিংসাই করা হয়। গোছুগ্ধ পান করিলেও গোবৎসের প্রতি হিংস৷ 
করা হয়। এইভাবে দেখা যায়, আম্মরক্ষা হিংসা ব্যতিরেকে হইতে পারে ন|। 


তন্ত্রের বিষয়বস্ত 

পূর্বে দেখিয়াছি, তন্তরশান্ত্র বিপুল ও তন্তরগরন্থ অসংখ্য। বর্তমান ক্ষুদ্র গ্রন্থের 
পরিসরে এই শান্্রোন্ত প্রত্যেকটি বিষয়ের বা প্রতিটির তন্রগ্রস্থের বিস্তৃত 
আলোচন। অসম্ভব। ততরাং, তত্ত্রশান্ত্রে আলোচিত প্রধান প্রধান বিষয়গুলির 
সংক্ষিপ্ত পরিচয় নিয়ে দেওয়া যাইতেছে । প্রধান বিষয়গুলি এইরপ-_ £ 

(১) তন্ত্রের উৎপত্তি ও স্বরূপ, 

(২) স্থষ্টিতত্ব__-শিব ও শক্তি, 

(৩) দেশহতত্ব ও মানব প্ররুতি, 

(৪) আচার, 

(৫) সাধনা-_-পঞ্চতন্, 

(৬) সিদ্ধি, 

(৭) মন্ত্র 

(৮) যোগ, 

(৯) গুরু ও শিষ্য দীক্ষা! এবং অভিষেক । 


(১) তন্ত্রের উৎপাত্তি ও স্বরূপ 


অধিকাংশ হিন্দুশাজ্রের স্তায় ততন্ত্রশাস্ত্রেরও উদ্ভব অজ্ঞাত এবং অজ্ঞেয়। 
অনেক তন্ত্রগ্রস্থেই ইহাদের উৎপত্তি বধিত হইয়াছে শিব ও শক্তির কথোপকথন 
হইতে ; কখনও শিব বক্তা, শক্তি শ্রোত্রী, কখনও বা ইহার বিপরীত | নিদর্শন 
স্বরূপ “মহানির্বাণতন্ত্রের উল্লেখ করা যাইতে পারে; ইহাতে শিব গুরু ও শক্তি 
তাহার শিষ্যা । 

অনেকের একটা ভ্রান্ত ধারণা এই যে, তন্ত্রশান্ত্রের প্রতিপাদ্য সমন্ত বিষয়ই 
ধর্মশান্ত্রার্দির বিষয়বস্তু হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র। প্রকৃতপক্ষে দেখ! যায় যে, সনাতন 
হিন্দুধর্মের মুখ্য বিষয়গুলি তন্ত্রও মানিয়া লইয়াছে। অন্ঠান্ত শান্ত্র অন্গষায়ী 


তন্ত্রশান্্র ৩৬৫ 


মানুষের যাহা চরম লক্ষ্য ও পরম কাম্য তন্ত্রও তাহাকেই স্বীকার করে ; প্রভেদ 
শুধু পদ্ধতির । অন্যান্ত শাস্ত্রের টায় তন্ত্রের মতেও পুরুষার্থ চারিটি-_ধর্ম, 
অর্থ, কাম ও মোক্ষ। প্রথম তিনটি প্রনৃতিমার্গে, শেষটি নিবৃত্তিমার্গে । তত্ত্রাসারেও 
মোক্ষ বা মুক্তি হইতেছে ব্রহ্মপ্রাপ্তি। সবপ্রকার আসক্তিহীন জীবনুক্তিবাদকে 
তন্ত্র স্বীকার করিয়াছে । 

হিন্দুশাস্ত্রের অপরাপর শাখার ন্যায় তত্ত্রশান্ত্রেও পাপপুণ্যের কথা আছে 
এবং পাপ ও পুণ্যের স্বরূপ সবত্রই একই প্রকারের । বিহিত কর্মের অননুষ্ঠান 
ও নিন্দিত কর্মে প্রবৃত্তিই পাপের জনক । পাপ ছুঃখজনক ও পুণ্য আনন্দজনক । 
মন্ঠান্ত শাস্ত্রের মত তন্ত্রও কর্মবাদকে স্বীকার করে। পূর্বজন্মাজিত কর্মানুযায়ী 
মানুষের ইহজগতে প্রকৃতি ও রুচি গঠিত হয় এবং ইহলোকে অনুষ্ঠিত কর্মের 
দ্বার পরজন্ম নিন্ত্রিত হয় । কর্মপাশের ছেদনই জীবের মুক্তির উপায়। 

যে বর্ণাশ্রমধর্মের ভিত্তিতে হিন্দুসমাজ প্রতিষ্ঠিত, তাহাকে তন্ত্র অস্বীকার করে 
নাই । তন্ত্রের বৈশিষ্ট্য শুধু এই যে, বৈদিক ধর্মের সীমাবদ্ধভাব ইহাতে নাই। স্ত্রী, 
শৃদ্র, এমন কি চগ্ডাল এবং যবনেরও তান্ত্রিক দীক্ষায় কোন বাধা নাউ | 

যে বেদের ভিত্তিতে হিন্দুশাস্্ যুগ বুগ ধরিয়া গড়িয়া উঠিয়াছিল, সেই বেদকে 
তন্ত্র মূলশান্ত্র বলিয়া মানিয়া লইয়াছে। তত্্গ্রস্থসমূহে বলা হইয়াছে যে, সত্য- 
নূগে প্রামাণ্য ছিল শ্রুতি (বেদ উপনিষদ প্রভৃতি), ত্রেতায় স্মৃতি, বাপরে পুরাণ 
এবং কলিতে তন্ব।১ কলিধগে মান্তষের খধুঞ্ধাল এবং শারীরিক ও মানসিক 
শক্তির হাস হইয়াছে খলিয়! বৈদিক কর্মকাগ্ডোক্ত অনুষ্ঠানাদি ছুঃসাধ্য হইয়। 
পড়িয়াছে | শ্ুতরাং, সহজ "ভাবে মানবজীবনের চরম লঙ্গ্যে পৌছিবার উপায় 
তন্ত্রে বণিত হইয়াছে । 

তন্ত্রশান্্কে তান্ত্রিক গণ অন্িশয় গুহ বলিয়া মন করেন। তাঞ্জিক সাধকের 
নিকট তাহার তত্্-সাধনা ও বীক্ষমন্ত্রাদি “মাতৃজারবৎ গোপনীয়” । 

১, কুঁতে শ্রতুযুক্ত আচারপ্রেতায়াং স্ৃতিসস্তব: 

দ্বাপরে তু পুরাণোক্তং কলৌ আগম: কেৰলম্‌ ॥ 


--কুলার্ণবতন্ত্র | 
“মহানির্বাপতন্ত্' এবং অন্যান্ত তন্ধগন্থেও অনুরূপ উক্তি আছে। 


৩৬৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 
(২) শিব ও শক্তি 


পরব্রদ্দ অনাদি ও অবিকারী। তিনি একাধারে নিষ্কল এবং স-কল১; 
“কলা শব্দে প্ররৃতিকে বুঝায়। ব্রন্ষের শক্তি “অনাদি-ূপা” ও ব্রহ্ম হইতে 
অভিন্ন। ব্রঙ্গরূপা শক্তি নিগুণ1! এবং সগ্তণা। চৈতন্তরূপিণী দেবীস্ব্ূপে 
তিনি ভূতজাতকে প্রকাশ করিয়া থাকেন এবং আনন্দরূপিণী দেবীস্বূপে তাহার 
বারা ব্রহ্দ নিজেকে ব্যক্ত করেন ।২ নিলে তৈলের স্ায় বিশ্বে শক্তি পরিব্যাপ্ত। । 
্রহ্ম-শক্তি হইতে উদ্ভূত হইল নাদ ; নাদ হইতে হইল |বন্দুর সৃষ্টি ৩ দেবীকে 
'মূলমন্ত্রাত্মিক।? যখন বলা হয়, তখন তাহার সুগম দেহের কথাই বলা হইয়! 
থাকে | 

মায়াজালে আবদ্ধ ও আবৃত শিব এবং নিবাণ শক্তিকে পরং বিন্দু স্বরূপে 
কল্পনা করা হয়। এই বিন্দু বৃত্তাকার-_-ইহার কেন্ত্রে ব্রহ্দপদ, যেখানে প্ররুতি- 
পুরুষের অবস্থান ; মায়াকার পরিধিতে বুত্টি সীমায়িত । এই বিন্দুই প্রকৃতি- 
পুরুষ, ইহাই শন্দব্রন্গ বা অপরব্রহ্গ 1৪ শিব ও শক্তির মিলনের ফলে দেবী 
শিবের প্রতি “উন্মুখী' হন। তখন মায়াজাল ছিন্ন হইয়! স্থষ্টির সচনা হর। 
শিব-শক্তির সম্বন্ধ বিতর্কের বিষয়। এই সম্বন্ধে কুলার্ণবতন্ত্রের উক্তি প্রণিধান- 
যোগ্য -_ 

অদ্বৈতং কেচিদিচ্ছত্তি, দ্বৈতমিচ্ছস্তি চাপরে । 
মম তত্বং নজানাতি দ্বৈতাতৈতবিবজিতম্‌॥ ( ১1১১০) 

জ্ঞানশ্তি, ইচ্ছাশক্তি ও ক্রিগ়াশ[ক্ত--এই ত্রিবিধ শক্তিতে শবব্রহ্ধ নিজেকে 
ব্যক্ত করে। “ইচ্ছাশক্তি জ্ঞানশক্তি-ক্রিয়াশক্তিস্বরূপিণী' নামে দেবীকে বুঝান 
হইয়। থাকে । শিবের পূর্ণত্ব বুধাইতে নিয়লিখিত শন্দগুলির ব্যবহার হম্স__ 
স্বতন্ত্রতা, নিত্যতা, নিত্যতৃপ্ততা, সবকর্তৃত1! ও সবজ্ঞতা 


১. দ্রঃ শারদাতিলক', ১ম অধ্যায় ও 'শান্তানন্দতরঙ্িণী', ৯ম অধ্যায় । 

২, 'কুজিকাতন্ত্র, ১ম পটল । 

সচ্চিদানন্দবিভবাৎ সকলাৎ পরমেশ্বরাৎ আসীচ্ছক্তিস্ততো নাদে৷ নাদাদ্‌ বিন্দুলমুস্তবঃ |" 
৪, 'শারদাতিলক", ১ম অধ্যায়। 


ও 


শিব ও শক্তি ৩৬৭ 


পরমশিৰ হইতে শত্ভুর উৎপত্তি ; শস্ভূ হইতে উদ্ভূত সদাশিব, সদাশিব হইতে 
ঈশান এবং স্ব স্ব শক্তি লইয়া রুদ্র, বিষ ও শিব উদ্ভূত হন। এই শক্তিগণ 
ভিন্ন রুদ্রাদির কোন ক্ষমতাই নাই ।৯ 
মহানিবাণতন্ত্রে শু, সদাশিব, শঙ্কর ও মহেশ্বর প্রভৃতি বিভিন্ন নামে শিবকে 
সম্বোধন করা হইয়াছে । ইহারা সবই এক শিবের ভিন্ন ভিন্ন অবস্থা, গুণ বা 
প্রকাশের নামকরণ মাত্র । 
শক্তি একাধারে মায়াম্বরূপিণী ও মুলপ্রকৃতি । এই মায়াবলেই ব্রহ্ম স্বস্- 
রূপকে প্রচ্ছন্ন রাখিয়া ভিন্নরূপে প্রতিভাত হন। মুলপ্রকৃতি অবক্তা; 
ব্ক্তাবস্থায় ইনি নামরপাত্মক বিশ্বে বিরাজমানা । এই শিব-শক্তি মান্ুরেষ 
মধ্যে মূলাধার ও কুগুপিপীতেং অবস্থান করেন। সমস্ত প্রাণীতেই শকব্রহ্গ 
কুপ্ডলিনী আকারে অবচ্গান করেন এবং অক্ষবাকারে প্রকাশিত হন। 
তন্ত্রে সষ্টিক্রম নিয়লিখিতরূপ 2 
মূলগ্রকৃতি শক্তি (শিবা শ্রিতা ) 


মহৎ 
প্রা | ] 
বৈকারিক ব1 সাত্বিক অহঙ্কার তৈজস বা! তামসিক ব! 
রাজমিক অহঙ্কার ভঁতাদির 
অহঙ্কার 
পঞ্চতন্নাত্র 


(শন, স্পশ, রূপ, রস, গন্ধ) 

রে 
(ক্ষিতি, অপ., তেজ, মরুৎ, ব্যোম) 
শক্তিকে বিভিন্ন আখ্যায় অভিহিত করা হইয়াছে , যথা, মায়া, মহামায়া, 
দেবী, প্রকৃতি ইত্যাদি । শক্তিকে অবিদযা ও বিদ্যা! এই উভয়রূপেই কল্পনা কর! 
হয়; ইনি অবিগ্ভাম্বরূপে বদ্ধনকত্রী ও বিগ্যাস্বরূপে সংসারক্ষয়কারিণী ও মুক্তি- 


শালাপশা পিসি শি টা পাপী 


১. _ কুজিকাতন্ত্ ১ম অধ্যার। 
২. দেবী কুগুলিনী সর্পাকারে মুলাধারকে বেষ্টন করিয়া! থাকেন। 


৩৬৮ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা -_দ্বিতীয় ভাগ 


দায়িনী। স্থষ্টির পূর্বে ইনি ছিলেন বলিয়া ইহাকে বলা হয় আগ্ভাশক্তি। 
প্রকৃতির মধ্যে চিৎ-এর প্রকাশস্বরপে ইহাকে বলা হয় বাচকশক্তি, আবার 
চিৎস্বরূপিণী ইনি বাচ্যশক্তিও বটেন। আত্মাকে কল্পনা করিতে হয় দেবীরূপে । 
স্থৃতরাং, দেবী ব। শক্তি ব্রন্মেরই মাতৃরূপে প্রকাশমাত্র ।১৯ ইনিই অন্বিক। এবং 
ললিতা । 

পরব্রন্ষস্বূপে দেবী রূপাতীত ও গুণাতীত। তন্ত্রে ইহাকে ভ্রিবিধরূপে 
কল্পনা করা হইয়াছে। প্রথম বা 'পরম"রূপে তিনি অজ্ঞেয়।২ তাহার দ্বিতীর 
ব৷ হুল্মদেহ মন্ত্রাক্ষক । এই নিরাকার রূপ মানুষের ধ্যানশক্তির অগম্য বলিয়া 
শক্তি তৃতীয় ব। স্থুলদেহে অধিষ্ঠান করেন; এইরূপে মানুষ সহজে তাহাকে 
ধ্যানের গোচর করিতে সমর্থ হয় ।৩ 

মহাদেবীস্বরূপে শক্তি সরস্বতী, লক্ষ্মী, দুর্গা, অন্নপূর্ণা প্রভৃতি বিভিন্ন রূপে 
অবস্থান করেন। সতী, উম।, পাবতী প্রভৃতি নামে দেবী শবের পত্রীস্বরূপা। | 
সতীরূপেই দক্ষ'্যজ্জঞের পুবে ইনি দশমহাবিগ্ভার আকারে শিবের নিকট নিজেকে 
ব)ক্ত করিয়াছিলেন । দক্ষযজ্জঞে যখন সতী দেহত্যাগ করেন, তখন তাহার মৃতদেহ 
শিব বহন করিতে থাকেন। বিষণ চক্রের সাহাষে) সতীদেহকে একান্নটি 
খণ্ডে ছিন্ন করেন। উহ্থার] পৃথিবীর নানাশ্থানে পতিত হইয়া একাননটি মহা- 
পীঠন্থানের স্থষ্টি করে! প্রত্যেকটি মহাপীঠে দেবী তাহার ভৈরব সহ বিভিন্ন 
নামে পূজিত হইয়া থাকেন। 

শক্তির আকারের অন্ত নাই। তিনি বিশ্বের প্রাণী ও অপ্রাণী নকলের মধ্যেই 
বিরাজমান। । কিন্ত তিনি বস্ততঃ এক এবং একটি চন্দ্র ষেম্ন বিভিন্ন জলাধারে 
ভিন্ন ভিন্ন রূপে প্রতিবিথ্িত হয়, তেমনই ইনিও বিভিন্ন বস্ততে ও প্রাণীতে 
(নজেকে প্রকাশিত করিয়া থাকেন । 

উক্ত শক্তি বা পরাশক্তি অথবা মহাশক্তি সদাই শিবাশ্রিতা। বিশ্ব-বিকাশে 
শক্তির প্রাথমিক বিকাশ । ইহার পূর্বে শক্তি শিবে স্তিমিত বা নিমীলিত1। 


১, সচ্চিদানন্দরূপাহং ব্রন্দেবাহং ক্ষুরৎপ্রভম্‌--'যোগিনীতন্ত্রে' (১ম ভাগ, ১*ম অধ্যায়) কালীর 
উত্ভি । 

২. মাতন্বখপরমরূপং তন্ জানাতি কশ্চন--শাক্তানদাতরঙ্গিণী, ৩য় অধ্যায় । 

৩. অনুর্তে৷ চিৎ স্থিরো ন স্তাৎ ততে| মুতিং বিচিন্তয়েৎ-_-এঁ, ১ম অধ্যায় । 


শিব ও শক্তি টিটি 


এই যে নিমীলন, এই যে পরমশিবের নিধিশেষ স্থিতি, ইহাকেই শৈবাগমে 
সাধারণতঃ *শৃন্ত” বলা হয়।১ এই অবস্থা অতিমানসিক; ইহা সকল সংস্ঞ। 
ব। জ্ঞানের অভীত বলিয়াই ইহা "শৃন্ত' নামে অভিহিত । 


(৩) দেহতত্ত্র ও মানবপ্রকৃতি 

তান্ত্রিক সাধনার ছুইটি ধারা-_-একটি বাহ্য, ইহা বিশ্বতত্বের ধারা; অপরটি 
আভ্যন্তরিক, ইহা দেহতত্বের ধার1 | দেহস্থ গুপ্ত ও সুপ্ত শক্তির উন্মেষ হইলে 
বরঙ্গাণ্ডের সমস্ত শক্তি বশীভূত হইতে পারে বলিয়া কোন কোন তন্থ বিশ্বাস 
করে। ব্রক্গাণ্ডের সহিত দেহভাগ্ের সামা বুঝাইতে গিয়া তন্ত্র বলিয়াছে 
_ব্রক্ধাণ্ডে যে গুণাঃ সম্তি তে তিষ্টস্তি কলেবরে। কেহ কেহ দেহতত্তর অনুসারে 
গীতা ও চণ্তীর ব্যাখ্যা করা থাকেন । 

কোশ 

তন্তুশান্ধে মানবদেহকে বলা হয় ব্েহ্ষপুর" ব্রঙ্গার পুর বা ন্গর। এই দেহ 
গাচটি কোশের সমট্টি-(১) অন্নময়, (২) প্রাণমন্্। (৩) মনোময়, (৯) 
বিজ্ঞানময় এবং (৫) আনন্দময় | 

নাড়ী 

তন্ত্রের মতে, মান্সষের দেহে সাড়ে ভিন কোটি নাড়ী আছে। ইহাদের 
মধ্যে চৌদ্দটি প্রধান । এই চৌদ্দটির মধ্যে আবার প্রধান তিনটি-_-ইড়া পিঙ্গল। ও 
সযুম্ণ! । সুযুম্ণ। বৃহত্তম; ইহার অবস্থান মূলাধার হইতে মস্তিষ্ক পর্যস্ত। ইড়। 
নাড়ী আছে বামদিকে ? ইহা স্ুযুম্ণাকে জড়াইয়৷ থাকে এবং বাম নাসারক্ধ 
ইহার নির্গমন-পথ । পিঙ্গলারও স্বরূপ ইড়ার ন্যায়; পিক্গল! দক্ষিণদিকে 
অবস্থান করে এবং ইহার নির্গষন-পথ দক্ষিণ নাসারন্ক | 

চর 

মানবদেহে ছয়ট চক্র আছে) যথা (১) মুলাধার, (২) স্থাধিষ্ঠান, (৩) 
মণিপুর, (৪) অনাহত, (৫) বিশুদ্ধ ও (৬) আজ্ঞা । ইহাদের সকলের 
উপরে রহিয়াছে 'সহজ্রারপন্প'; ইহা সহঅদল পদ্মের স্টার । দেহের ঠিক 

১, শৃম্ভরূপং শিবং সাক্ষাৎ । 

২৪ 


৩৭* সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীর ভাগ 


মধ্যভাগে আছে মুপাঁধার, ইহ! ত্রিভূজাকৃতি ও ইহার শীর্ধদেশ (৪76) 
অধোমুখ । ইহার স্বরূপ চতুর্দল রক্তপদোর স্টার । মুলাধারের উপরে নাভির 
নীচে রহিয়াছে 'ম্বাধিষ্ঠান' ;) ইহা ষট্দল পদ্দের ন্যায় | 'স্বাধিষ্ঠানের উপরে 
নাভিদেশে আছে 'মণিপূরচক্র, ইহার আকুতি দশদল স্বণ্পদ্ের শ্যায়। 
হদোশে যে চক্র আছে উহার নাম “অনাহত" ; উহ] গাঢ়রক্তবর্ণ ্বাদশদল পদ্মের 
মত। কঠমূলে আছে “বিশুদ্ধচক্র' বা “ভারতীচক্র'॥ ইহাতে বাগদেবী 
অধিষ্ঠানকরেন। ইহা ধুত্রবর্ণ ষোড়শদলবিশিষ্ট পদের স্ায়। ভ্রধুগলের মধ্য- 
দেশে আছে, “আজ্ঞাচক্র' । ইহাকে 'পরমকুল” বা 'মুক্তত্রিবেণী, আখ্যাও 
দেওয়া হয়। এখান হইতেই ইড়াদি তিন নাড়ী বিভিন্ন দিকে প্রসারিত হয় । 
আজ্জাচক্র ছিদল পদ্মাকৃতি ! 

'হশ্রারপদ্ন” সর্ববর্ণবিশিষ্ট ১ ইহা অধোমুখে ব্রঙ্গরন্ধে অবস্থান করে। 
তন্ত্রে মানবদেহকে বিশ্বের সংক্ষিপ্ত প্রতিরপ বলিয়া কল্পনা করা হইয়াছে ; 
ইহাকেই ইংরাজী ভাষায় বলা হইয়াছে 12101090091 “নির্বাণতন্ের 
নিশ্নোদ্ধত শ্লোকে এই ধারণাই ব্যক্ত হইয়াছে :-- 

ব্রহ্গপদ্ধে পৃথিব্যাং তু বততন্তে মানুষাদয়ঃ, 
এবং চক্রে সর্বদেহে তুবনানি চতুর্দশ । 
প্রতিদেহং পরেশানি ব্রন্গাণ্ডং নাত্র সংশয়: | 

সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের নুনতা ও আধিকা অনুসারে মানবপ্ররুতিকে 
তিন ভাগে বিভক্ত কর! হইয়াছে । মানবপ্রকৃতির বিভিন্নতা হেতুই দীক্ষাতে 
গুরুর প্রয়োজন ; শিষ্যের প্রকৃতি অনুধায়ী গুরু তাহাকে উপযুক্ত মন্ত্রে দীক্ষিত 
করিবেন । ইহ] হইতেই অধিকারিভেদের উদ্তব। উক্ত গুণগুলির ভিত্তিতেই 
মানুষের "ভাব" ব1 প্রবণতাকে তন্ত্র তিন শ্রেণীতে ভাগ করিয়াছে--(১) পশুভাব, 
(২) বীরভাব ও (৩) দিব্যভাব। “পণ্ড' শব্দটির ব্যুৎপত্তি হইতেছে বন্ধনার্থক 
পশ. ধাতু হহতে। পশুন্গাবপ্রধান লোক দয়া, মোহ, ভয়, লজ্জা, ত্বণা, কুল, 
শীল ও বর্ণ প্রভৃতির পাশে আবন্ধ।১ এই জাতীয় মানুষের মধ্যে তমোগুণের 
উপরে রজোগুণের প্রাধান্য লক্ষিত হয়। এই শ্রেণীর লোকের মধ্যে ভ্রান্তি, 
৯, জঙ কুলীরবত্্ 


শিব ও শক্তি ৩৭১ 


আলশ্ত ও তক্্া অধিক পরিমাণে লক্ষিত হয়। ইহাদের মন্ত্রতত্ত্রে বা গুরুতে 
বিশ্বাস নাই ; ইহারা বৈদিক আচার পালন করে । তত্ত্বে পশুভাবাপস্ন লোককে 
ধম শ্রেণীর মানুষ বলা হইয়াছে । 

বীরভাবের লোকের মধ্যে রজোগুণের প্রাধান্য বেশী বলিয়া ইহারা এমন 
স্মন্ত কাজ করিয়া থাকে যেগুলি ছ:খজনক । 

দিব্যভাবের যাহার] মানুষ, তাহাদের মধ্যে সত্বগুণ প্রধান ; এই জাতীয় 
লোককে বল। হইয়াছে শ্রেষ্ঠ । এই ভাবের লোক দয়াশীল, ধাম্িক ও শুচিতা- 
সম্পন্ন ; ইনি শক্রমিত্রে সমদর্শী ও সত্যবাদী | 

কপিষুগে কোন্‌ ভাবের লোক বেশী, এই সম্বন্ধে তন্থশাজ্ে বিস্তর মতভেদ 
আছে। “মহানিরবাণতন্ত্রের মতে,১ কলিযুগে বীরভাবের লোকই অধিকতর ; 
দিবাভাব ও পশুভাব বিরল ৷ “প্রাণতোধিণী" গ্রন্থে উদ্ধত একটি শ্লোকে দেখ। 
বার, 'দিষ্ূবীরময়োভাবঃ কল নাস্তি কদাচন' ; অর্থাৎ, কলিযুগে দিব্ভাব ও 
ধীরভাব কখনও হয় না। এই বিবয়ে মতভেদ সত্বেও কলিধুগে দেবভাবের 
বিবলতা সম্বন্ধে সকল গ্রন্থেই একমত্য আছে। 


(8) আচার 

তন্বমতে নানাপ্রকারের সাধনা ও উপাসনা! আছে । এই প্রকারভেদ গুলির 
সংখ্যাকোন কোন তন্ত্রের মতে সাত, আবার কোন কোন তন্ত্রের মতে নয়। 
'কুলার্ণবতন্ত্রেঃ (২য় অধ্যায়) নিম্নলিখিত শ্রেণীগুলির উল্লেখ আছে £__ 

(১) বেদাচার, (২) বৈষ্ণবাচার, (৩) শৈবাচার। (৪) দক্ষিণাচার, 
(8) ৰামাচার, (৬) সিদ্ধাস্তাচার, (৭) কৌলাচার | 

ইহারা উত্তরোত্তর উচ্চতর স্তরের । কাহারও কাহারও মতে, এই আচার- 
গুলি বিভিন্ন প্রকারের উপাসকগণকে বুঝায় না) ইহার] উপাসনার বিভিন্ন 
স্তরমাত্র। 

বেদাচারে বৈদিক কর্মকাণ্ডের অনুষ্ঠানই অধিক । বৈষ্ণবাচারে অন্ধ বিশ্বাস 
কাটাইয়৷ উপালক বর্গের রক্ষিণী শক্তির প্রতি দৃঢ়বিশ্বাসী হন। ইহা ভক্তিমার্গ। 


১, প্রথম অধ্যায়, ২৪ শ্লোক । 


৩৭২ সংন্ত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


হুতীয় আচারে হয় জ্ঞানমার্গে প্রবেশ; ইহাতে সাধকের মনে বিশ্বাসের সহিত 
ভক্তি ও শক্তির মিশ্রণ হয়, সাধক শক্তি অর্জনে তৎপর হন। চতুর্থে সাধক 
্রন্ধের ক্রিয়া, ইচ্ছা ওজ্ঞান এই ভ্রিবিধ শক্তির ধ্যানধারণা করিতে সমর্থ হন 
এবং ব্রহ্ম বিষণ ও মহেশ্বরের পূজার যোগ্যতা অর্জন করেন। পঞ্চমে সাধকের 
প্রবৃত্তিমার্গ হইতে নিবুত্তিমার্গে গমন হয় । দয়া, মোহ, লজ্জা, কুল, শীল এবং 
বর্ণ প্রভৃতি যেসব পাশে পশুভাবাপন্ন মানব আবদ্ধ থাকে, এই আচারে সাধক 
উহ্বাদ্দিগকে ছিন্ন করেন। এই অবস্থায় তিনি শিবত্বপ্রাপ্তির যে পথ পাইলেন 
তাহারই সমাপ্তি হইল বষ্ঠ আচারে। এইবার গুরুর সাহাষে; তিনি কৌলাচারেঃ 
পৌছিবার সুযোগ পাইলেন। এই অবস্থার তিনি জীবনুক্ত হইয়৷ এবং 
্রহ্মজ্ঞান লাভ করত; পরমহৃংসত্ব অর্জন করেন? ইহাই তান্ত্রিক সাধনার 
চরম লক্ষ্য । 
(৫) সাধনা- পঞ্চতত্ 
সিদ্ধিলাভের উপায় সাধনা । সাধনা নানাবিধ-_পুজা ( বাহা*ওজানসিক), 
শান্তজ্ঞান, জপতপ, মন্ত্র, পঞ্চতত্ব ইত্যাদি । শারীরিক, মানসিক ও নৈতিক 
গুণাগুণের ভিত্তিতে সাধক এবং সাধিকাকে নিয়লিখিত শ্রেণীতে ভাগ করা 
হয় £__ 
(১) মুছ, (২) মধা, (৩) অধিমাত্রক ও (৪) অধিমাত্রম । শেষোক্ত শ্রেণার 
সাধক শ্রেষ্ঠ । কৌলবিভাগে সাধকগণ নিশ্নলিখিত শ্রেণীতে বিভক্ত £₹₹_ 
€১) প্রক্কতি--বীর!চারী, যাগাদি অনুষ্ঠানরত ও পঞ্চতত্বের সাধক । 
(২) মধ্যমকৌলিক--প্রকৃতির অনুরূপ । প্রভেদ এই যে, ইছাদের মন 
ধ্যান-ধারণা, জ্ঞান ও সমাধিতে আনক্ত। 
(৩) কৌলিকোত্তম__কর্মকাণ্ডকে অতিক্রম করিয়া ধাহারা পরমাত্মার 
ধ্যানরত | 
১, অন্ত তত্রনিন্দুকগণ । কৌলাচারিগণকে নি্লিখিতরূপে নিন্দা! করিয়াছেন __ 


অন্তংশাপ্তাঃ বহিঃশৈবাঃ সভায়।ং বৈঝঃবা মতাঃ। 
নানারূপধরাঃ কৌল! বিচরস্তি মহীতলে ॥ 


ইহারা অন্তরে শান্ত ও বাহিরে শৈব, সভায় বৈষ্ণব বলিয়া পরিচিত ; এইভাবে নানারূপ ধারণ 
করিয়। ভাহার! পৃথিবীতে চলাচল করেন । 


শিব ও শক্তি ৩৭৩ 


ভাস্তিক সাধনায় পঞ্চ ম-কারের একটি বিশিষ্ট স্থান আছে মগ্য+ মাংস, 
মস্ত, মুদ্রা১ ও মৈথুন--এই পীচটিকে একত্র সংক্ষেপে বলা হয় পঞ্চ য-কার । 
বীরপ্রকৃতির সাধক এই পাচটিকে স্বরূপে ভোগ করিয়া সাধনায় অগ্রসর 
হইবেন । পশুপ্রকুৃতির লাধকের পক্ষে ইহাদের ম্ব্ূপে ভোগ নিষিদ্ধ। 
ঠাহাদের পক্ষে “মগ্য' শব্দে বুঝিতে হইবে নারিকে লোদক ও ছুগ্ধ প্রভৃতি অনুকল্প, 
মতম্তের পরিবর্তে তিনি ভোগ করিবেন রক্রমূলক, রক্ততিল, মস্থর ইত্যাদি। 
মাংসের অন্ুকল্প হইবে আদ, তিল, লবণ অথবা রস্থন। মুদ্রা” শব্দ তীহার 
পক্ষে প্রযুক্ত হইবে অন্র, যব প্রস্ৃতি দ্রব্যে । মৈথুনের পরিবর্তে তাহার জন্য 
িধেষ শক্তির পাদপদ্ধে শিশুর হ্তার আম্মসমপণি । দেবপ্রকৃতির সাধকের পক্ষে 
মগ্চঃ অর্থ যোগলন পরব্রন্দের উন্মাদনাজনক অনুভূতি, যাহার বলে তিনি 
বহুজ্গত সম্বন্ধে অচেতন হইব! পড়েন, মাংস? শবের অর্থ সেই ক্রিয়া যাহ! ছারা 
সপক সমস্ত কর্ম ব্রন্মের সঙ্গে একীভূত নিজেতে সমর্পন করেন। তীহার পক্ষে 
'নংস্ত, শব্দে বুঝায় সেই সাত্তিক জ্ঞান, ষদ্দবারা তিনি সমস্ত ভূতের সহিত নিজেকে 
এক মনে করিয়া ভাহাদের স্ুখহ্ঃখের অনুভূতি নিজে বোধ করেন, খুদ্রা'র 
অর্পণ বন্ধজনক অসংবস্থর সাহচর্য ত্যাগ । দেবগ্রকৃতির সাধক “মৈথুন? শব দ্বারা 
ুুঝিবেন স্বীয় সহস্রারচক্রে পরমশিবের সহিত যূলাধারস্থিত কুগুলিনীশ্তির 
লন । 

এই পঞ্চ ম-কার সাধনাকে উদ্দেগ্ত করির়াই অনেকে তন্ত্র তীব্র নিন্দা করিয়া 
পাকেন। কিন্ত, তান্ত্রিক দর্শনের প্রতি লক্ষ্য করিলে দেখা যায় যে তন্্র সাধককে 
এই পাঁচটি ম-কারের সাধনার অধিকার দিঘ্লা সাধককে হীন প্রবুত্তিসমূহের 
5রিতার্থতার প্রশ্রর দেয় নাই; শ্রেকে লাভ করিবার জন্যই প্রেয়ের বিধান 
করিয়াছে । এই ভোগ উপেয় নহে, আনন্দস্বরূপ ব্রক্মসত্তাকে উপলব্ধি করিবার 
উপায় মাত্র। সাধক যে-কোন অবস্থায় এই ভোগে লিপ্ত হইতে পারেন না। 
শাধ্যাত্ত্রিক জীবনে উন্নতির চরম সীমায় পৌছিয়! গুরুর সতর্ক তন্ধাবধানে সাধক 

১. এই শব্দটি দ্বারা সাধারণতঃ পুষ্াাদিতে ব্যবহৃত হত্তের বিভিন্ন ভঙ্গীকেই বুঝান হয়, 


বেন, কৃর্মসুদ্রা, মহ্স্থমুদ্রা' ইত্যাদি । কিন্ত 'যোগিনীতন্ত্রের য্ট অধ্যায়ে দেখ! যায়, চর্বণযোগ্য 
ম্বাদি শস্তমাত্রকে “মুদ্রা নামে অভিহিত করা হয় । 


৩৭৪ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


এই সাধন] অবলম্বন করিতে পারেন। এই জন্তই পশুভাবপ্রধান সাধকের জন্য 
এই ম-কারসমূহের অন্থকল্পের বিধান কর! হইয়াছে ; কেবল সংবত বীরাচারী 
সাধকের পক্ষেই এই সাধনা বিধেয় | 

সাধনার পথে অগ্রসর হইতে হইলে সাধকের প্রস্তুতির প্রয়োজন ; 
এই প্রস্ততি দেহের, প্রাণশক্তির ও মনের । দেহের প্রস্তুতি হয় বিভিন্ন আসনের 
দ্বারা, প্রাণশক্তিকে সাধনার অন্ুকুল করিতে প্রাণায়াষ অভ্যাস করিতে হয় 
এবং ষনকে প্রস্তত করিবার জন্য আবশ্তক ভাবন!। 

তন্ত্রশান্ত্রে সাধনার তিনটি স্তর উক্ত হইয়াছে--(১) শুদ্ধি, (২) স্থিতি ও (৩) 
অর্পণ। সাঁধককে প্রথমে কায়িক ও মানসিক মালিন্য দূর করিরা শুদ্ধ হইতে 
হইবে। দ্বিতীয় অবস্থায় তাহার মোহান্ধকারনাশ হইয়া জ্ঞানালোক উদ্ভাসিত 
হইবে। তৃতীয় এবং চরষ অবস্থায় সাধক পরমারাধ্যের সহিত একাত্মতা অনুভব 
করিবেন। 

নান, তর্পণ, সন্ধ্যা, পূজা ও হোম-_এই পাঁচটি ক্রিয়া সাধকের অবশ্ঠ অনুষ্ঠেয় । 

তান্ত্রিক সাধনার মুল কুগুলিনীযোগ। পূর্বেই বলা হইয়াছে, মানবদেহের 
অভ্যন্তরে সুপ্ত অধ্যাত্বশক্তির নাম কুগুলিনী। ইহা বলয়াকৃতি ও মূলাধারে 
বিরাজমানা। এই শক্তিকে উদ্চদ্ধ করিলেই মানুষ উচ্চতর সন্তায় পৌছিতে 
পারে। কুগুলিনী জাগ্রত হইলে মানব-সত্তা স্থকোমল সঙ্গীতমুধায় আধ 
হয়; এই সঙ্গীতই কুণ্ডলিনীর কুজন বলিয়া অভিহিত হয়। 

ব্যক্তিগত কুওলী ছাড়াও তন্ত্রে মহাকুগুলীর কথা আছে। ব্যক্তিগত 
কুণগ্ুলী ব্যক্তিগত সত্তার বিকাশ জন্মায় । আধ্যাক্মিক জীবনের সহিত আধিটৈবিক 
জীবনের সছন্ধ স্বীকার করিয়! তন্ত্র বলিরাছেন যে, মহাকুণ্লীতে আরূঢ় হইতে 
পারিলে সাধক সন্কীর্ণ ব্যক্তিভাবকে অতিক্রম করিয়া ব্যাপক বিশ্বভাবে প্রতিষ্ঠিত 
হইতে পারেন; বিশ্বের মূলে রহিয়াছে এই মহাকুগুলিনী | 

(৬) সিদ্ধি 

সাধনাদারা সিদ্ধি লাভ করা ষায়। সিদ্ধি নানারপ হইতে পারে) যথা-_ 
মন্ত্রসিদ্ধি, বাকৃসিদ্ধি প্রভৃতি। আধ্যাত্মিক উন্নতির চরম শিখরে পৌছিলে 
মানুষ নিম্নলিখিত অষ্টসিদ্ধির অধিকারী হইতে পারে £-- 
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(১) অণিমা, (২) মহিমা, (৩) লঘিমা, (৪) গরিমা, (৫) প্রাপ্তি, 

(৬) প্রাকাম্য, (৭) ঈশিত্ব ও (৮) বশিত্ব। 

এইগুলি ছাড়াও ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র সিদ্ধি আছে। সর্বাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ সিদ্ধি মহানির্বাণ 
ব। মোক্ষ ; ইহাই মন্ুস্তজীবনের চরম লক্ষ্য । 


(9) মন্ত্র 
তন্ত্র মন্ত্রের স্থান অতি উচ্চে। দেবতাকে মন্ত্ন্ববূপ| বল! হইয়াছে এবং 
মন্্ই মোক্ষলাভের স্নিশ্চিত উপায় স্বরূপে নির্দেশিত হইয়াছে । মন্ত্রে 
ব্লাৎপত্তিগত অর্থ-যাহা মননের দ্বারা ত্রাণ করে। 
শারদাতিলকে' উদ্ধত “পিঙগলাতন্ধ্রে আছে - 
মননং বিশ্ববিজ্ঞানং ত্রাণং সংসারবন্ধনাৎ। 
বতঃ করোতি লংলিদ্ধং মন্ত্র ইত্যুচ্যতে ততঃ ॥ 
মন্ত্রের নির্জীব বর্ণগুলি সুঘুম্ণা নাড়ীর সংযোগে উচ্চারিত হইলেই অলীম 
শক্তি লাভ করে বলিরা তন্ত্রের বিশ্বাস। 
মন্ত্রের শক্তি বিভিন্নরপ। কোন মন্ত্রে ইচ্ছা প্রধান, কোন মন্ত্রে আনন্দ, 
কোনটিতে স্মজনী শক্তি এবং কোনটিতে বা শান্তি প্রধান । 


(৮) যোগ 

তান্ত্রিক যোগ প্রপ্থানতঃ দ্বিবিধ--হঠযোগ ও সমাধিযোগ। কায়িক বে 
প্রক্রিয়াবিশেষের দ্বার মনোজয়ের পথ প্রশস্ত হয়, তাহার নাম হঠযোগ। এই 
যোগের পাঁচটি বহিরঙ্গ-(১) বম-ইন্ট্রির় সংঘম, অহিংসা গ্রস্ৃতি, 
(২) নিয়ম-_শান্ত্রাধ্যয়ন, ঈশ্বরপ্রণিধান ইত্যাদি, (৩) আসন, €৪) প্রাণায়াম__ 
খ্বাসক্রিয়ার নিয়ন্ত্রণ, (€) প্রত্যাহার__পাধিব বিষয় হইতে ইন্ছিয়সমূহের 
বিমুখীকরণ । 

সমাধিযোগ ছয় প্রকার১_-(১) ধ্যানযোগ, (২) নাদ-যোগ» (৩) রসানন 
যোগ, (৪) লয়সিদ্ধি যোগ, (€) ভক্তিযোগ ও (৬) রাঁজযোগ । 


১. বিস্তুত বিবরণের জন্ত দরষ্টব্য--৬০০৫:০৫০ £ 000৫06390, 60 ৭8200 300580, 
পু ১৩৪-১৩৫ | 


৩৭৬ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


পাতগ্জল যোগ হইতে ইহার প্রধান প্রভেদ এই যে, তন্ত্রে শক্তি ও 'তন্ের 
মধ্যে কোন ভেদ নাই বলিয়া শক্তিই সব সঙ্কোচ অতিক্রম করিয়া পয়মশিবে 
যোগীর অবশ্থিতি করায়। কিন্তু, পতঞ্জলি প্রকৃতির উধের্বে কোন পরাশক্তি 
মানেন না বলিয়! প্রকৃতি অতিক্রম করিয়া কোন শক্তির স্মরণের সহিত যোগার 
পরিচয় ঘটে না। 


উপনয়ন সংস্কার ন| হইলে বেমন বৈদিক ধর্মাচরণে অধিকার জন্মে না, দীক্ষ' 
বাতিরেকেও তেমন তান্ত্রিক ধর্মচর্যার যোগ্যতা অজিত হয় না। অদীক্ষিতের 
জপ ও পুজাদি নিক্ষল হয়। দীক্ষা যিনি দিবেন, সেই গুরুরও কতক বিশেব 
গুণ থাক আবশ্তক১ | গুরু প্রথমতঃ স্বীয় দেহে পরম গুরুর প্রাণশক্তির সঞ্চার 
করিবেন, পরে উহা শিষ্যদেহে সর্চখরিত করিবেন । কোন্‌ মন্ত্র কোন্‌ শিষ্যের 
অন্নকূল হইবে, তাহা গুরু শ্থির করিবেন। স্ত্রীলোক কর্তৃক দীক্ষাদান অতিশয় 
ফলপ্রদ ; জননী কর্তৃক দীক্ষার ফল তাঁহার অষ্টগুণ। 

তন্ত্রোক্ত দীক্ষার করেকটি বিশিষ্ট প্রকার ভেদের নাম “অভিষেক? | শিষ্বের 
আধাত্সিক জীবনের বিভিন্ন স্তরে বিভিন্ন প্রকার অভিষেক হইয়া থাকে । 
অভিষেক অষ্টবিধ--প্রথমটি শাক্তাভিষেক। সাধন মাগে প্রবেশমাত্রই গুরূ 
শিষ্বাকে ইহা! দেন। ইহাতে গুরু শিষ্যের নিকট শক্তিতন্ব প্রকাশিত করেন 
এবং শিষ্কটের মধ্যে বিস্ময়কর অভিনব এক শক্তি সঞ্চারিত হয়। দ্বিতীয় 
অভিষেকের নাম পুর্ণাভিষেক ৷ পুরশ্চরণাদি দ্বারা শিষ্য যোগ্যতা অর্জন করিলে 
এই দীক্ষা তাহাকে দেওয়া হয়, এবং ইহাতে প্রকৃত সাধনার আরম্ভ হয়। 
তৃতীয় স্তরে হয় ক্রমদীক্ষাভিষেক। তৎপর নানারূপ কঠিন পরীক্ষা অতিক্রম 
করিয়া শিষ্য সাআজ্যাভিষেক ও মহাসাম্রাজ্যাভিষেক প্রাপ্ত হন। তাহার পর 
হয় অতি কষ্টসাধা যোগদীক্ষাভিষেক। তাহার পর ক্রমশঃ হইয়া থাকে 
পূরণদীক্ষাভিষেক ও মহাপূর্বদীক্ষাভিষেক | অষ্টম ও শেষ স্তরে সাধক যখন 
আধ্যাত্মিক জীবনের পরিপুতি লাভ করেন তখন তিনি নিজের শ্রাদ্ধ নিজে 


স্পাল পালীপপপাী িশিপালা সী িসসিপেসিশী শিপ 


১. দীক্ষাদাতার যোগ্যতা সম্বন্ধে দ্রব্য--তন্ত্রসার, ১ম অধ্যায়। 
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করেন, ব্তম্ুত্র ও শিখা দ্বারা পুর্ণাহুতি দেন। এই অবস্থায় গুরু-শিক্য সন্বন্ধের 
বসান হয় । সাধক নিজেই ক্রমশঃ “সোহহং' তত্ব উপলব্ধি করিয়া জীবনুক্তি লাভ 
করতঃ 'পরমহংস? সংজ্ঞায় অভিহিত হন । বস্তৃতঃ, জীব-ব্রন্দের অভিন্নতাবোধই 
নাস্তিক দীক্ষার চরম লক্ষ্য । 

তন্ত্রে দীক্ষা ছ্বিবিধা__বহিীক্ষা ও অন্তরক্ষা ৷ পূর্বোক্ত দীক্ষায় পূজা, হোম 
প্রভৃতি বহু বাহ প্রক্রিয়া আবশ্তক , ইহাতে চিত্তের সান্বিক ভাব উদিত হয়। 
স্থর্দক্ষা কুগুলিনী শক্তির জাগরণে সহায়ক | 

কোন কোন মতে দীক্ষা জিবিধ!-(১) শা্তবী, (২) শাক্তী ও (৩) 
মাস্থী। প্রথম প্রকারের দীক্ষায় চিত্ত শুদ্ধ হয়। দ্বিতীয় প্রকারের দশক্ষায় 
অন্যান্মুশক্তি উদ্ধদ্ধ হর। মান্ত্রীতে মন্তরশক্তি ও দেবত! জাগ্রত হয়। 

মানুষের মলগুলি অপসারণ করিয়া তাহাকে মুক্তিপথে অগ্রসর করাই 
নাস্তিক দীক্ষার উদ্দেগ্ত। মলগুলি এইরূপ-_আণব, বুদ্ধিগত ও মায়ীয়। আণব 
মল শিবের সঙ্কীর্ণ জীবভাবের সৃষ্টি করে, ইহা অপগত না হইলে শিব-শক্তির 
ভিন্নতার উপলব্ধি হয়না । বুদ্ধিগত মল অপসারিত হইলে প্রকৃত জ্ঞান 
সম্ভবপর হয়। মায়ীয় মল বিবয়-বিষয়ী জ্ঞানের মূল, অহঙ্কারের কারণ; এই মল 
দূরীভূত না হইলে মুক্তি লভ্য হয় না। 


তন্ত্রের মূল্য ও প্রভাব 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে এটুকু বুঝ। গেল যে, এই শাস্ত্র শুধু রহস্যময় মন 
ও বস্তরাদিপূর্ণ নহে । এই অভিবোগও সত্য নহে যে, কেবলমাত্র মানুষের আদিম 
প্রনুত্তিসমূহের চরিতার্থতার জন্তই এই শাস্ত্রের উদ্ভব হইয়াছিল । তন্ত্রের স্থষ্টিতন্বে 
একটি বিশিষ্ট দর্শন আছে, ইহা আমরা লক্ষ্য করিয়াছি । ইহাও দেখিয়াছি বে, 
হন্ধে বৈজ্ঞানিক তন্ট্রেরও আভাল রহিয়াছে। 
পুরাণগ্রন্থগুলি আলোচনা করিলে দেখা যায়, খুষ্টীয় অষ্টম ও নবম শতক 
হইতে তন্ত্রশান্ত্র উহাদ্িগকে প্রভাবিত করিতেছিল।১ স্মৃতিনিবন্ধগুলিতে বহু 
১, দ্রঃ], ০0, 2 খচিত 9680$05 1 0.০ 001:8010 [২০০০:45 ইত্যাদি, পৃঃ ২৬০ 
কাহারও কাহারও মতে, মাকপেরপুররাণাস্ত্গত চণ্ডী তন্ত্োন্ত দেহতত্ব ও সৃষ্টিতস্ত্ের সারমাত্র 
ডষ্টব্য-পাচকড়ি বন্দোপাধ্যায়ের রচনাবলী, ২য় খণ্ড, পৃঃ ২৯৮) 


৩৭৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


তন্ত্রের উল্লেখ ও তন্ত্রোক্ত শ্লোক, তত্ব বা মন্ত্রের অসংখ্য উদ্ধতি আছে । বাংলার 
স্বাতিনিবন্ধসমুহের মধ্যে রঘুনন্দনের নিবন্ধ'গুলিতে তান্ত্রিক প্রভাব সর্বাধিক ।১ 
ইহার একটি কারণ সম্ভবতঃ তাহার সমকালে বাংলার তান্ত্রিককুলশিরোমণি 
কুষ্গানন্দ আগমবাগীশের আবিভাব । “কুলার্ণবতদ্ত্েণ বল! হইয়াছে যে, সত্য, ভ্রেত", 
ঘ্বাপর, কলি--এই চারিযুগে যথাক্রমে শ্রুতি, স্থৃতি, পুরাণ ও তন্ত্রের প্রাধান্ত। 
মহানির্বাণতন্ত্রেেও (১1২৮) কলিযুগে তন্ত্রের প্রাধান্তের উল্লেখ আছে। 
মনুস্থতির টাকাকার কুল্লুকভষ্ট বৈদিকী ও তান্ত্রিকী ভেদে শ্রুতিকে দ্বিধা 
বিভক্ত করিয়াছেন । 

ধর্মের দিক হইতে লক্ষ্য করিলে দেখা বায়, তন্ত্র বৌদ্ধধর্মকে প্রভাবিত 
করিয়াছিল অতিমাত্রায় । ফলে বৌদ্ধ সহজিয়ানত্বের উদ্ভব হইয়াছিল । আবার 
ইহাঁর প্রভাবে উৎপত্তি হইয়াছিল বৈষ্ণব মহজিরাতত্বের | 

বাংলাদেশের চিন্তাধারাকে তন্ত্র প্রভাবিত করিয়াছে যুগে যুগে । এই 
প্রভাবের ভূরি তূরি প্রমাণ রহিয়াছে বাংলার সাহিত্যে ও সমাজে । তন্ত্র 
প্রভাবিত বৌদ্ধ সহজিয়াতন্ব অবলম্বনে চরধাপদের অনেক পদ রচিত হইয়াছিল । 
কক পদে শুন্তবাদের প্রতি পদ-রচয়িতার গভীর বিশ্বাস প্রতিফলিত হইয়াছে । 
চযাপদের ভাষাকেও কেহ কেহ তান্ত্রিক সন্ধ্যা ভাষ। বলিয়াছেন। তন্ত্র- 
প্রভাবিত ধর্মতত্ব এবং নাথধর্মও অনেক ক্ষেত্রে বাংল সাহিতে)র প্রধান 
উপজীব্য হইয়াছে ।২ মাণিকচন্দ্র রাজার গান ময়নামতীর গান, গে|পাচন্দ্রের 
গাত, গোরক্ষবিজয় প্রভৃতি নাথসাহিত্যের বিখ্যাত রচনাবলী । *শ্রীকৃষ্ণকীতনে' 
তান্ত্রিক সাধনপদ্ধতির ইঙ্গিত আছে ।৩ বাংলাদেশের প্রসিদ্ধ লোকসঙ্গীত 


১। বঙ্গীয় স্বৃতিনিবন্ধসমূহে তন্ত্রের গুভাব সম্বন্ধে বিস্তৃত বিবরণের জন্য দ্রষ্টবা সরেশচন্ত 
বন্দেিপাধ্যায়-প্রণীত 'ম্মৃতিশাস্ত্রে বাঙ্গালী” । 
২। বাংলা সাহিত্যে তান্ত্রিক প্রভাবের বিস্তৃত বিবরণের জন্ত দ্রষ্টব্য শশিহ্ষণ দাশউপ্ত রচিত 
0059105 2:21151905 0০16. 
৩। দৃষ্টাস্তম্বরূপ নিম্নলিখিত পদটি উদ্ধত করা মায় -_ 
ইড়াপিঙ্গলাহমমন! সন্ধী 
মনপবন তাতে কৈল বন্দী। পু: ১৪১ 


শিব ও শক্তি ৩৭৪ 


বাউল-গান বহুলাংশে সহজিয়াপ্রভাবিত। সাধক কবি রামপ্রসাদ সেনের 
হ্যাম!-সঙ্গীত তান্ত্রিক প্রভাবের উজ্জ্বল নিদর্শন। ভারতচন্দ্রের “অম্পদামঙ্গলে' 
শাক্ত প্রভাব স্থবিদিত১। শাক্তধর্ম-প্রভাবিত অসংখ্য শাক্ত পদাবলী রসজ্ঞ 
বাঙ্গালীমাত্রেরই উপভোগ্য । 

মধুস্দনের 'মেঘনাদবধ” ( পঞ্চম সর্গ ), হেমচন্ত্রের “দশমহাবিদ্যা, বঙ্কিমের 
'কপালকুণ্ডলা” নবীনচন্দ্রের 'শবসাধন' কবিতা, বিবেকানন্দের “নাচুক তাহাতে 
শাম) নামক কবিতা, কালী প্রসন্ন ঘোষের “মানা মহাশক্তি' নামক গ্রন্থ প্রভৃতি 
তান্ত্রিক ভাবপ্রবাহের সাক্ষ্য বহন করে। 

রবীন্দ্রনাথের “বৈরাগ্য সাধনে মুক্তি, সে আমার নর»” “ইন্ত্রিয়ের দ্বার রুদ্ধ 
করি যোগামন, সে নহে আমার” প্রভৃতি পংক্তিতে তান্ত্রিকভাবনার প্রতিধ্বনি 
রহিয়াছে । উল্লিখিত লেখকগণ তান্ত্রিক সাধনপদ্ধতির অনুসরণ করিয়াছিলেন-_ 
ইহা আমাদের বক্তব্য ণহে। কিন্ত বাংলার তান্ত্রিক ভাব-এঁতিহা যে এই 
দেশের চিন্তাধারার সহিত সমীকৃত হইয়া নবনররূপে যুগে ঘুগে আত্মপ্রকাশ 
করিয়াছে, উক্ত রচনাবলী তাহারই নিদর্শন | 

বাংলার সমাজে তান্ত্রিকতার স্থচনা কোন্‌ ঘুগে কি ভাবে হইয়াছিল তাহা 
নিশ্চিতভাবে বলা যায় না। সাধারণতঃ মনে কর! হয় যে, বৈদেশিক শাসনের 
নিম্পেবণে ব্রা্গণ্যধর্ম বথন বিপন্ন তখনই সমাজে তন্ত্র স্বপ্রতিষ্ঠ হইয়াছিল | 
বাংলার হিন্দুরাজবংশের পত্তন ও মুসলিম রাজত্বের প্রতিষ্ঠা, অর্থাৎ খুষ্টার 
ৰাদশ শতকের শেবভাগ ও অরোদশ শতকের প্রথম ভাগের মধ্যে, তন্ত্র বহু 
সমাজে দৃঢ়ভাবে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছিল বলিয়া মনে হয়। ক্রমে তান্ত্রিক ধর্ম 
উচ্চকোটি ব্রাহ্মণ্যধর্মের সঙ্গে অঙ্গাঙ্গিভাবে মিশ্রিত হইয়' রঘুনন্দনের যুগে 
( খুষ্টায় ষোড়শ শতক ) স্বৃতিশাস্ত্রে বিশিষ্ট স্থান অধিকার করিয়াছিল। তান্ত্রিক 
দীক্ষাকে রঘুনন্দন ধর্মজীবনের প্রয়োজনীয় "্মঙ্গ বলিয়া স্বীকার করিয়াছিলেন । 


শশী পাশাপাশি 


৯। দৃষ্টান্ত: 
মুণালের তস্তমধ্যে নদ আসে বায় ॥ 
প্রকৃতিপুরুষরূপা তুমি হুগ্্র সূুল। 
কে জানে তোমার তত্ব তুমি বিশ্বমূল ॥ 


৩৮০ স্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


এই তান্ত্রিক দীক্ষা অগ্যাবধি বাঙ্গালী হিন্দুর আঅবশ্ত গ্রহণীয় এবং বীজমন্ত্রের জপ 
বিধেয়। 

উনবিংশ শতাব্দীর বাংলায় সে যুগন্ধর পুরুষের আবির্ভাব হইয়াছিল সেই 
রামমোহন রায়ের জীবনাদর্শ তন্ত্রের ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত । ৎকর্তৃক মৃতিপুজার 
বিরোধিতা, ব্রন্মোপাসনার বিশিষ্ট*পদ্ধতির অনুসরণ ও প্রচার__এই সব কিছুরই 
মলে ছিল তন্ত্রের মতবাদ । পরবর্তা কালে নববিপান ত্রান্গনমাজে কেশবচন্দরের 
মাতৃভাবে উপাসনার আদর্শ তন্ত্রমূলক । 

শ্রীরামকু্চ পরমহংসও ছিলেন মুখ্যতঃ তান্ত্রক সাধক । 

ধর্মে, জীবনে, সাহিত্যে, সমাজে আমর! তন্ত্রের ব্যাপক ও গভীর প্রভাব 
লক্ষ্য করিলাম । কিন্ত, বেদকেন্ডিক ব্রাঙ্গণ্যধর্মের এই যে তান্ত্রিক প্রভাব ইহার 
কারণ কি? এই প্রশ্নের উত্তর এক কথায় দেওয়া যায় না। সংক্ষেপে বল! 
যায়, তন্ত্রের জনপ্রিয়তার প্রধান কারণ এই যে ভন্ত্োক্ত ধর্ম ও সাধনপদ্ধতি 
মানুষের হৃদয়কে স্পর্শ করে, ইহার! শুধু বুদ্ধিগ্রাহ্া নহে । 

বৈদিক কর্মকাণ্ডের জটিলতা ও কষ্টসাধ্যতার জন্য জনসাধারণ বাস্তব 
জীবনোপযোগী ধর্মাচরণের পথের অনুসন্ধান বরিতেছিল এবং ইহার ফলে 
তান্ত্রিক পদ্ধতিকে আশ্রয় করিয়াছিল । এই ধর্মের জনপ্রিয়তার অপর একটি প্রধান 
কারণ এই ষে, প্রাচীনতর ত্রাঙ্গণ্যধর্ম কালক্রমে সন্ীর্ণগণ্ভীতে সীমাবদ্ধ হইয়। 
পড়িয়াছিল। কিন্তু তন্ত্র তাহার দ্বার উন্মুক্ত করিয়া দিয়াছিল উচ্চনীচ নিবিশেষে 
জনসাধারণের প্রবেশের জন্ত ॥ যে জ্ত্রীলোক ও শুদ্রবর্ণ বেদবিহিত অনুষ্ঠানের 
বহিরঙ্গণে স্থান পাইতেন তাহারাই প্রবেশাধিকার লাভ করিলেন তান্ত্রিক 
ধর্ষের অন্তরতম প্রদেশে ।৯ কোন এক তন্ত্রে বলা হইয়াছে যে, স্ত্রীলোকই 
মানুষের গুরু হইবার জন্ত সর্বাপেক্ষা যোগ্য ; মাতার নিকট হহতে পুত্রের 
দিক্ষাই প্রশস্ত । অন্ত্যজ ও যবনাদি বর্ণীশ্রমধর্মবহিভূতি জাতিও তান্ত্রিক ধর্মে 
দীক্ষিত হওয়ার যোগ্য ২ 


১| 'সর্ধধ্ণাথিকারশ্চ নারীণাং যোগ্যমেবচ'_-গৌতমীয়তন্ত্র, ১ম অধ্যায় | 
২ মহান্বাণতন্ত্র, ১৪১৮৪, ১৮৭। 


শিব ও শক্তি টিং 


রাহ্মণ্য ধর্মে বিশ্বের বছ দেবদেবীর প্রতি বিশ্বাস ও তাহাদের পুজার ব্যবস্থা 
আছে। কিন্ত তান্ত্রিক ধর্ষে এহ বাহ্‌" ; দেহস্ক দেবতার প্রতিই একমাত্র লক্ষ্য। 

ব্রাহ্মণ) ধর্মে মানুষের স্বাভাবিক প্রবুন্তিসমূহের নিরোধ সম্বন্ধে অন্তশাসন 
কঠোর। কিন্তু, তন্ত্ে মান্ুবের স্বাভাবিক লৈবপ্রককতিকে স্বীকার করিয়া লইয়াই 
সাধনার পথ নির্দেশিত হইয়াছে। ইহ। তান্ত্রিক ধর্মের জনপ্রিয়তার অন্যতম 
কারণ। প্রবত্তিমার্গে সাধনার প্রতিই মানুষের প্রবণতা অধিকতর । প্রকৃতিকে 
বর্জন করিয়া নহে, অর্থাৎ বৈরাগ্য-সাধনে ইন্দট্রিয়ের দ্বার রুদ্ধ করিয়া নহে, 
প্রকৃতির সাহায্যেই সাধক সিদ্ধিলাভ করিতে পারে-_তান্ত্রিক ধর্মের ইহাই 
আদর্শ। 

বৈদিক ধমে সাধকের লক্ষ্য ব্রঙ্গে লয়। কিন্তু তন্রমতে ইহজীবনে প্রতিকর্মে 
শিবের সহিত একা ত্মতার অন্ুভূতিই সাধকের চরম লক্ষ্য । তন্তরোক্ত সাধনার 
ফল শুধু পারত্রিক ঘুক্তি বা নিঃশ্রেয়সই নহে ; এহিক তুক্তি এবং অভ্ভু/দয় লাভ 
ইহাদ্বারা সম্ভবপর | সাধনার এই প্রত্যক্ষ ফলই জনসাধারণের চিত্তাকর্ষক । 

জটিল বৈদিক কর্মকাণ্ডের প্রতিবাদে 'উপনিষদিক জ্ঞানকাণ্ডের উচ্ভব 
হইয়াছিল। আবার, জনসাধারণের উপযোগী বলিয়া পৌরাণিক পুজাপদ্ধতির 
প্রয়োজন হইয়াছিল। উপনিষদের সাধনার চরম লক্ষ্য যেমন পরব্ন্ধপ্রা তি, 
তান্ত্রিক সাধনারও তেমন পরমশিবত্বলাভ ; পরমশিব পরব্রন্মেরই নামান্তর মাত্র। 
উক্ত দর্শনকে মানিয়া লইয়া তন্ত্র পৌরাণিক উপাসনাপদ্ধতিকেও অনেকাংশে 
শ্বীকার করিয়াছিল । এই সকলই তন্ত্রের জনপ্রিয়তার সহায়ক | 

কিন্তু তন্ত্রের ক্রষবর্ধমান প্রসারে সম্ভবতঃ ঈর্ধযাপরবশ হইয়া এবং স্বকীয় 
ধর্মের সম্ভাব্যগ্ননির ভয়ে, সনাতনপন্থী ব্রাহ্মণসমাজ ইহার তীব্র নিন্দা করিয়াছিল, 
বদিও তন্ত্রের প্রতি জনসাধারণের প্রবণত! তাহাতে লুপ্ত হয় নাই। অপরদিকে 
ইহাও লক্ষণীয় যে, তান্ত্রিক ধর্ম অশেষ জীবনীশক্তিসম্পন্ন সনাতন ব্রাহ্ষণ্যধর্মকে 
সাময়িকভাবে শান করিলেও একেবারে নিশ্চিহ্ন করিতে পারে নাই। পারিপাঞ্ধিক 
অবস্থা প্রতিকূল হইলেও, তাহার সহিত সন্ধি স্থাপন করিয়! বাচিয় থাকার ক্ষমতা 
রান্মণ্যধর্মের ছিল বলিয়াই যুগে যুগে বৌদ্ধ জৈন ও ইসলাম প্রভৃতি ধর্মমঘের 

ংঘাত ও সংঘর্ষ সত্বেও ব্রাহ্মণ্যধর্ম স্বমহিমায় উজ্জ্বল হইয়াই ভারতে অগ্তাবধি 


৩৮২ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_ছ্বিতীয় ভাগ 


বিরাজ করিতেছে । তান্ত্রিক ধর্ম যে ত্রাঙ্গণ্যধর্মকে সম্পূর্ণদপে পরাভূত করিতে 
পারে নাই, তাহার প্রধান কারণ এই যে, শেষোক্ত ধর্ম তান্ত্রিক মতবাদ গুলি 
অনেকাংশে আত্মস্থ করিয়া লইয়াছে। এই জন্যই পুরাণ ও স্বৃতি প্রভৃতি 
্রাহ্মণ্যধর্মের গ্রন্থসমূহে তান্ত্রিক প্রভাব সুম্পষ্ট। 

এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য এই যে, জাতীর জীবনের দিক হইতে তন্ত্রের একটা 
বিশেষ মূল্য ছিল। বৈদেশিক শাসনের সংঘাতে যখন হিন্দুধর্ম বিপনন হইয়াছিল, 
তখন তান্ত্রিক আচার জাতির সংহতির পথে সহায়ক হইয়াছিল । উচ্চতম ব্রাহ্মণ 
হইতে নিক্নতম চণ্ডালেরও তন্বে অধিকার ছিল। তন্ত্রের সঙ্গে সনাতন বর্ণাশ্র 
ধর্ষের যে আপোষ তাহা দেশের কল্যাণকরই হইয়াছিল । 

মৃতিপূজ!| সন্বন্ধেকোন কোন পণ্ডিত মনে করেন যে, বৈদিক কর্মকাণ্ডে ইহার 
প্রচলন ছিল না। বৌদ্ধধর্মের প্রসারের সঙ্গে সঙ্গে বুদ্ধের মূতি পূজা করিবার 
প্রথা প্রচলিত হইয়াছিল। পরে বৌদ্ধ মহাবানী তান্ত্রিকগণ প্রজ্ঞাপারমিতা ও 
তার৷ প্রভৃতির মুন্তিপূজা! করিতে আরম্ত করিলেন। ইহ! হইতে পরে ত্রাহ্মণাধর্মে 
ইহার প্রচলন হয়। এখানে উল্লেখযোগ্য যে, সম্ভবতঃ তন্ত্রের সর্বাধিক প্রভাব 
বশত: ভারতে র অন্ান্ত স্থানের তুলনায় বাংলা” দেশে ঘুন্ময়ী মৃ্তির পুজ। সর্বা- 
পেক্ষা ব্যাপক | কিন্বদস্তী এই যে, কৃষ্ণানন্দ আগমবাগাশের আবিভাবেরপুর্বে 
বাংলাদেশে কালীপৃজ। হইত মন্ত্রে বা ঘটস্থাপনা করিয়।। আগমবাগীণই নাকি 
সর্বপ্রথম আধুনিক কালীর হায় মুতি নির্মাণ কঠিয়। পুজার প্রচলন করেন । 

তন্ত্রের প্রভাব সম্বন্ধে একটি কথা বলা আবশ্তক। তত্ত্রশাস্ত্রের মূল উদ্দেশ্য 
ষতই মহান্‌ হউক, পরবর্তী কালে অনধিকারীর হস্তে তান্ত্রিক আচার অনুষ্ঠানে 
ষথেষ্ট গ্লানির উদ্ভব হইয়াছিল । মধ্যযুগের বাংলাদেশে তান্ত্রিক কদাচার ব্যাপক- 
ভাবে বিস্তৃত হইয়াছিল। চৈতন্তদেবের প্রচারিত প্রেমভক্তিতে এ কদাচার 
সাময়িক ভাবে স্থগিত থাকিলেও তাহার তিরোভাবের কিছুকাল পরে গৌড়ীয় 
বৈষবেরা অনেকেই সহজিয়া তান্ত্রিক হইয়া পড়িপাছিলেন। 
উপসংহার 

তত্র সম্বন্ধে এ পর্যন্ত ষে আলোচনা কর! গেল তাহা হইতে বুঝা যায় যে, ভন্ত্ে 
কম-ভক্কি ও জ্ঞান-মার্গের একট! সমন্বয়ের চেষ্টা কর] হইয়াছে। এই শাস্ত্রে 


শিব ও শক্তি ৩৮৩ 


বৈদিক কর্মকাণ্ডের সরলীকরণ, ওপনিষদিক দর্শন ও পৌরাণিক পুজাপদ্ধতি 
দেখিতে পাওয়া যায়। পূর্বে আমরা দেখিয়াছি ষে, তন্ত্রের অনেক তত্ব বৈজ্ঞানিক 
ন্িন্তির উপর প্রতিষ্ঠিত এবং ইহার মন্ত্রগুলি অর্থহীন বর্ণপমষ্টি নহে । *হীং,, 
'হাংঃ প্রভৃতি কৌতুককর ধ্বনিসমূহ নহে; ইহারা নিগুঢ় তত্বের প্রত্তীকষাত্র। 
পর্ম-শাস্সে ও জনসাধারণের জীবনে তস্ত্রের অসীম প্রভাবও আমরা লক্ষ্য করিয়াছি। 

বর্তমান যুগে ধাহারা তন্ত্রকে অশ্লীল ব৷ প্রাকতজনোচিত বলিয়া মনে করেন, 
তাহাদের মধ্যে অনেকেই তত্ত্রশান্দে প্রবেশ না করিয়া ইহার গতানুগতিক নিন্দার 
সহিত সুর মিলাইয়। আন্মপ্রসাদ লাভ করিয়া থাকেন। এইরূপ সমালোচকের 
প্রতি লক্ষ্য করিয়াই মহাকবি কালিদাস 'পর প্রশ্তয়নেরবুদ্ধি' বিশেষণটি'র প্রয়োগ 
করিয়াছিলেন । ইংরেজীতে বলা যায়, 176 6806798 86 200:6 17897 
000 20961960900 1 এ বিষয়ে কেহ কেহ হয়ত বলিবেন বে, তান্ত্রিক 
আচারের দোহাই দিয়া অথব। পঞ্চ ম-কার সাধনার নামে ঘষে সমস্ত কুৎসিত 
ব্যাপার ঘটিরা থাকে, সেইগুলি স্বচক্ষে দেখিয়। তান্ত্রিক ধর্মকে সভ্যসমাজে 
কলুবিত না বলির! থাক। বায় না। এই সম্বন্ধে বন্তব্য এই যে কোন ধর্মের 
বিরৃতিকেই সেই ধর্শের স্বরূপ বলিয়। মনে করা সমীচীন নহে, অনুগানকারীর 
গ্রানি ধর্মকে কলুষিত করিতে পারে না । তত্ত্রশান্ত্রপ্রণেতা মানুষকে অধঃপাতে 
নিয়া যাওয়ার চেষ্টা করেন নাই; তিনি তাহাকে মোক্ষের পথে অগ্রসর 
করিবার প্রয়াসই করিয়াছেন । যে নারীর মাতৃত্ব দশনে কবিচিন্ত মুগ্ধ হইয়াছে, 
সেই নারীকেই ুশ্চরিত্র ব্যক্তি বারাঙ্গনাদপে দেখিতে পারে ; তাই বলিয়! 
নারীজাতিই গহিত হইতে পারে না। ষে গঙ্গাজলে দেবতার পৃজা হয়, 
সেই গঙ্গাজলেই দ্বণ্তম মালিন্তও শোধন করে ; যে ইহাকে যেরূপে বাবহার 
করিবে মে সেরূপ ফলই পাইবে। উপযুক্ত দৃষ্টিভঙ্গী ও সংস্কারমুক্ত মন লইয়া 
তন্্রশান্ত্রে প্রবেশ করিলে দেখা যাইবে, ইহার প্রতি যে কলঙ্ক ও কলুষকালিমা 
আরোপিত হইয়া থাকে তাহা ভিত্তিহীন ও অনেক সময় অজ্ঞতা প্রত | 

বর্তমান বুগে তন্ত্রের আবশ্তকতা কি ? অনেকে এই প্রশ্ন করিতে পারেন। 
বর্তমান জীবনে আধ্যান্সিকতার ফে প্রয়োজন আছে, তাহ] কি প্রাচ্যে কি 
প্রন্ভীচ্যে সর্বত্রই চিন্তাশীল ব্যক্তির! স্বীকার করিতেছেন। জড়বাদের যে চরম] 


৩০৪ -স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


পরিণতি মানুষের মধ্যে পশুভাবের ্ষ্টি করে, তাহার নগ্রবপ বিশ্বময় প্রকাশিত 
হইতেছে । ইহার প্রতিকার আধ্যাত্মিক অন্ুশীলন। বর্তমান যুগের নাগরিক 
সভ্যতায় নিবৃত্তিমার্গে উপাসন। প্রায় অসম্ভব । সুতরাং, তান্ত্রিক উপাসনাই এই 
নুগোপযোগী বলিয়া মনে হয় ; জীবন ও মুক্তির সম তন্ত্রে প্রদশিত হইয়াছে । 
জীবনের মধ্যে থাকিয়া জীবনাতীতের সন্ধান তান্ত্রিক উপাসনায় পাওয়া 
যাইবে। বতমান যুগে বুদ্ধবিগ্রহ ও অভাব-অভিবোগে নিগীড়িত জীবনকে 
ভোগ করিতে হইলে যে শক্তির প্রয়োজন, তন্ত্র মহাশক্তির মাধ্যমে সেই 
তাহারই সন্ধান দেয়। আধুনিক কালে জীবনের সর্বক্ষেত্রেই বে নারীর অধিকার, 
তন্ত্রমতে তাহাতে কোন অসঙ্গতি নাই? তত্ত্রে নারী বিশ্বশক্তির আধার । 

বর্তমান সমাজ নারীকে নৃতন দৃষ্টিভলী লইয়া দেখিতে শিখিয়াছে। তন্ত্রে বলা 
হইয়াছে, স্ত্রী-পুরুষের শ্বাভাবিক আকর্ষণ নিগাভিমুখী না হইলে তাহাদের উচ্চতর 
সন্তাকে বিকশিত করিয়া দিদ্ধির পথে অগ্রসর করে। এই সমস্ত বিষয়ের 
পর্বালোচন! করিলে মমে হয় তন্ত্র অনেক পরিমাণে জীষন-বিকাশের সহায়ক 
হইতে পারে । 


তন্ত্রশান্ত্রের কতিপয় পারিভাষিক শব্দ 


তন্ত্রে অনেক শব্দ বিশিষ্ট অথে প্রযুক্ত হইয়াছে । বর্তমান গ্রন্থে এইরূপ সমস্ত 
শন্দের সংগ্রহ সম্ভবপর নহে । শুধু অপেক্ষাকুত অধিকতর পরিচিত শব্দ গুলিকে 
অ-কারাদিক্রমে সাজাইয়া তাহাদের অর্থ সংক্ষেপে লিখিত হইল। 

অভিষেক--তান্্রিক দীক্ষার প্রকারভেদের নাম। শিষ্যের আধ্যাত্মিক 
জীবনের বিভিন্ন স্তরে গুরু তাহার বিভিন্ন প্রকার অভিষেক করিয়া থাকেন । 
অভিষেক অষ্টবিধ । 

অশ্বক্রান্ত--কোন কোন তন্ত্রে ভারতবর্ষকে তিনটি ভাগে বিভক্ত কর! 
হইয়াছে; ইহাদের এক ভাগের নাম অশ্বক্রান্ত। ইহার অপর নাম গজক্রান্ত। 
'শক্তিমঙ্গল তত্ত্রের মতে, বিন্ধ্যপর্বত হইতে মহাসমুদ্র পর্যন্ত সমস্ত ভূখণ্ডের নাম 
অশ্বক্রান্ত । ভারতের অপর ছুইটি ভাগের নাম বিষুক্রান্ত (-বিদ্ধ্যপর্বত হইছে 
চট্টগ্রাম পর্যন্ত.) ও রথক্রান্ত [ বিন্ধ্য পৰ্ত হইতে মহাচীন পর্যন্ত (নেপাল সহ )] 


শিব ও শক্তি ৩৮৫ 


ইড়া--ভন্ত্রমতে ইহা মানবদেহস্থ স্নায়ুচক্রের (1195055 ৪৪690. ) একটি 
প্রধান নাড়ী, ইহা দেহের বাম পার্থ অবস্থিত। 

কুগুলিনী-_মানবদেহের অভ্যপ্তরে নুপ্ত অধ্যাত্শক্তির নাম। ইহা 
সর্পাকারে মূলাধারকে বেষ্টন করিয়া আছে বলিয়। তন্ত্রে কল্পনা কর! হইয়াছে । 
ব্যক্তিগত কুগুলিনী ছাড়াও, বিশ্বের মূলে মহাকুগুলিনীর কল্পনাও তন্ত্রে আছে। 

কোশ- তন্ত্রমতে মানব দেহ পাচটি কোশের সমষ্টি । কোশগুলি এই-__ 
(১) অন্নময়, (৯) প্রাণময়, (৩) মনোময়, (৪) বিজ্ঞানময় ও (৫) আনন্দময় । 

কৌল- তন্তে নানা শ্রেণীর বা স্তরের আচারের কথা লিপিবদ্ধ আছে । . 
ইছাদের মধ্যে কৌলাচার শ্রেষ্ট এবং সাধক বা উপাসকের চরম লক্ষ্য । এই 
স্তরে পৌছিলে সাধকের জীবনুক্তি লাভ হইয়া থাকে । কৌলাচারিগণকে 
সংক্ষেপে কৌল বলা হয়। 

চত্র- _তন্ত্রমতে মানবদেহে ছয়টি চক্র আছে; যথ।--(১) মুলাধার, (২) 
স্বাধিষ্ঠান, (৩) মণিপুর, (৪) অনাহত, (৫) বিশুদ্ধ ও (৬) আজ্ঞ।। 

হ্যাস_-ইহা সেই প্রক্রিরার নাম বাহ। দ্বার। সাধক স্বীয় দেহের বিভিন্ন 
অংশ আরাধ্যমান দেবতার দেহের সঙ্গে একীভূত বলিয়া কল্পনা করেন। 
স্তাস বহুবিধ, যথা-_অঙ্গন্তাস, করন্তাস, মাতৃকান্তাস ইত্যাদি । 

পঞ্চতত্ত্ব--হহাকে তন্ত্রে কুলদ্রব্য' ব। “কুলতন্ব' নামেও অভিহিত কর হয়। 
সাধারণ ভাষায় ইহাকে বল। হয় পঞ্চ-মক্কার সাধনা । এই পঞ্চ-মকার যথ। -_ 

(১) মগ, (২) মাংস, (৩) মত্ম্ত, (৪) মুদ্র। ও (৫) ঠমথুন। মগকে 
অনেক স্থানে বলা হহয়াছে 'কারণবারি” ব “তীর্থবারিঃ। পঞ্চম তত্বকে বা 
স্ত্রীলোকের সহিত সাধনাকে 'লতাসাধনা' ও বল। হইয়াছে। 

পণ্ড _তন্ত্রে এই শব্দটি অনেক ক্ষেত্রেই বিশিষ্ট প্রকৃতির মানুষকে বুঝাইতে 
ব্যবহৃত হইয়াছে । মানবপ্রকৃতির ত্রিবিধ ভাগ-_বীরভাব, পশুভাব ও দেবভাব। 
পশুভাবাপন্ন ব্যক্তি নিম্নতম স্তরের মানুষ । 

পিজলা- -তন্ত্রমতে মানবদেহন্থ নাযুচক্রের একটি প্রধান নাড়ী; ইহা 
দেহের দক্ষিণ পার্থে অবস্থিত। 


পুরশ্চরণ-_ইহা এক প্রকার তান্ত্রিক সাধনা । ইহাতে সাধক পঞ্চগব্য ও 
২৫ 


৩৮৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


হবিয্যান্না্দি আহার করিয়া সংযতচিত্তে বিশেষ কোন মন্ত্রকে বহুবার আবুদ্তি, 
বা জপ করেন এবং ব্রাহ্মণভোজন করান। 

প্রাণায়াম-তান্ত্রিক উপাসনার প্রক্রিয়াবিশেষের নাম।  ইহাদ্ারা 
শ্বাস ও প্রাণবাধু নিয়ন্ত্রিত হয়। তান্ত্রিকগণ বিশ্বাস করেন যে, এই প্রক্রিয়ার 
ফল শক্তির জাগরণ, রোগমুক্তি, বিষয়ে বৈরাগ্য এবং আনন্দ । 

' ত্রল্মপুর--তন্ত্রে মানবদেহের এই নাম দেওয়া হইয়াছে । 

ভূতশুদ্ধি-_এই তান্ত্রিক প্রক্রিয়াদ্বার দেহস্ পঞ্চভূতকে শোধন করা হয়। 

মুদ্রা-_সুদ ধাতু হইতে এই শন্দাট নিষ্পন্ন হইয়াছে; ইহার অর্থ যাহ! 
আনন্দদায়ক তাহা '। সাধারণতঃ ইহাঘ্বার। পুজাকালে হস্তের বিভিন্নপ্রকার 
ভঙ্গীকে বুঝায় ; যেমন, মত্ল্যমুদ্রা, শঙমুদ্রা, ইভগাদি । খদ্রা শবে যোগাভ্যাস- 
কালীন বিভিন্ন দেহভল্গীকেও বুঝাইয়া থাকে ; যেমন, অশ্বিনামুদ্রা। পঞ্চতত্বের 
অন্তর্গত মুদ্রাশব্দের অর্থ অনেক ক্ষেত্রে শম্তবিশেষ । 

যন্ত্র--একটি রহশ্যময় চিত্র। ইহা কোন ধাতব দ্রবো অঙ্কিত হয় অথব। 
পুজাকালে ভূমিতে চিত্রিত হয়। পুজক কল্পনা করেন যে, পৃজ্যমান দেবতা 
পৃূজকের প্রার্থনান্ুসারে যন্ত্রে অধিষ্ঠান করেন। উদিষ্ট দেবতাভেদে যন্ত্রের 
আকৃতি বিভিন্নরূপ হুইঘ! থাকে । 

রখক্রাস্ত- _অশ্বক্রান্ত দ্রষ্টব্য । 

বিবুরক্রান্ত-_অশবত্রান্ত দ্রষ্টব্য । 

সিদ্ধি_তান্ত্রিক সাধনার উচ্চতম স্তরে পৌছিলে সাধক সিদ্ধিলাভ করেন ; 
কদর ক্ষদ্র সিদ্ধি ব্যতীতও নিয়্লিখিত আটটি সিদ্ধিকে তন্ত্রে সাধারণতঃ “অষ্টপিদ্ধি 
নামে অভিহিত কর! হয় £-- 

(১) অণিমা, (২) লঘিমা, (৩) মহিমা, (৪) গরিমা, (৫) প্রাপ্তি, 
(৬) প্রাকাম্য, (৭) ঈশিত্ব ও (৮) বশিত্ব। শ্রেষ্ঠ সিদ্ধি মোক্ষ। 

স্রুল্লা__তন্বমতে মানুষের শরীরস্থ ন্নাযুচক্রের সর্বাপেক্ষা প্রধান নাড়ী; 
ইহা দেহের মধ্যভাগে অবস্থিত। ইহাকে ব্রহ্গবর্ঞণ আখ্যাও দেওয়া! হইয়া 
থাকে। 


সংক্ষিপ্ত গ্রন্থপঞ্জী 
যুলগ্রন্থ ও নিবন্ধ 


অহিবুপ্ন্যসংহিতা-_সং রামানুজাচার্য, মাদ্রাজ, ১৯১৬। 
কালীবিলাসতত্ত্রঁ_ » পার্বতী তর্কতীর্থ, [80600 [৩৯৮৪১ ০1. ভা, 


1912. 

কুলচুড়ামণি-_  » গিরীশ বেদান্ততীর্থ, 1৮067] ]9%৮৪, ০]. এছ, 
1919. 

কুলার্ণবতন্ত্র-_ » তারানাথ বিদ্ভারত্ব,। [0508 96৪১0], ভা, 
1917. 


জ্ঞানার্ণবতন্ত্র--আনন্দাশ্রম গ্রন্থাবলী, ১৯১৯। 

তন্ত্রসমুচ্চয়-_ সং গণপতি শাস্ত্রী । 

তন্ত্রসার (কুষণনন্দ অগমবাগীশ)-__বন্ুমতী সংস্করণ । 

তন্ত্ররাজতত্ত্র-_। প্রথম অংশ) প্রকাশক লক্ষ্মণ শান্ত্রী, [1856৮] [5568, ০1. 


17, 1918. 
নারদপাঞ্চরাত্র-- স* কে. এম. ব্যানাজী, কলিকাতা, ১৮৭৬ । 


প্রপঞ্চলারতন্্ঁ_ সং তারানাথ বিগ্যারতু,। [%06800 109৮৪, ০], হা 


1914. 
বৃহদ্বন্মলংহিতা--আনন্দাশ্রম গ্রস্থাবলী। 


মহানির্বাণতন্্_ সং আদি ব্রাহ্মপমাজ, কলিকাতা, ১৮৭৬ । ইং অনুবাদ 


--এম- এন. দত্ত, কলিকাতা, ১৯০০ । 
4০ &5%102,1750200 00, 1919, 


তন্ত্রবিষয়ক বিবিধ গ্রন্থ ও প্রবন্ধ 
ইতরাজা 
4১5৮810209 &.- (ঠা 2০100 ০০9০9 ) ::127170010188 01 77906, 


1820159) 1969. 
[ শিবচন্দ্র বিদ্ার্ণৰ ভট্টাচার্য মহোদয়ের কৃত 
তশ্্রতত্বের ইং অনুবাদ । ] 
138£0101, 7, 0. : 9600898 110) 6129 78062858908, ], 0851066% 
00159-816, 1999. 


৩৮৮ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_ছিতীয় ভাগ 


]31786650179%158%) 73. 2 93029106150 13801670000 0৫6 009 73009017186 
[11806758, 175050775360978000 6)%0769710), 
5211, ০৪, 900, 1986, . 00. %90--9%95. 


73089, 1). বব. [51008,8--61091 00119800105 ৪020 0০০16 
9907865, 0810066%, 


[3891)008. শব. ছু. 12101108010705 01 171100 390108,09) 1)0200010, 
1989. 


01051055901, 01010681097): 1100910190629,8--86050198 00 61091 
291161010 800. 11691780079, 08100668, 
1963. 


01791095801) 1250. 01110800105 01 1806788, 0109, 00102100, ৬০], 
108৪ 901069, 9. 73. £ 07380079 [611£1005 00188, 0%190668%, 1946. 
বাংলার শাক্তধর্ম, বিশ্বভারতী পক্জিকা, মাঘ- 

চৈত্র, ১৩৯২ । 
87 তু 9, বব... & 7186০75 01 [09190 0100110950005, ৬০] 1, 


[১65 8,28,6100808008, : 12193109001) ০01 0118 [:800786) 00150781 
17671685901 [70918 ৮০]. [0], 081956৪, 
1958. 


93011718097, ঘা, 0. [77608006100 60 6109 18900878018, 800 619 
/51)1700017058-88077)168, 2150785, 1916. 


11009701661. / 17019602501 [00180 [019986095৬০] 7, 
081066৮১199. 


স্ব( ০০৪০০, 91 01010 : 91861 ছা 91080001505, 


0০ [16 ড 0৮10 59 70 ৪" 
[)০ 149108/009,5%, 1969 
00 [0169 01811800০01 14916979, 1951 
70০ [1109 07906 10109286101 (11902011818, 
8,008, ) 
)০ [70090061010 00 18170789088 68,) 150785, 
1959. 
[০ 9:9210906 7০৪: 19590. 
71100061+, লু, ঢ50011990900198 ০ [0918 10000101951. 
বাংল! 


তম্ত্রকথা £ চিস্তাহরণ চক্রবর্তী ( বিশ্ববিদ্যাসংগ্রহ, কলিকাতা, ১৩১২ বঙ্গাব্দ) 
তন্ত্রের আলে $ মহেন্দ্র সরকার, কলিকাতা, ১৩৫৪ বঙ্জাব্ব। 
পাঁচকড়ি বন্দ্যেপাধ্যায়ের রচনাবলী ( ২য় খণ্ড), কলিকাতা, ১৩৫৮ বঙ্গাবধ 
পৌরাণিক উপাখ্যান £ যোগেশচন্ত্র রায়, কলিকাত।। 


চার 


সাঁহত্যতত্বে বর্তমানক।লে রসতত্বের পরেই অলংকারতত্বের স্থান। 
পূর্বাচার্যগণের নিকট অলংকারতত্বই ছিল প্রধান আলোচ্য 
বিষয়। সাহিত্যতত্ব বা 7096108ও সেইজন্য অলংকার- 
'শান্ত্র নামেই প্রসিদ্ধ হইয়াছিল । 
কাব্যমীমাংসায়১ রাজশেখর অলংকার শান্ত্রকে বলিয়াছেন “সপ্তম বেদাজ' । 
এই শাস্ত্রে বুৎপত্তি ব্যতীত বেদার্থেরও সম্যক্‌ উপলব্ধি হয় ন! । শব ও অর্থ সম্বন্ধে 
বিশেষ আলোচ্য বিষয় অলংকার । *শব্দালংকার' ও 'অর্থালংকার লইয়া 
অলংকারগুকরণ আকারে অত্যন্ত বৃহৎ । আমরা এই অধ্যায়ে অলংকারশাস্ত্রের 
সংক্ষিপ্ত আলোচনা মাত্র করিব। 
স্কতে 'অলম্‌* শব্দের এক অর্থ “ভূষণ; অতএব অলম্‌ বা ভূষণ হয় 
যাহার দ্বারা তাহাই অলংকার । সেইজন্য অলংকার শব্দের 
অলংকার' শবের 
ব্যাপক অর্থ সৌন্দর্য, সংকীর্ণ অর্থ অনুপ্রাস, উপম' গ্রতৃঘি 
বিশিষ্ট অলংকার। অলংকারশান্ত্রের প্রকৃত অর্থ কিন্ত 
সৌন্র্যশান্ত্র বা কাব্যসৌন্দর্যবিজ্ঞান। ইংরাজীতে ইহাকে 
বল! যায় 485611660 ০17০৪ 1২ প্রাচীন আচার্ষগণ সৌন্দর্য অর্থে অলংকার 
শবকে গ্রহণ করিয়া সাহিত্যতত্ব বা 7০8610৪.এর সার্ক নামকরণ করিয়া- 
ছিলেন । 
বিশিষ্ট অর্থে অলংকার শব্ধকে আচার্যগণ অনুগ্াস-উপমাদি বুঝিয়াছিলেন, 
যাহাকে ইংরাজীতে বলা যায় [7180168 01 906991) এবং 
তাহাদের গ্রন্থের পৃথক পৃথক অধ্যায়ে তাহারা উহাদের 
আলোচন। সম্পন্ন করিয়াছেন । প্রাচীন আলংকারিকদের আলোচনা হইতে মনে 
হয় তীহারা সকলেই বিশিষ্টার্ক অলংকারকে কাব্যের অনিত্য ধর্ম বলিয়৷ মনে 
১ কাব্যমীমাংসা, ২য় অধ্যায়। 


২ ৬৬11905৮261, 16009101776 12 2. 0000102ঞ 01802) 9105 00 60002111818 911৫ 
90৭ 00 006 20911) 00060065 0220 15 £১1910919--৮৬- 28139 ৬97), 


তূমিক1 


ক)ব্যাপৰ অর্থ 


(খ) বিশিষ্ট অর্থ 


৩৯০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


করিতেন; তাহা! যেন কাব্যশরীরের আত্মন্থত নহে, কটককুগুলাদির ন্যায় 
শোভাবর্ধক মাত্র ।১ 


অলংকার শব্ষের অর্থ বিষয়ে প্রাচীন আলংকারিকগণের মধ্যে দণ্তী ও 
বামনের মতই সবিশেষ উল্লেখযোগ্য । যে সকল ধর্ম কাব্যের শোভাবর্ধক, 
তাহারাই দণ্ডীর মতে অলংকার । বল! বাহুল্য, অলংকারের 
ইহা সাধারণ ধর্ম এবং এখানে অলংকার, কাব্যসৌন্দর্যকে 
বুঝাইতেছে। দণ্তীর মতানুযায়ী দশটি গুণ ও দ্বিকক্তি ব| পুনরুক্তি (যাহাতে 
আতিশয্য বুঝান যায় তাহাও) অলংকার ২ বামন 
অলংকারের সংজ্ঞা করিতে যাইয়া বলিয়াছেন_-কাব্যের 
সৌন্দর্যই অলংকার । অলংকৃতিমাত্রই অলংকার ; তবে করণবাচ্যে ব্যুৎপন্তি 
করিলে পুনরায় এই অলংকার শব্দই উপমাদিকে বুঝায় । 

পরবর্তী আলংকারিকেরা সৌন্দর্য না বলিয়া বলিয়াছেন রস এবং জগন্নাথ 
পরে পুনরায় সৌন্দঘবাচক “রমণীয়তা শব্দই ব্যবহার 
করিয়াছেন। প্রাচীন আচার্ষগণের মতে ইংরাজীতে 
অলংকার শব্দের তাহ হইলে অর্থ ধাড়ায় 0৪ 098৪6100170 [০৪৮ 1৩ 

উপরের আলোচন৷ হইতে স্পষ্টই বুঝা যাইবে কাব্যশান্ত্রের নাম প্রাচীন- 
কালে কেন অলংকারশান্ত্র হইয়াছিল। এক সময়ে অলংকার শাস্ত্র যথার্থই 
£& 6956159 ০], 788069 অর্থে বাবহৃত হইত ।৪ 

বামন রীতিকে বলিয়াছেন কাব্যের আত্ম। 1 এই উক্তির সহিত-_কাব্যের 
'রীতি' সম্পকে উপাদেয় স্বরূপ হইতেছে সৌন্দর্ষ__এই পুর্ব উক্তির কোনই 
বামন সামঞ্জন্ত নাই । বামন সম্ভবত, রীতি, গুণ ও অলংকার 
সকলকেই অলংকার বা সৌন্দর্য অর্থে বুঝিয়াছিলেন এবং অপূর্ব কাব্য সকলের 


১ সাহিত্যদর্পণ। 

২ কাব্যাদর্শ ২১। 

৩. “চু5০6$৮০ 39255580355 0155 ০00৮০267006 06185 09505 1059. 45 
4১157000578 -শড, 88£09৬৪:8, 

৪ «শব্দকে অলংকারে...লাজিয়ে হন্দর করা বায়; অর্থকে..নান! অলংকারে চারুত্ব 
দান কর] যায়। কাব্য যে মানুষের উপাদেয়, সে এই অলংকারের জন্য |” ( কাব/জিজানা, ২র 
সংক্করণ £ পৃঃ ৫)। 

€ কাব্যালংকার, ১২।৬। 


দণ্তীর মত 


বামন 


জগন্নাথ 





অলংকার ৩৯১ 


যথাচিত সন্নিবেশেই হয় বলিয়া মনে করিয়াছিলেন। গুণ ও অলংকারের 
সমষ্টিই কাব্য__-এই কথ বামন বৃত্তিতে বলিয়াছেন । তবুও বামনের মতে কাব্যের 
শেষ্ঠ সৌন্দর্য ব্বীতি। অলংকার কাব্যের অনিত্যধর্মমাত্র । 
কাব্যসৌন্দর্য অনন্ত বলিয়া দণ্ডীর মতে অলংকারসমূহকে সম্পূর্ণরূপে গণন।! 
কর সম্ভব নয়; অলংকারসমুহ নিত্যই স্পষ্ট হইতেছে ।১ 
গলংকারের অনন্তত্ব 
সগবপ্ধে মলংকাঁরিকগণ আনন্দবর্ধন বলিয়াছেন-_প্রতিভা অনস্তপ্রকার বলিয়া 
অলংকারও অনন্তপ্রকার । নমিসাধুও অলংকারের অনস্তত্ব 
স্বাকার করিয়াছেন।২ তাই অলংকারকে মূলত কেবলমাত্ম কাব্যসৌন্দধ না 
বলিয়া উপায় নাই। আবার দেখ। যায়_কাব্যশান্ত্রের যত বিভাগ আছে, 
প্রাচীনগণের আলোচনায় সেই সমস্তই এই বিশিষ্ট অলংকারাবলীর অন্তভূতি 
হইয়াছে ।৩ 
কাব্যশান্ত্রে প্রধান আলোচ্য বিষয় ছুইটি_-রস ও ধ্বনি । রনকে ভামহ, দণ্ডী 
ও উদ্ভট 'অলংকারের অন্তর্গত বলিয়াছেন। বামন রসকে গুণের অন্তর্গত 
ূ ৃ করিয়াছেন।॥ ধ্বনিও প্রাচীন আচার্ষগণের পর্যায়োক্ত 
এস ও ধ্বনি কাব্যশাস্ত্রের ৫ 
প্রধান আলোচ্য অলংকারেরই অন্তভূতি। গুণীভূতব্যঙ্গ্য, সমাসোক্তি প্রভৃতি 
অলংকারের মধ্যে বর্তমান। বিশিষ্ট অলংকারগুলে তো 
নিশ্চয়ই অলংকার শাপ্রেরই অন্তর্গত। রীতি ও গুণের মধ্যেও শব্বালংকার 
রহিয়াছে। অতএব ইদানীং আমরা যাহাকে রস-্্বনি-রীতি ও অলংকারাত্মক 
কাব্যশান্ত্র বলি, পূর্বে তাহাকে ই অলংকারশান্থ বগা হইত। অতএব অলংকার 
শব্দটি যথার্থই কাব্যসৌন্দধজ্ঞাপক ৭ অলংকারশান্ত্র আজও উক্ত অর্থে ই 
চলিয়া আপিতেছে। 
কাব্যালংকার বিচারের সূচনা! $--ভোজদেব (খুঃ একাদশ শতাব্দী ) 
মানব দেহের সহিত কাব্য বা শব্যাত্মক সাহিত্যের তুলন| করিয়াছেন? তাহার 


১ কাব্যাদর্শ ২১। 
২ ধ্বন্তালোক--দেনগপ্ত ও ভট্টাচার্য, পৃঃ ৮। 

৩ কাব্যালোক --হুধীরকুমার দাশগুপ্ত, পৃঃ ৬০০ । 
ও এ পৃঃ ১০৪-১০৫ | 

€ ধ্বন্তালোক--পৃঃ [৫1111 


৩৯২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


মতে--শব ও অর্থ কাব্যের শরীর। রস প্রভৃতি কাব্যের আত্মা 
(ওজঃ শ্লেষ প্রভৃতি) গুণ শোর্ধয প্রভৃতির ন্তায়, 
( কাব্যের ) দোষসমূহ (মানব দেহের ) কাণত্বাদির স্যায়, 
রীতিসমূহ অবয়বের সম্নিবেশের সহিত তুলনায় এবং অলংকারসমূহ কটক কুগুল 
প্রভৃতির সদৃশ |” রাজশেখব কাব্যমীমাংস গ্রন্থে কাব্য- 
পুরুষের বর্ণন! প্রসঙ্গে বলিয়াছেন__“বৎস ! শব্দ এবং অর্থ 
তোমার শরীর। সংস্কৃত তোমার মুখ |" তুমি সমতা, প্রসাদ এবং মাধুর্য এবং 
ওজোগুণযুক্ত...রন তোমার আত্মান্বরপূ, তোমার রোমরাজ ছন্দোময়; অন্ুপ্রাস 
এবং উপমা প্রভৃতি তোমাকে অলংকৃত করিতেছে” 
কাব্য শব্দ ও অর্থের সমষ্টি । সাহিত্য শব্দে শব ও অর্থের সংযোগ বুঝায়। 
কাব্য ও সাহিতা যে সৌন্বর্ধের সৃষ্টি করে তাহারও বৈশিষ্ট্য 
এইম্থলেই। সাহিত্যের বা শিল্পকলার সৌন্দধ মান্তষের 
স্ষ্টি-_নিসর্গসৌন্দ্য হইতে পুথক্‌ এই সেন্দ্য। বাব্যের যে সৌন্দধ-_-শব্ব ও 
অর্থের পথেই তাহার অন্বেষণ করিতে হইবে। 
আমাদের দেশের অলংকারশাস্ত্র অপেক্ষাকৃত আধুনিক বলিয়াই অনেকের 
ধারণা | খণেদ প্রভৃতি সংহিতায়, ব্রাঙ্গণ আরণ্যক বা উপনিষৎ গ্রভৃতিতে, 
শ্রোতহ্ৃত্র বা ধর্মস্ুত্রাদিতে অলংকারশান্ত্রবণিত বিষয়ের 
অলংকারশাস্ত ্ ্ 
অপেক্ষাকৃত আধুনিক বিশেষ কোন উল্লেখ নাই । যাস্কের নিরুক্তে উপমার সামান্ 
উল্লেখ আছে। তিনি ভূতোপমা, জপোপমা, সিদ্ধোপমা, 
লুপ্তোপমা বা অর্থোপমার উল্লেখ করিয়াছেন ; প্রসঙ্গক্রমে যাস্ক গার্গ্ের 
উপমালঙ্কারেরও উল্লেখ করিয়াছেন; বোধ হয় গার্গ্য অপেক্ষ। প্রাচীনতর 
আলংকারিকের সন্ধান আর মিলি€ব না; গার্গ্ের মতে 
বৈদিক সাহিত্যে 
কার দুইটি বিভন্ন বস্তকে যখন একজাতীয় কোনও গুণের দ্বার! 
তুলনা করা হয়, তখনই তাহাকে উপম! বলা হয়। উপমার 
লক্ষণ সম্বন্ধে গার্গ্য আরও কয়েকটি কথা বলিয়াছেন। বোধহয় গার্্যের সময় 
হইতেই উপমা অর্থালংকাররপে গৃহীত হইতে আরস্ত হইয়াছে। ইহার গর 


ভোজদেব 


রাজশেখর 


কাব্য শব্দার্থের সমষ্টি 


অলংকার ৩৯৩ 


“পাণিনির সুত্রে, কাত্যায়নের বৃত্ততে, শাস্তনবের ফিট সুত্রে ও মহাভাষ্য, উপমাঁন 
ও উপমেয়ের নানা সম্বন্ধের বিষয় আলোচিত হইয়াছে ।৮”১ 
উপমা শব্দটি খথেদে পাওয়া যায় । অলংকার শবকটি শতপথ ব্রাহ্ষণ ও 
ছান্দোগ্য উপনিষদে৩ পাওয়া গিয়াছে । যাস্ক উপমাবাচক শব্দ 'ইব+, থা", “ন» 
“চিৎ “সু”, আ” ইত্যাদির প্রয়োগ দেখাইয়াছেন। পাণিনি উপমান ও উপমিত 
শব্দ যে ব্যবহার করিয়াছেন তাহা উপরে বলা হইয়াছে। অলংকরিষু অর্থে 
পাণিনি অলংকার শকের প্রয়োগ করিয়াছেন ( ৩২1৩৬ )। 
ডঃ ন্ুশীলকুমার দের ধারণা_বৈদক সাহিত্যে অধ্যাপক কানে যে 
সকল অলংকার ছিল বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন তাহা 
ডঃ দে'র মত খণ্ডনে 
জরা কাতে সর্বাংশে যুক্তিসহ নহে। ইহার উত্তরে অধ্যাপক কানে 
তাহার সংস্কৃত অলংকার শাস্ত্রের ইতিহাসে (২য় সংস্করণে) 
যে যুক্তিজাল প্রদর্শন কাঁরয়াছেন তাহা বিশেষভাবে গুণিধানযোগ্য। কানের 
মতে থণ্েদের বিশ্বামিত্র ও নদীদের মধেো কথোপকথন / ৩।৩৩ ), যম্যমী সংবাদ 
(১০1১০), সরমা এবং পণিদের (১০১০৮), ইন্দ্র, মরুদ্গণ ও অগন্ত্যসংবাদ 
(৪81১৪) ইত্যাদি পরবর্তী ক্লাসিক্যাল যুগের নাটকগুলির অগ্রদূত। দ্বিতীয়ত, 
নাটকের উপাদ!ুন--এককভাষণ (70002010506) ও শগতোক্তি (82111005) 
খথেদে ছিল। সুন্দর সুন্দর অসংখ্য উপমা খখেদে পাওয়া যায়। খণ্বেদীয় 
খধষিগণ যে কেবল উপমা, অতিশয়োক্তি ও রূপকেরই ব্যবহার করিয়াছেন 
তাহাই নহে, তাহাদের অলংকারশাস্ত্র সম্বন্ধেও ধারণা সম্ভবত কিছু কিছু ছিল। 
এইরূপ বলিখার সংগত কারণও আছে ।৬ তাহার! একই শব্ধ বা একই অক্ষরের 
পুনরাবৃত্তি করিয়া অন্ুপ্রাসের 67906 স্যষ্ট করিতেন (৪81৩1১৪, ৪1১২।৬ 
ইত্যার্দ )। বিভিন্ন পাদের প্রথমে একই শব্ের পুনরাবৃত্তি করিয়া তাহারা 
ষযমকের ব্যবহার দেখাইয়াছেন (৪1২৩।৩-৫ 3 518০1৫, ৫1২৭1৪) ৫৭৬1২) 


কাব্যবিচার । ২ শঃব্রী ১৩৮/৪।৭ ; ৩৫১/৩৬। ৩ ছা]. উ. ৮1৮৫ । 

পা. ৩/১।১০, ২1১৫৫, ২১1৫৬, ৫1১1১১৫, ২৩৭২ | 

[10150010501 981755110 7020165 (1951 6০০)---9176. 

বৈদ্রিক লাহিত্যে পরবর্তী কাজের সকল জলংকারের নিদর্শনের জন্য দ্রঃ সিদ্ধভারতী ১স 
খণ্ড, পৃঃ ১৯৩-২০০। 
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৩৪৪ সত মাহিত্যের ভূমিকা-দ্িতীয় ভাগ 


ধরে ১০৭১২ থাকে দেখ! যায়-লাধারণ বাক্য প্রয়োগের সহিত কাব্যে 
ব্যবহৃত বাকা প্রয়োগের পার্থক্য কোথায়। খণদের বাকৃসৃক্ত ও শতপথ 
্বা্গণের কিএদংশে (১1২10১৬) অলংকারের কিছু কিছু দৃষ্টান্ত পাও়াযায়। 
নাটাশান্গ্রণেতা ভরত বপিরাছেন১ যে পাঠ্য (আবৃত্তি ও কথোপকথন), গীত, 
অভিনয় এবং রস যথাক্রমে ধথেদ, নামবে, যর্বেদ ও অধর্ধবেদ হইতে লা 
হইয়াছে। বৌধায়ন গৃথসত্র ও ছিরণাকেশি গৃহসত্রে কর্ামিক্যাল নাটকের 
চক্তবাকমিথুনের উদ গাওয়া যায়। উপনিষদের মধো যদিও দীর্শণিক ও 
রহসপূর্ণ তুই বেণী, তবুও স্থানে স্থানে আপনা হইতেই অপূ্বকাবয কৃ 
হ্াছে। কঠোপনিষদে 'রূপক' ও 'দার' অল"কারের উদাহরণ আছে। 
মহাভারত এবং রামায়ণে অসংখ্য গুলে অলংকারপৃণ অংশ দেখিতে গাওয়া যায় 
যেগুলি পরবর্তী যুগে 'ধন্যালোক? ও 'কাবাগ্রকাশে' আলোচিত হইয়াছে। 
রামায়ণ গ্রকূতই কাবা,সেইজন ইহাতে প্রায়ই কল্সনাবিলাম ও উন্নত ধরণের 
কবিত্বময় বর্ণনা আছে। 


১ নাঁটাশান্ত্ ১১৭) 
২ মুণক উপ, ২২1৩ 
৩ কঠউগ. ১৩৩ ইত্যাদি। 


কাব্যের আত্মা! সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ 


বিভিন্ন আলংকারিক কাবোর লক্ষণ এবং কাব্যের মাত্ম। সম্বন্ধে বিন্ডিন্ন মতবাদ 
প্রকাশ করিয়াছেন। প্রাচীন আলংকারিকগণের মধ্যে কয়েকজনের সংজ্ঞায় শব 
এবং অর্থ উন্য়কেই কাব্যের সমপ্রয়োজনীয় অংগ বলা 
হইয়াছে । অনেকে আবার শব্দের উপরই বিশেষ জোর 
দিয়াছেন। কেহ কেহ কাব্যের মৌলিক অর্থ অপেক্ষা তাহার লক্ষণকে আরও 
ঢুবোধ্য করিয়া ফেলিয়াছেন। শব্দ এবং অর্থের সমপ্রাধান্রবিশিষ্ট লক্ষণ ধাহারা 
দেখাইয়াছেন, ভামহ, রুদ্রট, কুস্তক, মন্মট, প্রতাপকুত্র, বাগঞ্ভট, হেমচন্ত্র প্রভৃতি 
তাহাদের মধ্যে সবিশেষ 'ল্লখযোগ্য ১ 

কেবলমাত্র শন্দের উপরেই বাহারা বিশেষ জোর দিয়াছেন তাহাদের 
মধ্যে অগ্নিপুরাণ, দণ্তী, জগন্নাথ প্রভৃতির মত 'প্রণিধানযোগ্য।২ দ্বিতীয় 
সম্প্রদায়ের লেখকগণের লক্ষণ কাব্যের একটি দিকই মাত্র 
বড় করিয়া দেখাইাছে। উহা এই £-কাব্য যদিও 
চলিত ভাষা হইতে শব্খসম্তার গ্রহণ করিয়া পুষ্ট হয় তবুও দৈনন্দিন 
শব্দরাশির লৌকিক ব্যবহারই কাব্য নহে ; রমণয়ার্থ- 
প্রতিপাদক বা সৌন্দধব্যঞ্ক শব্খসম্তারের বিশেষ রীতিতে 
সঙ্জার নামই কাব্য। কিন্তু এই লক্ষণগুলি দোষমুক্ত নহে। দণ্তী যে 


কাব্যের লক্ষণ 


শা 


অর্থ 


১7916, ৮1715691501 98051016 10001105” (1951 ৪৫), পৃহ ৩৩৮ । “শবার্থে। 
নহিতে৷ কাব্যম্‌” (ভামহ )) “শব্দার্থো কাবামূ* (রুদ্রট), "শব্দার্থ নহিতৌ” ( বক্রোক্তিজীবিত), 
“তদদোষো শব্দার্থে ৭, সপ্তণাবনলংকতী পুনঃ কাঁপি' ( মন্মট ), “গুণালংকারনভিতে শব্দার্থ দৌষ- 
বজিতৌ কাব্যম্” (প্রতাপরুদ্রীয়), “শব্দার্থ নির্দোষৌ সগুণৌ প্রায়ঃ মালংকারৌ কাব্যমূ* (বাগ ভট), 
“অদোষৌ সগুণৌ লালংকারৌ চ শব্দার্থো কাব্যম্‌” (হেমচন্দ্র)। 

২ শরীরং তীবগিষ্টার্থব্যবচ্ছিন্না। পদাবলী ( কাব্যাদর্শ ১১৭); ইন্টার্থব্যবচ্ছিন্ন! পদাবলী । 
কাব্যং স্ফুটবলংকারং গুণবদ্দোষবজিতম্‌ ( অগ্নিপুরাণ, ৩৩৬।৬-৭); রমণীয়ার্থপ্রতিপাদকঃ শক; 
কাব্যম্‌ ( রসগঙ্গাধর )। 


৩৯৬ 'স্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


বলিয়াছেন শবই কাব্যের শরীর, তাহাতে কাব্যের আত্মার লক্ষণ কি তাহাতো৷ 
বলা নাই । কিন্ত কাব্যের আত্মার লক্ষণ সম্বন্ধে 
অলংকার শাস্ত্রের বিভিন্ন সম্প্রদায় বিস্তারিত আলোচন। 
করিয়াছেন। ভরতের মতান্ুসরণ করিয়া রসবাদী আলংকারিক রসকেই 
কাব্যের আত্মা বা প্রাণ বলিয়াছেন, আবার আনন্দবর্ধনের 
মতান্লারী ধ্বনিবাদী আলংকারিক ব্যঙ্গ্কে কাব্যের 
আত্ম। বলিয়াছেন ।১ 
এই সকল কাব্যলক্ষণগুপির প্রত্যেকটিরই অসংখ্য সমালোচন৷ হইয়াছে, 
্রস্থবিস্তারের জন্য ত|হার আলোচনা অসম্ভব ।২ রস, ধ্বনি, গুণ, অলংকার 
এবং রীতিবাদের পারম্পরিক সম্বন্ধ আলোচনা করিতে 
সি গেলেই বিডিন্ন সম্প্রদায় ও বিভিন্ন মতবাদের আলোচন। 
অপরিহায । সেই জন্তঠ তাহাদের মুল বক্তব্যগুলি সংক্ষেপে 
উপস্থাপিত হইয়াছে । প্রপান মতবাদগুণপি বথাক্রমে রস, অলংকার, রীতি, 
ধ্বনি ও বক্তোক্তি। 
সংস্কৃত আলংকারিকগণের মতে কাব্যের আত্ম! কি, তাহার সংক্ষিপ্ত 
পরিচয় দেওয়া হইল। উহার বিশেষ আলোচন। বিভিন্ন সাম্প্রদায়িক মতান্ুসারে 
দিবার পূর্বে কাব্য বলিতে আমরা কি বুঝি, সে সম্বন্ধে কিছু আলোচনা 
প্রয়োজন । কাব্য কাহাকে বলে? না, কবি তাহার অপুর্ব-বস্ত-নিশ্াণক্ষম 
প্রতিভাবলে সহৃদয় পাঠকের নিমিত্ত অলৌকিক আনন্দময় 
যে শব্দার্থের সাহিত্য স্ষ্টি করেন তাহাই কাব্য। অর্থাৎ 
আনন্দময় বাক্যই কাব্য। কাব্যে লক্ষ্য ও উপাদান আনন্দময় বাক্য। কাব্যের 
প্রয়োজন লোকোত্বর আনন্দ, উপায় রস ও রম্যবোধ 
. অথব। ধ্বনি, আলম্বন অন্তগৎ ও বহির্জগতের বিচিত্র বস্ত 
এবং সর্বশেষে সর্বাধিক আলোচ্য কাব্যের উপাদান শব্দার্থ, _এই সকলই উহার 


১ “আস্বাদজীবাতুঃ  পদসন্দ্ভঃ কাব্যম্‌।” “কাব্যং রণা্দিমদ্বাকাং শ্রুতং সথখবিশেষক্ৎ।” 
"বাক্যং রসাজ্কং কাব্যম্‌।” “নিদৌষং গুণবৎ কাব্যমলংকারৈরলংকৃতম্‌। রসাদ্বিতং কবিঃ কুর্বন্‌ 
কীতিং শ্রীতিষ্চ বিন্দতি ॥” 


২ স্রঃ কাব্যালোক ১৮-৩৬ : কাব্যবিচার ৩৪। 


রস 


ধ্বনি 


কাব্য কি বস্তু? 


কাব্যের জগৎ 


কাব্যের আত্মা সম্বন্ধে বিভিন্ন ঘতবাদ ৩৯৭ 


( কাব্যের ) লক্ষণের অন্তর্গত ।১ কাব্যের জগৎ বাস্তবজগতের ষথাযথ চিত্র নয়, 
বরং ইহা এক প্রকার স্ব-প্রতিষ্ঠ, হ্বয়ন্বশ, অখণ্ড জগৎ।২ কডওয়েল কাব্যকে 
108808106 8811-001)80100810688 ০1 0781" আখ] দিয়াছেন | ওয়ার্ডস্ওয়ার্থের 
মতে “0০9৮5 1৪ 109 90006809008 ০09180% 01 0০910] 1681170£5.” 

ক্ষেপে কবির রসাত্মক বাউনিমিতিই কাব্য । কাব্য শব্দময় শিল্প । যে 
শক্তিবলে কবি এই শিল্পের স্থষ্টি করেন তাহার নাম প্রতিভা ।৩ কবি শব্ধ- 
মায়াময় এক অলৌকিক জগৎ স্থষ্টি করেন। মম্মট 
বলিয়াছেন যে, কবিকৃতি প্রজাপতির সৃষ্টি অপেক্ষাও 
শুন্বরতর | কবি শককে রসাত্মক বাণীমূতি দান করিতে পারেন। কবিশ্বষট 
কাব্জগৎ পাঠককে অনাবিল আনন্দ দেয়, নবরসের বিচিত্র স্থখময় অপৃৰ 
আম্বাদ দেয়। কবির শরার দিব্যশরীর, “কাব্যময় কান্ত বপু” 1৪ 

কাব্যের ভোক্তী বা আম্বাদায়ত। সহদয় সামাজিক ; আর কাব্যের 
প্রথম ও প্রধান লক্ষ্য আনন্দ । কাব্য প্রকাশে (১২) 
বল! হইয়াছে “কাব্যং যশসেহ্থকতে ব্যবহারবিদে 
শিবেতরক্ষতয়ে । সগ্তঃ পরনিবৃতিয়ে কান্তাসম্মিততয়োপদেশযুজে ॥” কাব্য- 

পাঠের আনন্দ লোকোত্তর। দেশকালানবচ্ছিন্ন এই 
না আনন্দ। সেজন্ুই তো ক্কাব্যানন্দকে অভিনবগুপ্ত পর- 
ব্রহ্গাত্বাদসচিব বলিয়াছেন এয়ং বিশ্বনাথের মতে ইহা 

অখণ্ড শ্রকাশানন্দ চিন্ময় এবং ব্রঙ্গান্থাদসহোদর ।৫ “কাব্যকে আশ্রয় করিয়া 
বাগধেন্ুর রসহুর্ধের আস্বাদলাড সকল সহদয়ের পক্ষেই সম্ভবপর |” 


মম্মটের মত 


কাব্যের ভোতগ 


8০ 


কাব্যালোক, ২। 

২ সাহিত্যসন্দর্শন, ১৯ ; কান্যাদশে দণ্ডী--'নৈলগিকী চ প্রতি 5” ইতযাদ। 

৩ ধ্বন্ালোক ১৬ টাকায় অভিনবগুপ্ু | 

৮ ভামহ। 
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৩৯৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


রসবাদী সম্প্রদায় £--সম্ভবতঃ ভরতের পূর্ব হইতেই নাট্যরস সম্বন্ধে 
আলোচনা হইয়া! আসিতেছিল। যদিও নাট্যে রস-নিম্পত্তির ক্ষেত্র ব্যাপক, 
তথাপি কাব্যের মধ্যেও রসের স্থান যথেষ্টই আছে । ভরতের নাট্যশান্ত্রেও রসের 
সংক্ষিপ্ত আলোচন। সর্বপ্রথম পাওয়া যায়। ভরত রসের 

সংজ্ঞায় বলিয়াছেন_-“বিভাবান্ুভাবব্যভিচাঁরিসংযোগাদ্‌ 

রসনিষ্পন্তিঃ1”১ ভামহ রসবদলংকারে বাচ্যার্থের অঙ্গীতৃত রসের কথা 
বলিয়াছেন । বিভাবনার ব্যাখ্যা করিতে গিয়! অভিনবগুপ্ত বলিয়াছেন বে 
বিভাবনাদির দ্বার! বক্রোক্ভিপ্রবুক্ত কবর অর্থ রসপদবীতে আরোহণ করে। 


রসের সংজ্ঞা 


ভামহের কাবালক্ষণের আলোচনাতেও বুঝা যায় যে 
“রস” সম্বন্ধে প্রবা 
জিভ কাব্যের মধ্যে রস্কে একটি প্রধান বস্ত বলিয়৷ তিনি স্বীকার 
করিনাছিলেন। অভিনবগ্তপ্ত প্রভৃতির কালে রসের বিষয়ে 
যেমন গভীর আলোচনা হইয়াছিল, ভামহ, দণ্তী প্রভৃতির মধ্যে রসের সে 
জাতীয় পারিভাষিক আলোচনা দেখা যায় না। দণ্ডী যে কেবল রসবদলং- 
কারকেই স্বীকার কবিয়াছিলেন তাহাই শহে, তিনি মাধুর্য গুণকে বসময় বলিয়। 
মনে করিতেন । রস শব্দ দণ্ডীতে বোধ হয় 'ভালোলাগ? অর্থেই প্রযুক্ত 
হইয়াছিল। কিন্তু ভরত যে অর্থে রসশব্দ প্রয়োগ 
করিয়াছিলেন, দণ্ডী প্রভৃতির তাহা না জান৷ থাকার 
তো! কোন কারণ নাই । প্রত্যুত ম্হাকাব্যের বর্ণনায় দণ্ডী বলিয়াছেন যে 
উহাতে রস ও ভাব থাকা আবশ্যক এবং তিনি ভরতোক্ত আটটি 
রসেরই উল্লেখ করিয়াছেন। অভিনবগ্তপ্তের ধারণা যে, রসসন্বন্ধে দণ্ডীর 
মত শনেকটা ভট্টলোললটের মতের অন্তপ্দপ ; কিন্তু দণ্ডী রসসন্বন্ধে সামান্ত যাহ! 
কিছু পিখিয়াছেন তাহা হইতে তাহার মত কি ছিল তাহা সুস্পষ্ট ভাবে বলা 
যায় না। মোটকথা অন্ভিনবপ্প্ত প্রভৃতির মধ্যে রসের যে প্রাধান্ত, দণ্ডীতে 
তাহা নাই। দণ্ডী রসকে অলংকার ও রীতির অঙ্গরূপেই গ্রহণ 
করিয়াছিলেন । বামন সকল অলংকারকেই ওপম্যগর্ভ বলিয়া 
মনে করিতেন। রসকে বামন কাব্যের একটি প্রধান গুণ বলিয়া স্বীকার 


নাটাশান্, ৬ষ্ঠ অধ্যায় । 


দণ্ডতীর মতে রস 


বামনের মত 


কাব্যের আত্ম! সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৩৯৯, 


করিয়াছেন । এই গুণের নাম কান্তি । উদ্ভট আবার রসবদলংকারের মধ্যেই 
রসকে স্বীকার করিয়া রস থাকিলেই কাব্যকে জীবিত বলা যায় বলিয়াছেন । 
সেইজন্ঠ রসকে কাব্যের আত্ম! বল! ষাইতে পারে । রসের সহিত কাবে)র যে 
একটি গভীর সম্বন্ধ আছে, রুদ্রট তাহা স্বীকার করিয়া- 
ছিলেন। প্রাচীন আটটি রসের সহিত তিনি আরও দুইটি 
রস যোগ করিয়া দিয়াছিলেন-__এঁ রস ছুইটি প্রেয় ও শান্ত। কিন্তু রসের সহিত 
কাব্যের কি যোগ তাহা রুদ্ুট কোথাও সুম্পষ্টভাবে দেখান নাই । রুদ্রট শব 
এবং অর্থকেই কাবের প্রধান উপাদান বলিয়া ঘোষণা 
করিছাছেন £ কিন্তু ইহার মধ্যে রসের স্থান কোথায় সে 
সম্বন্ধে তিনি কিছু বলেন নাই । কুদ্রট প্রধানত অলংকারবাদী ; বস্তুত ভামহ, 
দ্ডী, কুদ্রট, বামন প্রভৃতি প্রাচীন লেখকদের মন্যে রন সম্বন্ধে কোন সুচিস্তিত 
তথ্য পাই না। 
ভরত লিখিয়াছেন-_-“তশ্মাৎ নাট্য রসাঃ স্বুতাঃ | অভিনব ইহার অথ 
করিয়াছেন যে রসের সমুদয়ই নাট্য । রস কিন্তু শুধুই নাট্যের বিষয় নহে, 
ইহা কাব্যেরও বিষয় বটে। কাব্যার্থ-বিষয়ে যখন 
প্রত্যক্ষ-কল্প-ভাবে কাব্যবস্ত উপস্থাপিত হয় তথনই রসের 
উদ হয়। “কাব্যকৌতুক' গ্রন্থে লিখিত আছে যে কাব্যার্থ নাট্যের স্তায় 
প্রতিফলিত না হইলে তাহার প্রকৃত আস্বাদ হয়না । বিভাবাদি দ্বারা সম্যক্‌ 
প্রতিফলিত কাব্যার্থ প্রত্যক্ষের তায় স্ফুট শইয়! উঠে। 
পুর্বে ভামহ হইতে বামন পঘণ্ত যে সকল আনংকারিকের পথ] বল! 
হইয়াছে, তাহারা প্রধানত গুণ, অলংকার ও সৌন্দযাতিশরের ছ্রারাই কাব্যের 
রলাম্বাদ বর্ণনা করিয়াছেন । অভিনবগ্প্তও ইহাত লক্ষ; করিফ্াছিণেন ।১ 
হর যার কিন্তু তাহার মতে কাব্যই নাট্য এবং সে জন্তই নাট্য হইতে 
করিতে পারে? থে প্রণালীতে রসাস্বাদ ঘটে, কাবা হইতেও সেই প্রণালীতে 
রসাস্বাদ ঘটে । যাহাদের [চণ্ড স্বভাবশিত্ল এবং কাব্য- 
রসগ্রহণের উপযোগী, তাহার! কাব্য শুনিতে শুনিতেই তাহার রস আস্বাদ- 


সদ 


উদ্ভটের মত 


রুদ্র 


অন্িনব গুপ্ত 





চি ক আপ োপশালাসসপাপিা পপ 


১ ভ্টতৌতকৃত। 


২ “অন্যে তু কাব্যেইপি নানালংকারসৌন্দধাতিশয়কৃতং রসচর্ধণমাহঃ |” 
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করিতে পারে । স্বাভাবিক শত্তি যাছাদের কম তাহাদের জন্যই নাট্যপ্রক্রিয়ার 
প্রয়োজন । নাট্যে প্রত্যক্ষভাবে অভিনয় না দেখ! পর্ধস্ত তাহাদের চিত্তে 
রসাম্বাদ অস্কুরিত হয় না। চিত্ত যাহাতে সাধারণ লৌকিক অনুভবে পরিণত 
না হয় সেইজন্য ভরত মাঝে মাঝে গীতবাগ্াদির ব্যবস্থা করিয়াছেন । 
অভিনব 'বলেন যে বিভাবাদি ব্যাপারের দ্বারা যাহ উপস্থাপিত হয় তাহা 
জ্ঞানে আনন্দমময়রূপে একাশ পায়। রতিম্থখাদি বাসন৷ দ্বারা আনন্দের 
আস্বাদে যে বিশেষ বিশেষ বৈশিষ্ট্য ঘটে তাহাই বিভিন্ন রসরূপেপরিচিত 
হয়।১ 
অভিনয় প্রভৃতির দ্বারা হৃদয়স্থ রসকে যাহা প্রকাশিত করে তাহাঁকে ভাব 
বল। হয়। ভাবের ছার যেমন রস প্রকট হয়, রসের দ্বারাও তেমনি ভাব 
প্রকট হয়। “ভাবা রসান্‌ ভাবয়স্তি নিষ্পাদয়ন্তি ৷ 
রসাস্ক ভাবান্‌ ভাবয়ন্তি ভাবান্‌ কুবস্তি ভাবাদিব্যপদেশ্তান্‌ 
কুর্বস্তি।” কবিগত রসান্ুভৃতি সমস্ত বসাম্বাদের বীজ, কাব্য তাহার বৃক্ষ, 
অভিনয়াদি ব্যাপার সেই বুক্ষের পুষ্প স্বরূপ, পাঠক বা দর্শকের রসাম্বাদ তাহার 
ফল। এই দিক্‌ দিয়াই বিশ্বকে বলা হইয়াছে রসময়। 
ভরত বপিয়াছেন-_-“বাগঙ্গসত্বোপেতান্‌ কাব্যার্থান্‌ ভাবয়ন্তীত্তি ভাবাঃ।” 
কাব্যার্থ বলিতে কাব্যের দ্বারা উপস্থাপিত অভিধেয় স্বরূপ কোনও বস্ত সংক্ষেপ 
জানার ভিত অর্থ, শবের অথ অভিধেয় নহে । কাব্য 
প্রকান্ঠ রম যাহ প্রধানাবে প্রকাশ করিতে চাহে তাহাই অর্থ । 
কাব্য প্রধান ভাবে কি প্রকাশ করিতে চায়? রস। 
এই জন্তই কাব্যার্থ শবের অর্থ কাব্য ছ্বার। প্রকান্ত রস । ভরতের মতে আটটি 
স্থায়ী ভাব, তেএিশটি ব্যভিচারী ভাব এবং আটটি অন্ত ভাব 
এই উনপঞ্চাশটি একত্রিত হইয়া কাব্যরস সঞ্চারিত 
করে-_এই জন্ত ইহার। সকলেই ভাব। যে ভাব অন্তহর্দয়ের সহিত পরিচয়- 
প্রযুক্ত আপনাকে চিত্তের মধ্যে ব্যাপ্ত করে তাহাই রসের কারণ। এ জন্য 
ভাবগুলির আস্থা্ভমানতাই রস । 


'ভাব' কি? 


ভাব ৪৯ প্রকার 


১ কাব্যবিচার, পৃঃ ১২৮। 
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ভরতের মতে মূল রস চারি প্রকার- শৃঙ্গার, রৌদ্র, বীর ও বীভৎস 
তরতেরমতেরদ ৪ শৃঙ্গার হইতে হান্ত, রৌদ্র হইতে করুণ, বীর হইভে অদ্ভুত ও 
কার বীভৎস হইতে ভয়ানক রল উৎপন্ন হয়। «“অভিনবের 
মতে১ পুনরায় রৌদ্র হইতে ভয়ানক এবং শূঙ্গার হইতে 
করুণ রসের উৎপত্তিও হইতে পারে । অভিনব কাব্যার্থকে যদিও রস বলিয়া 
গিয়াছেন এবং কাব্যের একান্ত তাৎপর্য রসের মধ্যেই-_-ইহা অত্যন্ত স্ৃষ্পষ্ট- 
অভিনবের মতে রস. ভাবে অঙ্গীকার করিয়াছেন, তথাপি এই রসের মধ্য দিয়া 
চরমানন্দ লাভের উপায় সমগ্র বিশ্বের যে একটি অস্তদৃষ্টি ফুটিয়া৷ উঠে এবং কবি যে 
তাহার কাব্যের ভিতর দিয়া বিশ্বভৃবনের সত্যকে নিত্য- 
নবোন্মেষিণী বুদ্ধির দ্বারা রসসিক্ত করিয়া প্রকাশ করিয়া ভগবত্প্রার্থির স্তায় 
চরমানন্দ লাভ করেন তাহা তিনি মুক্তকণ্ে বলিয়। গিয়াছেন।” 
কবির বাক্যের মধ্য দিয়া কেবল রসগঙ্গাই প্রবাহিত হয় না, “সেই রসগঙ্গার 
প্রত্যেক উম্মির মধ্য দিয়া নব নব হুর্ধোচ্ছাসে সত্যের দীপ্তি উদ্ভালিত ও উন্মেষিত 
হুইয়াউঠে। সত্যকে রসের পথ দিয়! প্রবাহিত করাতেই কবির সাথকত] |” 
(কাব্যবিচার ) 
অভিনব যেরূপ একমাত্র রসকেই কাব্যের তাৎপর্য বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন, 
তাহার পূর্ববর্তী আর কেহই সেরূপ করেন নাই। তাহার পরবর্তীদদের মধ্যেও 
রাকা অনেকে সম্পূর্ণভাবে অভিনবের মত গ্রহণ করেন নাই। 
কিন্ত বিশ্বনাথ ও কেশব মিশ্র অভিনবকেই অনুলরণ 
করিয়াছেন। বিশ্বনাথের মতে, রসাত্মক বাক্যই কাব্য । কেশব মিশ্র 
বলেন৩-_রসই কাব্যের আত্মা । ভোজ বলিয়াছেন, কাব্য 
নির্দোষ, গুণযুত্ত, অলঙ্কারশোভিত এবং রসান্বিত।৪ ভোজ 


ভোজ 


৫ 


কাব্যবিচার, পৃঃ ১৩৪) 
সাহিত্যদর্পণ, ১।৩। 
অলঙ্কারশেখর। 
“নির্দোষং গুণবৎ কাব্যমলংকারৈরলংকৃতম্‌। 
রদান্থিতং কবি কুর্ধন্‌ কীতিং প্রীতিঞ্চ বিন্দতি। 
বঙ 
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অলংকারকে মুখ্যত এবং রসকে গৌণত স্বীকার করিয়াছেন। ক্ষেমেন্্র 
আবার ওচিত)কেই প্রধান স্থান দিয়াছেন । তাহার মতে 
লোকে রসকেই কাব্যের আত্মা বলিয়৷ থাকিলেও ওচিত)ই 
রসের প্রাণ। ওচিত্যের অর্থ 107005665? বা সদৃশতা । যাহার সহিত যাহা 
মিলে বা খাপ খায় তাহাকে ই ওচিত্য বলে। 
বিশ্বনাথ প্রধানত ভরত এবং অভিনবকে অবলম্বন করিয়া তাহার মত 
স্থাপন করিতে চে করিয়াছেন। মোটামুটি তিনি মম্সটকেই অব্লম্বন করিয়! 
তাহার গ্রম্থ লিখিয়ছেন, কিন্তু মন্মটের তীব্র সমালোচন1 করিতেও তিনি ইতস্তত 
ক তের নাই। ম্মটরুত লক্ষণের উল্লেখ করিয়া তিনি 
বক্তবা বলিয়াছেন যে কাব্য হইলেই যদি তাহা দোষরহিত হইত 
তবে অনেক উত্তম কাব্যের মধ্যেও দোষ থাকার জন্ঠ 
সেগুলিকে বর্জন করিতে হয়। যথার্থভাবে রসকে দূষিত না করা পর্যন্ত দোষই 
হয় না। অতএব দোষ থাকিলেই কাব্য হইবে না ইহা বল! যায় না। 
মন্মটপ্রযুক্ত অদোষশব্ধের অর্থ ঈধদ্দোষও নহে, কারণ ঈষদ্দোষবুক্ত কাব্যকে 
কাব্য বলিলে দৌষবিহীন কাব্য আর কাব্যপদবাচ্য হইবে না। গুণের পৃথক্‌ 
উল্লেখেরও প্রয়োজন নাই, কেননা গুণ তো রসেরই ধর্ম-_এস থাকিলে ত গুণ 
থাকিবে ।২ বিশ্বনাথ বক্রোক্তিকে অলংকারমাত্র মনে করিয়া কুস্তকের কাবা- 
লক্ষণকেও নিরাকরণ করিতে চেষ্টা! করিয়াছেন এবং পুবোক্ত ভোজের লক্ষণেরও 
নিন্দা করিয়াছেন । ধ্বনিকারের লক্ষণকে ও নিরাকরণ করিতে গিয়া! বিশ্বন[থ 
বলিয়াছেন রসধ্বনিকেই একমাত্র কাব্যের আত্মা বল। যাইতে পারে, বস্তু ব৷ 
অলংকার ধ্বনি কিন্ত কাব্যের আত্মা নহে । এই প্রসঙ্গে 
নিজের সমর্থনে তিনি 'অগ্রিপুরাণে”র মত উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
প্রধান প্রধান মতগুলির এইরূপে উল্লেখ ও তাহাদের সমালোচন। করিয়। বিশ্বনাথ 
রসাত্মক বাক্যকেই বলিয়াছেন কাব্য ।৩ 


ক্ষমা 


রসাজ্মক বাকাই কাবা 


১. ওচিতাবিচাগ561--““ওচিত্যং রসদিদ্বন্ত স্থিরং কাব্যস্ত জীৰিতম্।" 

২ “কাব্যস্ত শব্দার্থো৷ শরীরঃ রদাদিশ্ত্মা, গুণাঃ শৌধাদিবৎ, দোবাঃ কাণত্বাদিবৎ রীতয়োহ- 
বর়বসংস্থানবিশেষবৎ, অলংকার'শ্চ কটককুগুলাদিবৎ ৷” সাহিত্াদর্পণ, ১ম অধ্যায়! 

৩ “কাঘ্য বে রসাজ্মক বাক্য--একথার তাৎপর্য এই্ট যে, সমগ্র কাব্য বড় বা ছে?ট যেমন 


সর 


কাব্যের আত্মা সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪০৩ 


মন্মট যদিও রসকে কাব্যলক্ষণের অন্তভূক্তি করেন নাই, তবু অলংকারাদির 
আলোচনা করিতে যাইয়া! অজ্ঞাতসারে রসকেই প্রাধান্ত দিয়া ফেলিয়াছেন। 
রসই কাব্যের মুখ্য অর্থ। রসকে ঘরশ্রয় করিয়া যাহা থাকে তাহাকেই বলা 
হরির হয় শবের অর্থ। যে বাক্যে রস আছে তাহারই দোষ 
মমোদঘাউন সম্ভব । গুণের লক্ষণে মম্মট বলিয়াছেন আত্মার যেমন 
শোধাদিগুণ, তেমনি রসের যে সকল অঙ্গীভূত ধর্ম অব্য- 
ভিচারী ভাবে তাহার উৎকর্ষ উৎপাদন করে তাহাই গুণ। রাঁতিকে মন্মট 
অনেকটা গুণের মধ্যেই নিবিষ্ট করিয়াছেন। অতএ৭ মন্মট যদিও অদোষ ও 
গুণবুক্ত শব্দকেই কাব) বলিয়াছেন তবুও দোষ এদং গুণের লক্ষণের মধ্যে 
রসে অস্তুভূক্তি করিয়াছেন বলিয়া কাব্যপক্ষণের মধ্যে কাব্যার্থকে রস বলিয়া 
পরেগণনা করায় বাস্তবিক কাব্যলক্ষণের মধো রসকেই প্রধানভাবে গ্রহণ 
করিয়াছেন । সুতরাং “রসগঙ্গাধরে” জগন্নাথ, “সাহিতাদপণে বিশ্বনাথ ও 
'কাব্যপ্রকাশে মম্মট রসকে কাব্যলক্ষণের অস্তভূক্তি করেন নাই বলিয়া যে 

দোষ দেওয়া হয়া থাকে তাহা সব্বাংশে সত্য নহে ।১ 
উপরের আলোচনায় বুঝা! গেল, সাহিত্য বিচারের প্রধান বিষয়ই রস। 
অর্ভিনব প্রভৃতির মতে কাব্যের উদ্দেশ্ত রসকে অভিব্যক্ত করা। “রস যদি 
সুন্দর ভাবে অভিবাক্ত হয় এবং দোষাদি ছার। তাহ। 
তিব্র ৭ যদি খুরুতররূপে ব্যাহত নাহয় এবং অলংকারাদি বার! 
যদি তাহা পবিপুষ্ট হয় তাহা হইলেই কাব্যের সফলতা 

হয়। ১২ 

বিশ্বনাথের মনে জন্বগুণের উদ্রেকে হৃদয়ের চমত্কা।রতারূপ যে বিস্তার ঘটে, 
তাহার ফলে পুণ্যশালী লোকোত্তর-চমৎকার-প্রাণ-স্বরূপ ব্রন্গাস্বাদতুল্য রসকে 





শপ সপসিপিস 
শশা প শ পা শত আপ তি পপ পপ পপপীস্সপপিস্পিপী পপি শি 


হউক একটি সম্পূর্ণ বাক্য বাগ্থয়ী খুতি বা 67০১৪190 ) এবং এহ 81076558100 বস |” 
মোহিতলাল, পৃঃ ৮* (ষাহিত্যকথা)। 

ষটব্য-_সংস্কৃত সাহিত্যের ভুমিক1, ৯ম ভাগ, পৃঃ ৯১। 

১ কেশবমিশ্রও বলেন__রসই আলা । আত্মা ব্যতীত যেমন শরীর থাক! সম্ভব নহে, রল 
ব্যতীত কাব্যও সেরপ জনস্ভব। 

২ কাব্যবিচার, পৃঃ ১৪১। 


৪০৪ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীর ভাগ 


নিজের সহিত অভিন্ন ভাবে আস্বাদন করিয়া থাকেন । চমতকার শব্দের ব্যাখ্যা 
করিতে গিয়া বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে চযৎকারিত্ব হৃদয়ের বিস্তার ! হাদয়ের 
বিস্তারকে তিনি অন্ভুতত্ব আখা। দিয়াছেন । ইহাই বোধহয় 
ইংরাজীর '৪5111709, বা '5955611011 সমজ্ত প্রকার 
রসাম্বাদের সময়েই তাহার প্রাণভূত হইয়া! একটি চমৎকারিত্ববোধ বা 489:08৪ ০ 
৪01110165* থাকে 1১ বিশ্বনাথের পূর্বে চমৎকারিত্ব অদ্ভুত অর্থে ব্যবহৃত তয় 
নাই। ইহাকে কেহ বলিয়াছেন-_598602960 ৪$৮165৫", কেহ বা হৃদয়জনিত 
হলাদ অর্থে গ্রহণ করিয়াছেন । রস ষেব্রক্গাস্বাদসহোদর এবং আনন্দাত্সক-_ 
ন্মট হইতে বিশ্বনাথ এই তথ্য লইয়াছেন। চমতকার অর্থে অম্মট আস্বাদ 
বুঝিয়াছেন। 
বিশ্বনাথ ও তাহার পর্ববর্তাদের মধ্যে প্রধান পার্থক্য এই যে অভিনবগুপ্ত, 
সল্মট প্রভৃতি রসের মনস্তাত্বিক ব্যাখ্যাই দিয়াছেন, কোনরূপ আধ্যাত্মিক ব্যাথা। 
দিবার চেষ্টা করেন নাই। মম্মট ও অভিনবগুপ্ত উভয়ের মতেই সীমাবদ্ধ 
বাসনার বন্ধনহীন অসীম সাধারণীভাবে স্কুরণই রসাম্বাদের কারণ, কিন্তু 
“ব্যাপারোহুস্তি বিভাবাদেনায়! সাধারণীকুতি£ (কাব্যালোক )। উভয়ের মতেই 
সীমাবদ্ধ বাসনার বন্ধনহীন অসীম সাধারণীভাবে প্ফুরণই রসাস্বাদের কারণ, কিন্ত 
বিশ্বনাথের মতে সাধারণী বুত্তিরপে কাব্যার্থ উপস্থাপিত হইলে পরিশেষে তয় 
সন্বোদ্রেক এবং এই সত্বোদ্রেকের ফলে চিত্ত শ্বপ্রকাশ ও আনন্দময় হইয়' দেখ' 
দেয়। সত্বগুণের প্রাচুবশত গ্রকাশ ও আনন্দ ব্রহ্মলাক্ষাৎকারতুল্য, এ কথা বল" 
হইয়াছে । উপদেশ দিবার জন্ত কবি কাব্য রচনা করেন না, মান্তষের চিন্তকে 
পুণ্য, পবিত্র করিবার জন্যও কবি কাব্য রচনা করেন না? তাহার স্থষ্ট কাবা 
যদ্দি রসোৎপাদনক্ষম হয়, তাহা হইলে মানুষের চিত্ত রস- 
সম্ভোগের সংগে সংগে পাপমুক্ত হইতে থাকে । মক্মটের 
মতে, কাব্যরসম্ফৃতি দ্বারা উন্নভচরিত্র প্রকাশ করিয়া তাদৃশ চরিত্রের প্রন 
পাঠক বা দর্শককে আকুষ্ট করিতে পারে । ভামহ বলেন-_যেমন প্রথমে মধু- 
লেহন করিয়া লোকে পরে তিক্ত ওষধও পান করিতে পারে, তেমনি কাব্যরস 


চমৎকারিত্ব কি 


কাবাযহ্বাদের ফল 


' তচ্চমৎকারসারহে সর্বত্রাপ্যান্ভুতে। রম:1” সা. দ। 


কাব্যের আত্ম! সম্বন্ধে বিতিন্ন মতবাদ ৪০৫ 


মিশ্রিত করিয়া শাস্ত্াধ্যয়ন করাও সাধারণের পক্ষে ছুরহ হয় না । এমন শব্ধ নাই, 
এমন অর্থ নাই, এমন যুক্তি নাই, এমন কথ! নাই যাহা কাব্যের অঙ্গীতৃত নহে । 
রাজশেখরের মতে, কবি যে-শ্বভাবের, তাহার কাব্যও সেই ম্বভাবেরই হইবে ; 
চিত্রী ( চিত্রশিল্পী বা চিত্রকর ) যে-ম্বভাবের, তাহার চিত্রও সেই শ্বভাবেরই 
হইবে। বিদ্ভানাথ১ বলিয়াছেন-__যে কাব্যে উত্তম পুরুষের বর্ণন। নাই, সে 
কাব্য সর্বথা পরিত্যাজ্য । এইরূপে কাব্যবণিত বস্তমাহা ত্য ও চারত্রমাহাত্মের 
উপরেই কাব্যের উপদেশ দানের ক্ষমতা প্রধানভাবে নির্ভর করে, প্রাচীন 
আলংকারিকদের অনেকেই ইহা বলিয়াছেন। 

ভামহ হইতে আরস্ত করিয়৷ দণ্তী, বামন গুভূতি সকলেই ওচিত্যকে কাব্যের 
একটি প্রধান গুণ বলিয়াছেন। কুম্তকও ওঁচিত্্যকে একটি প্রধান শ্থান দিয়াছেন। 
কিন্তু একথা স্বীকার করাযায় না যে, ওচিত্যবৌধ সৌন্দর্যবোধের একটি প্রধান 
অঙ্গ। ক্ষেমেন্দ্র ওচিত্যকে ব্যাপকভাবে ব্যাখ্য। করেন নাই। 
কিন্ত ওঁচিত্যের হানি হইলে কোন বস্তই সুন্দর বলিয়া 
প্রতীত হয় না_-এদক্‌ দিয়া ওচিত্যকে কাব্যের একটি 498890818] 00100181070" 
বলা যায়। | 

জগন্সাথ কাব্যের লক্ষণ নির্দেশ করিতে যাইয় বলিয়াছেন যে, 'রমণীয়ার্থ 
প্রতিপাদক শবই কাব্য । রমণীয়তা অর্থে জগন্নাথ বুঝিয়াছেন, “লোকোত- 
রাহলাদজনকজ্ঞানগেচরত। ৮ যে জাতীয় আহ্লাদের 
মধ্যে একটি বিশেষ চমৎকারিতা আছে যাহ! সহদয় রসজ্ঞই 
একমাত্র অনুভব করিতে পারেন এবং যাহা অপর সকল প্রকার আহলাদ হইতে 
স্বতন্ত্র তাহাই লোকোত্বরাহলাদ। সাধারণ চলৌকিক বাক্যে এরপ আনন্দ বা 
আহ্লাদ জন্মে না- এইজন্য এরূপ বাক্য কাব্য নছে। 
ফলকথা-__-জগন্নাথের মতে চমৎকারিত্বই কাব্যত্ব । 
চমতকার শব্দের দ্বারা তিনি আহ্লাদ বা আনন্দমাত্রই বুঝেন নাই-_কাব্যের 


কাব্যে ওচিত্য 


জগন্রাথের 'কাব্য'-সংঙ্ঞ! 


চমৎকারিত্বই কাব্যত্‌ 


১. প্রভাপরুদ্রঘশোভূষণে ; দণ্ডীর মতেও-_ 
আদিরাজযশোবিশ্বমাদর্শং প্রাপ্য বাসয়ম্‌। 
তেষামসন্লিধানেহপি ন হ্যয়ং পঞ্ঠ নস্তাতি ॥ কাব্যাদর্শ। 


১৪9৬ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_ছিতীয় ভাগ 


আহছুলাদে যে সৌনর্যরূপ বাসনার সহিত ন্ট চিত্তের মিলনজাত এক অতীক্ত্রিয় 
€109%011081019) অনুভূতি আছে, তাহাকেই তিনি চমতকার শব্দের দ্বারা বুঝিতে 
চাহিয়াছেন 1১ 
কবিপ্রতিভাই জগন্নাথের মতে কাব্যোৎপত্তির কারণ। প্রতিভার 
বৈশিষ্ট্য কাব্যের বৈশিষ্ট্য । ইহার ৰিশেষত্ব-_যেরপ শন্দার্থের সাহিত্যে 
স্থকাব্য রচিত হইতে পারে, সেইরূপ: বাক্যার্থ কবিচিন্তে সহসা! প্রাঢুভূতি হয়। 
রসের বর্ণনায় জগন্নাথ বলেন--রস বিভাবাদি দ্বার] ব্যক্ত হয়। 
কাব্যোৎপত্তির কারণ 
কবিাতিও বিভাবা[দদ্ধার। আত্মনচৈতন্টের আবরণ উন্মোচিত হইলে 
আত্মচৈতন্য আপনাকে প্রকাশিত করে, আর সংগে সংগে 
রত]াদিকেও প্রকাশ করিয়া থাকে । বিভাবাদি যখন চিত্তে উপস্থাপিত হয় 
তখনই তাহারা চিত্তধর্ষ বলিয়া পরিগণিত হয়। স্থায়ীযে ভাব তাহার উৎপত্তিও 
সাই, বিনাশও নাই । যোগীর চিত্ত যেরূপ সমাধিতে তন্ময় হইয়া] যায়, 
সহৃদয় রসিকের চিত্তও সেরপ আনন্দরূপ স্থায়ী ভাবে তদগত হইয়া যায়। 
রসের এই প্রকার যে ব্যাখ্যা জগন্নাথ ইহাকে অভিনব ও মন্মটান্রবায়িনী বলিয়। 
রা মনে করেন। মুক্তিদশাতে যেবপ ব্রহ্মপ্বদূপ মাত্রই 
তুলা স্কর্ত হয়, রসাম্বাদকালে সেইরূপ কেবলমাত্র রসই 
স্কৃর্ত হয়। সেজন। ব্রন্ষাস্বাদের সহিত রসাস্বাদের 
সাদৃশ্ঠ আছে। শ্রুতিও বলিয়াছেন__রসো বৈ সঃ রসংহ্যেবায়ং লন্ধানন্দী 
গ্বতি। ( তৈত্তি. উপ, ব্রহ্মানন্দবলী, ২৭) । 
রসাস্বাদের প্রকার সম্বন্ধে জগন্নাথ নান মতের অতি নিপুণ আলোচন। 
করিয়াছেন। রসসঘন্ধে ভউনায়ক, ভট্টলোললট, ভট্টশঙ্কুক, অভিনবগুপ্ত যে সরস 
আলোচন! করিয়াছেন, সহৃদয় পাঠক “সাহিত্য ও রসতত্ব”ং প্রবন্ধটি 
পড়িলে তাহ! সম্যক উপলব্ধি করিতে পারিবেন। 
ভরত নাট্যশান্ত্রে রসের বে সংজ্ঞা বা লক্ষণ দিয়াছেন, লোল্লট, শস্কুক, ভ্ট- 
১ দ্রষ্টব্য 501288 (0010,06965 ০01১০ 4১180159158 99508--৮৬. চ২561)9 ৮৪, 


পৃঃ ২৬৮-২৭১। 


২ সাহিত্যমীমাংস1--বিফুপদ ভট্টাচার্য, পৃঃ ২১--৭৯। 


কাব্যের আত্মা সগ্ধন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪০৭ 


নায়ক ও অভিনবগ্ুপ্ত প্রতি প্রতোকেই বিভ্ভিন্ন উপায়ে সেই স্ুত্রস্থ সন্দিগ্বস্থলের 
লা ব্যাখ্যা করিয়া গিয়াছেন। ভট্টলোলটের মতের নাম 
উৎপত্তিবা “উৎপন্তিবাদ" ৷ তাহার মতে কাব্য বা নাট্য জনিত রলবোধ 
যুখা নহে, গৌণ । কবি, সহ্ৃদয়, অন্ুকার্ধ এবং অনুকর্তার 
মধো অন্গকার্ধই (যথা ছুত্তন্থ, শকুন্তলা প্রনৃন্তি) প্রর্ুতপক্ষে রসের দুখ্য আশ্রয় । 
ভট্টণস্কৃকের রসালোচনার নাম “মন্রমিতিবাদ' । শঙ্কুকের মতে রসান্নভব কেবল- 
মাত্র সহদয় সামাজিকের পক্ষেই সম্ভব। ভরতের রসহ্ত্রে “নিষ্পন্থি” পদের 
অর্থ “অন্থমিতি” (1006727০০)। পুম যেমন পরোক্ষ বহ্ছির অন্নুমাপক, সেইরূপে 
নর বিভাব, অন্ভাব এবং সঞ্চারিভাবও পরোক্ষ অন্তগৃচি 
অনুদ্মতিবাদ স্থায্া চিন্তরৃত্তিব অনুমাপক ।”১ ভট্টনায়কের রসবিষয়ের 
সিদ্ধান্ত অলংকারশান্ত্রে 'ভুক্তিবাদ' নামে প্রপিদ্ধ। ভর্ট- 

নায়কেব মতে রস উৎপন্ন হয় ন| বা অনুমিত হয় না -_উহা আম্মগতও নহে, 
পরগতও নহে ।২ ভ্রনায়ক ভাবকত্ব ও ভোজকত্বরূপে দুইটি বৃত্তি স্বীকার 
করিয়াছেন । তাহার কারণ এই ষে, বিন্ভাবাদি অবলম্বন 
না থাকিলে রসের প্রতিপত্তি হইতে পারেনা ।২৩ কবি- 
কর্মজনিত রসান্ুভূতির বিশ্লেষণ করিতে যাইয়া ভট্টনায়ক অন্ভিধা, ভাবন! এবং 
ভোগীকৃতি নামে সাহিত্যের তিনট ব্যাপার কল্পনা করিয়াছেন । সামাজিকের 
রস উদ্দধ হইবার পর্বে এই বাপার তিনটির ক্রিয়া অপরিহার্য। এই ব্যাপার 
তিনটি রসচ্চার উপযোগী । ইহার মধ্যে পুনরায় ভোগী- 
কৃতি ব্যাপারটিই মুখ্য, অন্ত ছুইটি তাহারই অঙ্গ। 
নটরনায়কের ভুক্তিবাদকে৪ পরবতী টাকাকারগণ লাংখ্য- 
সিদ্ধান্তের উপর প্রতিষ্ঠিত বশিয়াছেন ৷ কিন্ত সুগ্মভাবে তাহার মত আলোচনা 
করিলে দেখ যায় যে রসচর্বণাজ্নিত আনন্দ সচ্চিদানন্দময় আত্মচৈতন্তেরই 

১। সাহিত্যমীমাংসা, পৃঃ ৪৫ । 

২ “রসে ন প্রভীয়তে, নোৎপছ্যতে |” 

৩ কাব্যবিচার, পৃঃ ১৬৩। 

৪ ভট্টনারকের গ্রন্থের নাম হৃদয়দর্পণ । এই গ্রন্থের বিশদ আলোচনার জঙন্ভ ভ্রঃ 1215005 
০ 821151110 ১০966105, পৃত ২১২--২১৫। 


ভট্নায়কের ভুক্তিবাদ 


অভিনবগুপেের 
অভিবাক্তিবাদ 


৪০৮ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


স্ববপ। সাংখ্যদর্শনকেই যদি ভট্টনায়ক অন্পসরণ করিতেন বসাম্বাদ তবে সুখ ও 
দুঃখ উভয়াত্মক হইত, কিন্তু ভ্টরনায়কের রসচর্বণার মধ্যে দুঃখের লেশমাত্রও নাই । 
উহ ব্রহ্গাম্বাদসহোদর পরিপুর্ণ আনন্দের আস্বাদ। অতএব ভট্টনায়ক সাংখ্য 
মতানুসারী নহেন বলিয়াই আমাদের ধারণা । অভিনবগ্তপ্ডের মত আলংকারিক 
সম্প্রদায়ে “অভিব্যক্তিবাদ, নামে প্রসিদ্ধ । ইহাই রসচর্ণার শেষ কথা এবং 
অভিনবই রসতত্তের শ্রেষ্ঠ মীমাংসক । অভিনবের এই মতবাদের ফলে রসচর্বণা 
অবাঞ্চব কাল্পনিকতা'র রাজ্য হইতে বাল্ব কাধকারণতত্বের দৃঢ় ভিত্তির উপর 
প্রতিষিত হইয়াছিল। রসতত্বের কেন্ত্রস্থানীয় বাক্ত সহদয় সামাজিক, কেননা 
ঈদুশ ব্যক্তির হৃদয়েই রসানভূতির উদ্রেক ঘটিয়! থাকে | বিভাব গ্ভৃতি কারণ ও 
রসাম্বাদরূপ কার্ষের অভিশ্নতা যাহাতে সুরক্ষিত থাকে, সামানাধিকরণ্য যাহাতে 
ব্যাহত না হয় তাহাই দেখিতে হইবে । এই সামানাধিকরণ্য স্থাপন করিতে 
যাইয়া অভিনব বৌদ্ধযোগাচার সম্প্রদায়ের বিজ্ঞানবাদকে আশুয় করিয়াছেন । 
“রস যেরূপ সহদয়ের স্বকীয় অসাধারণ অনুভূতিবিশেষ, সেইরূপ তাহার কারণ- 
সমূহও দাশনিক বিচার দৃষ্টিতে সমানভাবেই জ্ঞানম্থভাব। স্তরাং যেহেতু 
রসরূপ কাধ ও বিভাবাদিরপ কারণের একই সহৃদয়ের চিত্তে সমাবেশ হইয়া 
থাকে, অতএব কাধকারণের সামানাধিকরণেযর কোনও ব্যতিক্রমই রসানুভূতির 
গলে আশংকা করা যায় না”।১ আভনবের মতে-“সংবে্দেনমেবানন্দ- 
ঘনমান্থাগ্ভতে । তত্র কা ছুঃখাশংকা ? কেবলং ভস্তৈব চিত্রতাকরণে রতিশ্পোকাদি- 
বাসনাব্যাপারঃ তছুদ্বোধিনে চাভিনয়াদিব্যাপারঃ 1২ 
অলংকারবাদী সম্প্রদায় অলংকার শব্ধের বহু বিবর্তন ঘটিয়াছে। 
| রুদ্রদামনের শিলালেখে দেখা যায় খুষ্টায় ছিতীয় শতক হইতেই গছ ও পদ্য 
অলংকৃত হইয়৷ আসিতেছে । নাট্যশান্ত্রেও বল হইয়াছে যে, কাব্য নাট্যে প্রযুক্ত 
হইবার জন্তু ছত্রিশলক্ষণযুক্ত হওয়া প্রয়োজন, এই লক্ষণগুরলির মধ্যে কেকটি 


১ সাহিত্যমীমাংসা, পৃঃ ৭৫। 


২ অভিন্বভারতী ; রসবাদের বিশদ আলোচনার জন্য ভ্রঃ [3750019 €£ 580515156 0050০ 
(88:5৩ ), পৃহ ৩৪*-৩৫৬ 7 13256059০01 587500010146675 0955 (196 48০ 1798 0301269, )৮ 
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৩ নাটাশান্ত্র, ১৭ অধ্যায়। 


কাব্যের আত্ম! সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪০৯ 


(যেমন, হেতু, লেশ এবং আশ: ) পরবর্তী যুগে দত্তী প্রভৃতি কৰয়ক জন প্রাচীন 
আলংকারিকের গ্রন্থে অলংকারে পরিণত হইয়াছে । ভূষণ অথবা বিভূষণ নামক 
প্রথম লক্ষণেই নাট্যশান্ত্রের রচয়িতা অলংকার ও গুণের 
উল্লেখ করিয়া বলিয়াছেন_-বিভূষণ অলংকারও গুণ- 
যুক্ত হওয়া দরকার । নাট/শাস্ত্রে১ চারিটি নাট্যালংকারের কথা বলা হইয়াছে-_ 
উপমা, রূপক, দীপক ও যমক। বামন অলংকারকে দুইটি অর্থে গ্রহণ 
করিয়াছেন, এ সম্বন্ধে পূর্বেই বলিয়াছি। এক অর্থে সৌন্দ্যমাত্রত অলংকার-_ 
আর এক অর্থে উপমা, দৃষ্টান্ত গ্রভৃতি অলংকার, কেননা তাহার: প্রযুক্ত হইয়৷ 
কাব্যের সৌন্মধবর্ধন করে। দণ্ডী অলংকারকে আরও ব্যাপক অর্থে গ্রহণ 
করিয়াছেন । 
এই সম্প্রদায়ের প্রধান প্রতিনিধি ভামহ এবং উদ্ভট । দণ্তী, রুট এবং 
প্রতীহারেন্দুরাজকেও এই সম্প্রদায়েরই অন্ততূস্ত বলা যাইতে, পারে। এই 
আলংকারিকগণ যে রসবাদের সহিত পরিচিত ছিলেন না» 
তামহ ও উত্তট প্রধানত ২ 
নানী তাহা মনে করা ঠিক নহে। উদ্ভট রসবৎ অলংকারের 
লক্ষণ করিতে যাইয়া স্থায়িভাব, বিভাব, সঞ্চারি (বা 
ব্ভিচারি ) ভাব এবং নয়টি রসের নামোলেখ করিয়াছিলেন। দণ্ডীও রসবৎ 
এবং উর্জন্বি অলংকারের লক্ষণ বন্গিয়াছেন এবং “মধুরং রসবঘাচি বস্তন্তপি 
রসস্থিতি১৮২ বৰলিয়াছেন। তিশি আটটি রস এবং তাহাদের গ্াফ্িভাবের সহিত 
সম্পূর্ণই পরিচিত ছিলেন। রুদ্রটও রসের উল্লেখ 
রর ভোর করিয়াছেন।২ এই সকল দেখিয়া মনে হয়, প্রাচীন, 
পার্থকা দেখান নাই আলংকারিকগণের অনেকেই রসবাদ সম্বন্ধে সচেতন 
থাকিলেও কিভাবে কাব্যে তাহার সম্যক্‌ প্রয়োগ করা 
ষাইতে পারে সে সম্বন্ধে তাহাদের কোনো হুস্পষ্ট ধারণা ছিল না__ তাহাদের 
নিকট কাব্)র সর্বাধিক প্রফ্োজনীয় উপাদানই ছিল জলংকার-_ এবং তাহাদের 
গরস্থাদিতে অলংকারের তুলনায় রসের স্থান গৌণ। ভামহ এবং দণ্ডী অলংকার; 


অলংকারের বিবর্তন 


১ কাব্যাদর্শ, ১৫৯ 
২ রুদ্রট ৯২(২। 
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এবং গুণের মধ্যে কোনো! পার্থক্যই দেখান নাই । উভয়ের মতেই “ভাবিক, 
একটি গ্রণমাত্র। দণ্ডী দশটি গুণকে অলংকারের ব্যাপক লক্ষণের অস্তভূক্তি 
করিয়াছেন । “কাব্যাদর্শের? দ্বিতীয় অধ্যায়ে দণ্ডী নাটকের সন্ধিগুলির ৬৪ 
অঙ্গ, বৃত্তির ১৬ অঙ্গ এবং নাটাশান্সোক্ত ৩৬ লক্ষণকেই অলংকারের অন্তর্গত 
বলিয়াছেন |১' “অপংকারসর্বস্বের মতে “উদ্টাদিভিস্ব গুণালংকারাণাং 
প্রায়শঃ সাম্যমেব সুচিতম্‌ 1...তদেবমলংকার1 এব কাব্যে প্রপ্ানমিতি প্রাচ্যানাং 
মতম্”। ভামহ এবং দণ্ডী প্রল্ততি তাহাদের গ্রন্থে প্রতীয়মান অর্থের উল্লেখ 
করিলেও কোথাও ধ্বনি বা গুণীভূতব্যঙ্গ্যের কথা বলেন নাই। তাহাদের 
অলংকারলক্ষণের মধ্যে (যেমন অগ্রস্ততপ্রশংসা, সমাসোক্তি, আক্ষেপ 
প্রভৃতিতে ) তাহার] প্রতীঘরমানত্বের অর্থ (8৪7189 ) "্যানিয়া ফেলিয়াছেন। 
ধবনির অন্টান্ত সব কিছুকেই ঠাহার! পধায়োস্ত অলংকারের অন্র্থীত করিয়াছেন। 
এ বিষয়ে জগন্নাথেব উক্তি বিশেষভাবে উপভোগ্য ।২ ভামহ এবং দণ্ডী ধবনিকে 
( অথবা ব্যঙ্গাকে ) কাব্যের সবস্ব বলিয়া উল্লেখ না করিলেও বক্রোন্তি অথবা 
অভিশয়োক্তিকে কাব্যের সবপ্রধান উপাদান বলিয়াছেন এবং সকল অলংকারের 
মূলীভূত বন্তই অতিশয়োক্তি-_ইহাই তাহাদের মত।৩ রুদ্রট ভাবাখ্য 
অলংকারের লক্ষণে বলিয়াছেন যে, যে বস্ততে বাঙ্গ্য আছে তাহাই ভাব। 
অতএব তিনিও ব্যঙ্গ্য অগের সহিত পরিচিত ছিলেন। দপ্তী এবং ভামহ 
অলংকারকে যে অপরিসীম প্রাধান্ত দিয়াছিলেন তাহা পরবর্তী যুগেও বেশ 
প্রবল ছিল, এমন কি, মন্মট যদিও পুরাপুরি “ধ্বন্তালোকে”র সমর্থক ছিলেন, 
তবু তাহার “কাব্যপ্রকাশে' [তিনি অন্যান্ত বিষয়ের অপেক্ষা অলংকারের 
আলোচনা দীর্ঘতর ভাবে করিয়াছেন। ভিন্ন ভিন্ন 
উন বী লেখকের আলোচনায় যাহা পাওয়া গিয়াছে তাহা হইতে 
অলংকারের সংখ্যা হুইশতের অধিক দীড়ায়।৪ 
কাব্যাদশ, ২1৩৬৭ । 
২ রদগঙ্গাধর, পৃঃ ৪১৪-৪১৫। 
৩ কাব্যাদশ, ২।২২০। 


৪ এই প্রসঙ্গে ভ্রষ্টায 05০ 8190 4১652 06 £১1818218 ০৪৪০:৪--+৬. 1২9£19৬ 81, 
পৃঃ ৪৮-৯১। 
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অলংকারের আলোচনায় কয়েকটি প্রসঙ্গ আপন হইতেই আলিয়া পড়ে, 
যেমন অলংকারের শ্রেণীকরণ, বিভিন্ন গুণ ও অলংকারের পার্থক্য, তাহাদের 
সংখ্যা এবং পরিশেষে রস এবং ধ্বনিবাদে অলংকারের স্তান। সংক্ষেপে 
চর রা এগুলির আলোচনা করিব। ভামহ অলংকারকে শব্দা- 
অর্থালংকার ভেদে লংকার এবং অর্থালংকার ছুই শ্রেণীতে ভাগ করিয়াছিলেন 
অল”কার ছিবিধ বলিয়া মনে হয়। দণ্ডীও এই শ্রেণীগত বিভাগ স্বীকার 
করিয়াছেন, কেননা] “কাব্যাদশে'র 'দ্বতীয় প্রিচ্ছেদে তিনি অর্থালংকারের ও 
তৃতীয়্ে শব্বালংকারের আলোচনা করিয়াছেন। উছুট প্রথমে চারিপ্রকারের 
শন্দালংকারের আলোচনা করিয়া পরে অর্থালংকারের আলোচন] করিয়াছেন। 
শ্লেধকে শন্দশ্রেষ ও অর্থশ্নেষে ভাগ করিয়! অর্থাল*কারের অস্তভূক্ত করাতে 
উদ্ভুটকে মম্মট কঠোর পাবে সমালোচনা ক্িয়াছেন। রুদ্রট প্রথমে শন্দালংকার 
ও পরে মর্থলংকারের আলোচনা করিফাছেন। 'সরম্বতকঠা ৬রণে'১ “ভাজ 
অল'কারকে শব্যার্থের শ্রেণীতে ফেলিয়াছেন এবং 

ভোজ কতৃক অলং- 
কারের শ্রেণী বিভ্তাগ প্রত্যেকটি শ্রেণীর অন্তর্গত ২৪টি অলংকারের সংজ্ঞা, লক্ষণ 
ও উদাহরণ দিয়াছেন। উপম! রূপক অপহৃ,তি ও অর্থান্তর- 
শ্তাস ভোজের মতে একাধারে শন্দে ও অর্থে অলংকার | এবিষয়ে 'অগ্রিপুরাণ? ও 
“চমৎকার-চন্দ্রিক॥ ভোজের সহিত একমত । ভোজ বাজ্সয়কে২ বক্রোক্তি, 
রসোক্কি ও স্বভাবোক্তিরপে দে'খয়াছেন । গুণ এবং রসকে ভোজ অলংকারের 
অন্তর্গত বলিয়াছেন !৩ “অলংকারসবন্থে' অলংকারকে সাতটি শ্রেণীতে ভাগ 
কর! হইয়াছে (সাদৃগ্ত, বিরোপ, শঙ্খলাবন্ধ, তকগায়, কাব্যহায়, লোণন্তায় ও 
গুঢ়ার্থপ্রতীতি )। বিগ্যানাথ অলংকারেও শ্রেণীবিভাগের মূলনীতি সম্বন্ধে 
আলোচনা করিয়া গুণ হইতে অলংকারের পার্থক্য কোথায় তাহা! 


১ সরম্বতীকষ্ঠাভরণ, ২১। 
৮ এ, 6৮ 
৩. *781)০)8 01855161590. &197)0557588 82600150565 0£ 51008 7 891755, 0708 ০ 
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দেখাইয়াছেন। ভরত চারিটি অলংকার ও দশটি গুণের উল্লেখ করিয়াছেন » 
বামন গুণ ও অলংকার প্রসংগে বলিয়াছেন “কাব্যশোভায়াঃ কর্তারে] ধর্ম গুণাঃ 
তদতিশয়হেতবস্লংকারাঃ। ধ্বন্থালোকেই গুণ ও অলংকারের সম্বন্ধ প্রথম, 
সুস্পষ্টভাবে শ্থিরীকৃত হইয়াছে ।৯ মন্মট প্রভৃতি পরবর্তী আলংকারিকগণের' 
প্রায় সকলেই গুণকে কাব্যের আত্মধর্ম বলিয়াছেন এবং অলংকার রমণীদেহের. 
অথবা মানবদেহের ভূষণের ন্যায় কাবাদেহের শোভাকর বলিয়াছেন। 
বিষুন্ধর্মোত্তর পুরাণে ১৮ট অলংকারের উল্লেখ আছে। ভট্ি, দণ্ডী, ভামহ, 
উদ্ভট, বামন ৩০ হইতে ৪* অলংকারের আলোচন। করিয়াছেন । মম্মট ৬১, 
রুষ্ক ৭৫, চন্ত্রালোক ১০০ এবং কুবলয়ানন্দ ১১৫টি 
রা অলংকারের লক্ষণের উল্লেখ করিয়াছেন । 'ব্যক্তিবিবেকে 
কয়েকটির হুনির্বাচিত বলা আছে যে অলংকারের অনেক প্রকারভেদ থাক সত্বেও 
প্রয়োগেই হ্কাব্য 
রচন1 করা যাইতে _ স্কবি মাত্র কয়েকটির প্রয়োগেই তাহার কার্ধসিদ্ধি করিতে 
পারে পারেন_উপমাই সকল অলংকারের প্রাণ এবং লক্ষ্যো- 
পমাই সর্বাধিক উপভোগ্য । 
উপরে অলংকারবাদী সম্প্রদায়ের কিঞ্চি২ আলোচনা করা হইয়াছে । কিন্ত 
কাব্যের আত্মা সম্বন্ধে অলংকারবাদীর কি মত বা অলংকারের সহিত ব্যাকরণের 
সম্বন্ধ কতদূর-এ সম্বন্ধে আলোচনার প্রয়োজন আছে। “বৈদদ্ধযভঙ্গী ভণিতি” 
বা বক্রোক্তিই সাহিত্যিক সৌন্দর্যের নিদান। সাহিত্যমীমাংসক সম্প্রদায় যে 
সকল উক্তিবৈচিত্র্য অলংকার বলিয়া শ্বীকার করিয়া লইয়াছেন সে সকলেরই 
মূলে আছে বক্রতা । এই বক্রোক্তিরই অপর নাম অলংকার । উপমা, 
উৎপ্রেক্ষা, রূপক, অতিশয়োক্তি, সমাসোক্তি, অপ্রস্তত প্রশংসা প্রভৃতি অলংকার 
এই বক্রোক্তির উপরই প্রতিষ্টিত। কুস্তক এই বক্রোক্তিকেই 
ডি কাব্যের প্রাণস্বরূপ বলিয়াছেন । এ সম্বন্ধে পরে আলোচনা 
করিব। 'বক্রতাই যে অলংকারের *জীবাতু; তাহা 
স্পষ্টই বুঝা গেল। প্রাচীন আলংকারিকগণের “কাব্য' লক্ষণ পর্যালোচনা! করিলে' 
১ তমর্থমলন্বস্তে যেহঙগিনং তে গপাঃ শ্বৃতাঃ ৷ অঙ্গা শ্রিভান্বলংকার! মন্তব্যাঃ কটকাদিবৎ ॥ 
২ সাহিত্যসীমাংস।, পৃঃ ৮২। 


কাব্যের আত্মা ল্বদ্ধষে বিভিন্ন মতবাদ ৪১৩ 


পাহিত্যক্ষেত্রে অলংকারের প্রাধান্য অতি সুস্পষ্টভাবে লক্ষিত হইবে ।”১ পূর্বে 
ইহার সবিশেষ আলোচনা কর] হইলেও এই স্থলে তাহাদের কিঞ্চিৎ পুনরাবৃত্তি 
হয়ত অপ্রাসঙ্গিক নহে। 
ভামহ বলিয়াছেন, “ন্থন্দরীর মুখচ্ছবি যতই কমনীয় হউক, ভূষাহীন হইলে 
তাহা কখনই শোভা পায় না” বামনের মতে,“অলংকারবশতই কাব্য সহৃদয়গণের 
আস্বাদযোগ্য হইয়! উঠে ।” “সাধারণ লৌকিক বুদ্ধিতে সত্যই 
অলংকার কাবোর 
টা কাব্যের সহিত অলংকারের সম্বন্ধ এমনই অবিচ্ছেগ্ভ বটে। 
সাহিত্যবিচারে অলংকারের এই অত্যধিক প্রাধান্তই 
সাহিতামীমাংসাশান্রকে অলংকারশান্ত্র আখ্যা দিয়াছে।” সংস্কৃত সাহিতা- 
বিচারের যে কোনও গ্রন্থ পাঠ করিলে দেখা যাইবে যে 
চর উহার প্রতিপাগ্য বিষয় শুধু অলংকারই নয় ধ্বনি, রস, রীতি 
গুণ, দোষ প্রভৃতির বিশ্লেষণ এবং মীমাংসাও উহার 
উদ্দেশ্ত । কিন্তু অলংকার বিচার আর সকল বিচারকে ছাপাইয়া 
উঠিয়াছে ।৮২ 
যমক, অনুপ্রাস প্রভৃতি শব্দালংকার এবং উপমা, রূপক প্রভৃতি অর্থালংকার 
ষে সাহিত্যের ক্রমবিকাশের ইতিহাসের প্রাথমিক পর্যায়ে কবিকৃতির অপরিহার্য 
সামগ্রী ছিল তাহাতে বিদ্ময়ের কোনে! কারণ নাই। পূর্বে যাহা স্থূল ছিল, 
এখন তাহ! হুক্্র হইয়াছে । নূতন নৃত্তন অলংকার নিত্যই উদ্ভাবিত হইতেছে ; 
বাক্যযোজনায় কত নূতন বৈচিত্র্য । এ সমম্তই কাব্যসৌন্দর্য সাধনের জন্ত | 
কেননা, সৌন্দর্যই তো! অলংকার | 
“ভামহ, দণ্তী প্রভৃতি কাব্যালংকারগুলির সাহিত)ক্ষেত্রে যে একটি বিশিষ্ট 
স্কান নিরশ করিয়া গিয়াছিলেন, ইহা তাহাদের স্ুরুচিবোধের কথাই স্মরণ 
করাইয়। দেয়*।৩ কিন্তু তাহাদের মতে অলংকারকে বাদ দিয়া কবিকর্মের 
কোনও অস্তিত্বই থাকিতে পারে না। কিন্তু প্রশ্ন এই যে, কবচকুগুলাদি 
১ সাহিত্যমীমাংস! পৃঃ ৮২। 


২ এঁ 
সপ ৮৩ 


৪১৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_ছ্িতীয় ভাগ 


অপসারিত করিলে ভূবণহীন শারীদেহের কি কোনও সৌন্দধই অবশিষ্ট 
থাকে না? কোন সৌন্দধরসিক ব্য।ক্তই তাহা! স্বীকার 
অলংকার কি কাবোর 
অবগ্ঠ প্রয়োজনীয় অংগ করিবেন না। কাব্যের স্থলেও অলংকারচ্যুতি কাব্য- 
সৌন্দর্যের ব্যাঘাত করিলেও উহার লোপ করিতে পারে 
না। উপমা, রূপক প্রভৃতি সমস্ত অলংকার বিধুক্ত করিয়া লইলেও ভূষণহীন 
কাব্যশরীরের যে কান্তি আপন মহিমায় দীপ্তি পাইতে থাকে, যাহা কাব্যদেহের 
লাবণ্যস্বরূপ, তাহাই কাব্যবস্তুর আত্মা বলিয়া পরিগণিত হইবার যোগ্য ।১ এই 
লাবণ্যের অপর নাম ধ্বনি। 
ভামহ প্রভৃতি প্রাচীন আচার্গণ লৌকিক অলংকারের সমস্ত ধর্ম সাহিত্যিক 
অলংকারের উপর নি:শেষে অপিত করিয়াছেন। কাবালংকারগুলি যে কটক 
কুগুলাদি হইতে কোনও অংশে পৃথক হইতে পারে এই আশংকার কোনও 
আভাস তাহারা দেন নাই । [কন্ত আনন্দবর্ধন দেখাইলেন সাহিত্যের যাহা মপী- 
ভূত তত্ব অর্থাৎ রসধবনি, 'অলংকার তাহারই অনুযায়ী হইবে । অলংকারের 
কোনও পৃথক সৌন্দধ নাই। “শবশরীরে অলংকারসংযোজনের দ্বারা কোন 
সৌন্দষ সাধন করা যায় না, সেখানে আত্মার অস্তিত্ব নাই” 
চিত (অভিনবগুপ্ত)। রলই উপেয়, অলংকার তাহার উপায় মাত্র। 
ছাড়া কোন পৃথক উত্তম কাব্যে শব্দ ও অর্থের সহিত অলংকারের সম্বন্ধ 
সৌনর্য নাই অবিচ্ছেগ্চ । “উত্তম কাব্যে অলংকার কোন আগন্তক ধর্ম 
নহে, উহা! শব্ধার্থেরই অন্তরলগ বিলাস '”৩ প্রকৃত অলংকার কবির চিস্তাধারারই 
অন্তরঙ্গ রূপ মাত্র । স্ুকবি যে সকল অলংবার রচন' করেন তাহা কাব) 
শরীরের সহিত দৃটসংবদ্ধ_-'ললাটিকা”র ন্ায়। প্রথমত অলংকার বলিয়। 
তাহাদের চেনাই যার ন।- শব্দ ও অর্থেব সহিত তাহাদের একাত্মতা এমনই 
প্রগাঢ় । মহাকবিদের অলংকার রচনার ইহাই বৈশিষ্ট্য । বাচ্যালংকারে এই 
একাত্মীয়তা সম্ভব নছে। “কবির অস্তগূঢ় রসবীজ আপন প্রাণশক্তির উল্লামবশে 


১ সাহিত্যমীমাংসা, পৃঃ ৮২-৮৩। 
এ -পৃহ ৮৪ । 
১ এ পৃঃ ৮৬ 


কাব্যের আত্মা সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪১৫ 


শব্দ, অর্থ, অলংকাররূপে আপনাকে অগ্কুরিত, কুহুমিত, মঞ্জরিত করিয়া তুলে, 
সবশেষে পরিণত হয় সহদ.-য়র রসচর্বণায় 1৮১ 
কাব্যশরীরের সহিত অলংকারের সম্বন্ধ আলোচিত হইল। এক্ষণে 
বাকরণের সহিত তাহার সম্বন্ধের কথা বলিতেছি। ব্যাকরণ যেমন পদের 
প্রকৃতি ও অর্থ লইয়া ও বিভিন্ন পদের পারস্পরিক সম্বন্ধ 
বাকরণের সহিত 
অলংকারের সম্পরকা লইয়া ব্যন্ত, অলংকারশান্ত্রও তেমনি পদ ও বাক্যের 
অর্থগত সৌন্দয ও মনোহারিত্ব লইয়। ব্যাপৃত। বৈয়াকরণের 
সহিত আলংকারিকের বে একটি ঘনিষ্ঠ বোগ আছে তাহা অস্বীকার করা যায় 
না। আনন্দবর্ধন বাকোর ছুই প্রকার অর্থ শ্বীকার করিয়াছেন--খাচ্যার্থ ও 
প্রতীরমানার্থ। মহাকবিদ্দের বাক্যে এমন একটি বিশেৰ অর্থ প্রকাশ পায়, যাহা 
তাহার সাধারণ অথের অতীত । শবের যাহ। প্রসদ্ধ অথ তাহাকে অতিক্রম 
করিয়া এই নূতন বস্তটির সন্ধান পাওয়া যায় না। বাচ্যার্থের সাহাষ্যেই 
প্রতীয়মান অর্থকে অন্বেবণ করিতে হইবে । শন্দ ব! তাহার সাধারণ অর্থ যখন 
আপনাকে গৌণ রাখিস শার একটি বস্তুকে প্র্থান করিয়া প্রকাশ করে তখনই 
এই প্রতীঘমান অর্থ ধ্বনিত হইয়। উঠে । 
উপরের আলোচনা হইতে খল] যায় যে, “ব্যাকপণ যেমন পদের সহিত পদের 
অর্থে অন্বয়-নিরূপণ করিয়। একটি অখণ্ড বাক্যার্থকে গ্োতিত করে, অলংকার- 
শান্ত্রও তেমনি শব্ষসৌষ্ঠব ও অর্থসৌষঈবের সমন্বয়ে মহাকবিদের বাক্যে কেমন 
করিয়। নুতন অর্থ, নৃতন সাদৃশ্য বা নৃতন রসলাবণ্য প্রোগনন 
নম্তত ব্যাকরণ ্ ১ শ 
বিচার নাগা হইয়া উঠিতে পারে, তাহার অনুসন্ধানে ব্স্ত।”২ শব্ধের 
আ 5ধ। এবং জক্ষণ] নামক যে ছুই বুঝি আলংকা।রকের! 
স্বীকার করেন তাহাতে বৈয়াকরণদের অনুসরণ করা হইয়াছে । আভনবগুপ্ত 
ব)ঙন। বা! ধ্বনি-কও বৈয়াকরণদের ন্বেটেত হায় একরূপ ক্ফোট বলিয়াছেন। 
এইজন্ড ডঃ সুরেন্্রনাথ দা*গুপ্ধ মনে করেন, বৈয়াকরণদেন্ম মধ্য হইতেহ 
আলংকারিকদের উৎপত্তি হইয়াছিলও। 
১ সাহিতামীমাংসা, পৃঃ ৮৯ । 


২ কাধ্যবিচার, পৃঃ ৪। 
৩ [850৮ 0£ ৪:551550 05165190116 (0988 ০5908 ৫ 106), পৃঃ ৫১৩০৫১৭। 


১৩৬ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


রীতিবাদী সম্প্রদায্ব £_-এই সম্প্রদায়ের সর্বপ্রধান প্রতিনিধি বামন। 
'সপরের মতে রীতি কি বস্ত সে সম্বন্ধে দণ্ডীও কাব্যাদর্শে বিশদ আলোচন! 
করিয়াছেন। পরবর্তী যুগের প্রায় সকল লেখকই রীতির সম্বন্ধে কিছু ন৷ কিছু 
ত্র বলিয়া গিয়াছেন। বামন গুণ ও অলংকারের মধ্যে 
রীতিবাদী পার্থক্য দেখাইয়াছেন তাহার স্বকীয় দৃষ্টিভঙ্গী দিয়।। 
বামন শবের দশটি গুণ এবং অর্থেরও সেই দশটি গুণেরই 

কথ বলিয়াছেন। সেগুলি যথাক্রমে ওজঃ, প্রসাদ, শ্লেষ, মমতা, সমাধি, মাধুধ, 
সৌকুমার্ধ, উদারতা, অর্থব্যক্তি, কাস্তি। দণ্ডীও দশটি গুণের অনুরূপ নামকরণ 
করিয়াছেন কিন্তু শব্বগুণ ও অর্থগুণের মধ্যে কোনো পার্থক্য ভিনি দেখান 
নাই । অধ্যাপক কানের মতে গুণবাদ স্থপ্রাচীনকাল হইতেই প্রচলিত ছিল। 
রুদ্রদামনের শিলালেখে যে মাধুর্াদি গুণের উল্লেখ আছে তাহা পূর্বেই বলা 
হইয়াছে । কৌটিল্যও কয়েকটি গুণের কথা বলিয়াছেন । বাণভট্ট “হর্যচরিভে'১ 
বলিয়াছেন যে ভারতের বিভিন্নাংশের কবিগণ কাব্যের বিভিন্ন দিকের 
কতকগুলি বৈশিষ্ট্য আয়ত্ত করিয়াছিলেন । বাণ নিঃসন্দেহে যে কোন অলংকার- 
শাস্ত্র প্রণেতার পূর্ববর্তী । এইস্থলে আমরা গোৌঁড়ী ও দাক্ষিণাত্যা ছুইটি বিভিন্ন 
রচনাশৈলীর বৈশিষ্ট্যের উল্লেখ পাই। দণ্ডী কিন্তু কোথাও রীতি শব্দটি ব্যবহার 
| করেন নাই ; তৎপরিবর্তে তিনি মার্গ শব প্রয়োগ 

রর ডা করিয়াছেন । তিনি পরিঞ্কারই বলিয়াছেন যে কয়েকটি রীতি 
করিয়াছেন প্রচলিত আছে যাহাদের ভিতর সুক্ষ পার্থক্য বতমান ; 
কিন্ত তিনি গৌড়ীয় মার্গকে পৌরস্ত্যমার্থ বলিয়াছেন এবং 

মাত্র ছুইটি রীতি-_-বৈদর্ভা ও গৌড়ী-বর্ণনা করিয়াছেন 1৩ গোঁড়ীয় মার্গের 
বর্ণনা-কালে দগ্তী বাণগ্রযুক্ত ডশ্বর শবের ব্যবহার করিয়াছেন। দাক্ষিণাত্যের 
রচনাশৈলীকে তিনি বৈদভ্শ রীতি আখ্য। দিয়াছেন। রচনাশৈলীর পরিবর্তে 


১ *গ্লেবপ্রারুদীচ্যেযু প্রতীচ্যেঘমাত্রকম্‌। উৎপ্রেক্ষা। দাক্ষিণাতোযু শৌড়েক্ষডদ্বরঃ ॥।” 
(হর্যচরিত, ভূমিকা, গ্লোক ৭)। 

২ জুই 09250665 ০ চ$01 870 02008 27) 58778157502 6529 05 95 107, 25195 
01590179 1,973 (19, 0.) কাব্যাদর্শ, প্রথম পরিচ্ছেদ । 


৩ রীতি প্রতি কবিভেে ভিন্ন হইতে গারে। 
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তিনি শ্ছলে হুলে বত্মশবের প্রয়োগ করিয়াছেন। রাজশেখরের কাব্য- 
দীমাংসাতে ও রচনাশৈলী বুঝাইতে মার্ঁশকের ব্যবহার হইয়াছে। ধ্বন্তালোক ৯ 
বলিরাছে--এতদ্ধব।নপ্রবর্তনেন নিণীতং কাব)তত্বমস্দুটস্কুরিতং সদশরু,বন্তিঃ 
প্রতিপাদয়িতুং বৈদ্ভী গোঁড়ী পাঞ্চালী বেতি রতয়: প্রবতিতাঃ। অধ্যাপক 
কানের মতে সম্ভবতঃ এখানে বামনের প্রসঙ্গ আলোচিত হইয়াছে । ধ্বন্ালোক 
রীতির সম্বদ্ধে অল্পই আলোচনা করিয়াছে--তৎপরিবর্তে বৃত্তি এবং সঙ্ঘটনার 
উপর অনেক বেশী আলোচনা ইহাতে হইয়াছে । 
নাট্যশান্ত্রও উপরিউক্ত দশটি গুণেরই আলোচনা করিয়াছে ।২ নাট্যশাস্ত্রে 
গুণ এবং অলংকারের স্থান গৌণ। রসই নাট্যশান্সে প্রধান স্থান অধিকার 
করিয়া আছে। দণ্ী কিন্তু গুণগুলিকে৩ যথেষ্ট প্রাধান্ত দিয়াছেন এবং গুণ ও 
অলংকারের আলোচনাছ্ছেই প্রায় তাহার গ্রন্থটি পরিপূর্ণ । দণ্তীর মতে দশটি গুণ 
বৈদভ মার্গবা বৈদভী রীতির প্রাণস্বরূপ, কিন্তু গৌড়ীয় 
মার্গে এই গুণগুলির অনবস্থিতিই বৈশিষ্ট্য স্থচিত করে ।৪ 
কেবল অর্থব্যক্তি, উদারনা ও মাধুর্য দুইটি রীতিতেই দেখা যায়। এস্থলে 
স্মরণীয় যে বৈদর্ভা রীতির গদ্য রচনাতে ওজোগুণের 
প্রয়োজনীয়তা অনুভূত হইত, কিন্তু পগ্যে নহে। গৌড়ীয় 
রচনায় কিন্তু পছ্যেও ওজোগ্ণ একটি অপরিহার্য অঙ্গ ছিল। দণ্ডী বলিয়াছেন, 
সমাধি গুণই কাব্যের সর্বস্ব । কিন্তু ইহাতে তাহার মতে সমাধিগুণ যে কাব্যের 
আত্মাম্বরপ এইবপ প্রতীতি হয়না । ভামহ গৌড়ীয় ও বৈদর্ভ মার্গের মধ্যে 
পার্থক্য অন্বীকার করিয়াছেন । বামন ঘোষণ। করিয়াছেন ষে রীতিই কাব্যের 
আত্মা, বিশিষ্ই পদরচনাই রীতি এবং গুণযুক্ত হইলেই পদে 
বামনের মতে রীতিই 
কারো আমে বৈশিষ্ট)। এ সম্বন্ধে পূর্বেই কিছু আলোচনা কর 
হইয়াছে । বামন তিনটি রীতির কথা বলিয়াছেন ( গোৌড়ীয়া, 


ধ্ন্তালোক ও লোচন- সেনগুপ্ত ও ভট্টাচার্য, পৃঃ ২৪৮। 
১৭৯৬ 
কাব্যাদশ ১।৪*-১০১। 

৪ ঞঁ ১৪২; “0 006610 5501555107 0615 15 815955 ৪. 11178115 9188155- 
৪15 5010606 0£ চেটে 06০601665 ৪৮1555 00০ ৪10001৩ 800 019০ £1900119008620, 61০ 
0192 0. 00৩ 61০৬266, 019 91080017560. 810 006 £1820৬6০৮88192 ৬2, 
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দণ্তীর মতে গুণ দশটি 


মার্গ ২টি 


$ড4/ ৯ 


৪১৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


বৈদভাঁ ও পাধশলী)। গৌড়ীয়! রীতিতে বামনের মতে ওজোগুণ এবং কান্তিগুণের 

প্রা্ান্য, কিন্ত টৈদর্ভীতে সবগুলিরই সমান প্রাধান্ত। 

পাঞ্চালীর বৈশিষ্ট্য মাধুর্য ও সৌকুমার্য গুণের ব্যবহারে । কি 
কারণে রীতিত্রয়ের নামগুলি এরূপ হইয়াছে বামন তাহার ব্যাখ্যা দিয়াছেন | 
এস্থলে অবশ্ঠ স্মরণীয় যে বিচিন্ন গুণের সংজ্ঞা লইয়া ভরত, দণ্ডী ও বামনের মধ্যে 
যথেষ্ট মতভেদ রহিয়াছে,যদিও কনুকগ্ুলির সংজ্ঞায় আবার মতৈক্যও দেখ! যায় | 
অলংকারবাদী লেখকগণ অলংকারকে কাঁধের অবগ্তপ্রয়োজনীয় উপাদান 
বলিয়। মনে করিতেন । কিন্তু রীতিবাদী সম্প্রদায় অলংকারবাদী লেখককে 
কাব্যলক্ষণের বিচারে বহুদৃব ছাড়াইয়া গিয়াছেন। অলংকারের প্রাধান্য কাব্যে 
সত্যই গৌণ, কারণ অলংকার ছাড়াও কাব্যের অস্তিত্ব অনায়াসেই স্বীকার কর 

যায়। কিন্তু রীতিবাদ যদিও কাব্যের আত্মভূত বস্থতে 
আর পৌছাইতে পারে নাই, তবু ইহার অতি নিকটে 
নিকটেই পৌছাইয়াছে পৌছিয়াঞে-। অলংকারকে কাব্যের প্রাণস্বরূপ বলিয়া মনে 

করার পরিবর্তে এই সম্প্রদার গুণকেই কাব্যের আত্মভূত 
বলিয়াছেন । +]016 61 901700] আ৪৪ 1706 596 আ9]] ৪৪26 01 61096 6০ 


রীতি ৩টি 


দড1)101] 6179 £017%9 1091007£90, 16 19 01091791029 61096 6109 191) 8,10119,1108 
855৪ 80006 6138 2061 90000] 8.9017008,-5150016809 ৪৮০.৮১ বামন তাহার 
বক্রোক্তিতে সকল অবিবক্ষিত বাচ/ধ্বনিকে অন্ততূক্ত করিয়াছেন এবং কান্তি- 
গুণের মধ্যে তিনি রসগুলির অস্তিত্বকে মানিয়া লইয়াছেন। প্রকৃতপক্ষে গুণ 
রসেরই অঙ্গীভূত, আর রসই কাব্যের আত্ম। | 

ভামহ গুণের অতি সংক্ষিপ্ত আলোচন। করিয়াছেন এবং মাধুর্য, প্রসাদ ও 
ওজোগুণের কথা বলিয়াছেন। মম্মট এবং হেমচন্ত্র প্রভৃতি পরবর্তা অ|লংকারিক 
অন্তান্ত গুণকে এই তিন গুণেরই অন্তভূক্তি বলিয়া! মনে করেন। রীতির সংখ্যা 
অলংকার শাস্ত্রে লেখকভেদে বিভিন্ন রূপ হইয়াছে । ভোজ সরস্বতীকাভরণে 


২.57150025 01 987505010 298005 ( %৪7)০। 1951 €প্র. ), পৃ ৩৬৪ । 
২ দ্রঃ ধ্বন্তালোক, পৃঃ ৭৮-৮২। 
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বামনোক্ত তিনটি রীতি ছাড়া আবস্তী, মাগধী ও লাটী_এই তিন রীতিও 
আছে বলিয়াছেন । 
বূত্ত এবং প্রবৃত্তি কাহাকে বলে এবং রীতির সহিত তাহাদের সম্বন্ধ কিরূপ 
সে সম্বন্ধে কিছু বল! প্রয়োজন। ভরত নাট্যশান্তে চাবিটি বৃত্তর কথা 
বললদ্াছেন এবং বৃত্তিগুলিকে নাট্যের মাতৃম্বর্ূপা মনে করিয়াছেন। “সাহিত্য- 
দর্পণে'র১ মতও তাহাই । ধ্বন্তালোক ব্যবহারকেই বুভ্তি বলিয়াছেন। কাব্য 
পকাশে উপনাগরিক1 নামক বৃত্তি মাধুর্নগুণযুত অক্ষরসমন্থিতা বল! হইয়াছে। 
মন্মট বলেন যে, বামন এবং অন্তান্ত আলংকারিকগণ উপনাগরিক, পরুষ। ও 
কামলা বুত্তিকে যথাক্রমে বৈদভী, গৌডী ও পাঞ্চালী রীতি বলিয়াছেন 
বড্রট চারিটি রীতির উল্লেখ করিরাছেন। “নাটাশান্্' চারিটি প্রবৃত্তির কথা 
বলিয়াছে. “িরস্থতীকঞ্ঠাডভরণে'ও বুন্তির ছয়টি প্রকারভেদ বণিত হইয়াছে ।২ 
ডাঃ রাঘবনের মতে, 41168 50209806০01 1১185171661 16 10080097815 0161 
1 909801), 10 11692860176, [1615 11068002000” 
প্রারই বলা হইয়া থাকে যে, সংস্কতে যাহাকে আমর! রীতি বলিয়া থাকি 
তাহা মোটেই ইংরাজীর “৪6518 নহে । ডঃ স্থশীলকুমার দে বলিয়াছেন৩ যে, 
ইংর[জী ৪৮519 শব্দে আছে একটা 491861006 ৪50190619 ₹৪109610:2) যাহা 
স্কত রীতিশব্দে নাই। কিন্তু রীতি বলিতে আবার 
40178 6য%079888010 01 00920 1001519081165” বুঝায় না; 
বীতি বলিতে প্রকৃত পক্ষে বুঝায় 46075 00৮58107078 891069,61017 0116৪ 
0990৮৮09116. 10161) 05৮ & 10800001008 0000101108610)0 01 100079 ০0 
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৪২৬ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


প্রকাশভঙ্গী-_এই তিনটির সামগ্রিকত্ব বুঝি। কিন্তু সংস্কৃত রীতি শবের অর্থ 
কতকগুলি নির্দিষ্ট গুণের সমষ্টি। দ্বিতীয়ত সংস্কৃতে রীতি শব্দের দ্বার! মাত্র 
ছুইটি, তিনটি, চারিটি বা ছয়টি বিভিন্ন রচনা-প্রকারের কথাই বল! হয়, কিন্তু 
ইংরাজীর ৪19 শব্ধ লেখকের স্বরূপ বুঝাইয়! দেয়। কিন্তু ডঃ রাঘবন তাহার 
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সাহিত্য জগতে রচনার স্বকীয় বিশিষ্টতাকে আমরা স্টাইল বা বাণীভঙ্গী 
বলি। 788৪: তাহার 4“4/১00:901800778” গ্রন্তে বলিয়াছিলেন--“৮86 017151 
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৮০ 298] ড5%8.৮ অনেকে আবার বিষয়বস্তর প্রকাশভঙ্গীকেই স্টাইলের 
সর্বস্ব মনে করেন। বামনের মতেও তাই কাব্যের বিশিষ্ট অবয়বসংস্থানই 
৪651৪ বা রীতি ।২ কিন্তু অবয়বসংস্থানের অর্থ তো শুধুই প্রকাশভঙ্গী নয়, 
প্রকাশতঙ্গীর সহিত প্রকাশক বা লেখকের ব্যক্তিত্ব যে 
বামনের মতে রীতি এ 
কাব্যের অবয়ব-মস্থান অবি/চ্ছন্ন সম্বন্ধে জড়িত। লেখকের বাণীভঙ্গীর অন্তরালে 
যখন তাহার ব্যক্তিসত্তা স্পন্দিত হয় তখনই আমরা বলিয়া 
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কাবোর আত্ম! সম্বদ্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪২১ 


মোহিতলাল “সাহিত্যের স্টাইল” প্রবন্ধে বলিয়াছেন যে স্টাইল শবটি তিনটি 
বিশেষ অর্থে ব্যবহৃত হয়। প্রথম, ভাষায় ব্যক্তিবিশেষের বিচিত্র বাকৃ-ভঙ্গী। 
ইহ] আমাদের সংস্কৃত আলংকারিকের রীতি নহে। 
দ্বিতীয় অর্থে স্টাউল রচনা-নৈপুণ্য বাঁ “৮৮৪ 0০৪৮ ০1 


1001৭ 6৯00০931610) 01 ৪ 8800099 0110688.৮ তৃতীয় 


স্টাইল সম্পকে 
মোহি তলাল 


নর্থে 29071001966 10510701617 0979008] 800. 6175 001587891. 
বাংল। ভাষায় ৪৮$1৪এর এই তৃতীয় অর্থের উপযুক্ত প্রতিশব নাই ।১ 

ধ্বনিবাদী জন্প্রদায় £_-ধ্বনিবাদ রপবাদেরই বিস্তার বা বিশদ 
আ.োচন!| মাত্র । কাব্োর ক্ষেত্রে রসবাদকে আশ্রয় করিলেই ইহার হুচন]। 
পৃর্বেই দেখাইয়াছি যে রসকে সাক্ষাত্ভাবে ভাষায় প্রকাশিত করা যায় ন।, 
ইহা অভিবাঞ্জিত হয় ( 80828869 )। সুতরাং ধ্বন্গালোকও সেই মতের 
অন্ুগরণ করিয়া বলিয়াছে-_ শ্রেষ্ঠ কাব্য তাহাই যাহাতে 
মনোহর ব্যঙ্গ্যার্থ নিহিত থাকে । যদিও প্রত্যেক শব্দ 
বা প্রত্যেক বাক্য হইতেই ব্যঙ্গ্যার্থ আবিষ্কার করা যায়, তবুও সকল শব বা 
বাক)ই কাব্য নহে । কাব্/লক্ষণাক্রান্ত বিশিষ্ট পদসজ্জার মধ্যে যখন ব্যঙ্গযার্থ 
প্রকাশিত হয়, তখনই তাহ! শুকাব্ায। ধ্বনিকার ব্যঙ্গযার্কে তিন শ্রেণীতে 
বিভক্ত করিয়াছেন-রসাদি, অলংকার এবং বস্ত। রসাদির অন্তর্গত নয়টি 
রস, সকল প্রকার ভাব এবং তাহাদের আভানসগুলি । বস্ত- 
ধ্বনির অর্থ বিশিষ্টার্থক শব্দসমষ্টি দ্বারা কোন ব্যাপারের 
ব্ঞজনা। আর, অলংকারধবনি বলিতে বুঝায় যে কাল্পনিক বস্তই এখানে 
ব্যঙ্গা, এবং এই কাল্পনিক বস্তকে যদি ভাষায় প্রকাশ করা যায় শব্খসমষ্টির 
সাহায্যে, তাহা হইলে তাহ একটি বিশিষ্ট অলংকারের আকার ধারণ করে। 
ওয়ার্ডওয়ার্থের ন্যায় ধ্বনিকারও বোধ হয় কাব্যকে 4609 ৪0026506008 
০৪:8০ 01 0০910] 18611085” বলিয়া মনে করিতেন । উদাহরণস্বরূপ 
তিনি বলিয়াছেন_-ক্রৌঞ্চমিথুনের একটির বিয়োগে কবি বালসীকির মনে যে 
ছুঃসহ শোকের উদ্রেক হইয়াছিল, তাহাই কাব্যের শ্লোকের রূপ ধারণ 


বাঙ্গার্থ 


৩ ?শনীতে বিভত্ত 


১ সাহিত্যকথা-_মোহিতলাল মজুমদার, পৃঃ ২৪৭। 


৪২২ স্কত সাহিত্যের ভূমিক1-দ্বিতীয় ভাগ 


করিয়াছিল। কিন্তু তাই বলিয়া ইহা মনে করিলে ভুল হইবে বে কবি অতান্ত 
তঃখিত হইয়াই তাহার মনের আকৃতি কাবো প্রকাশ করিয়াছেন বা পাঠক 
কবির 'মাবেগমর কবিতা-পাঠে অত্যন্ত ছুঃখিত হইয়াছে । আসলে কবি ব। 
পাঠক কেহই দুঃখিত তন নাই, যদি হইতেন তবে কেহই এ কাব্য-পাঠে 
আনন্দ লাভ করিতেন ন11১ ধ্বন্তালোকের মতে, রসাশ্রয়ী 
নঙ্ে এমন কাবোর রচনায় কোন যথার্থ কবির কালক্ষেপ 
কর] উচিত নহে । কাবা পরবনিকারের মতে তিন প্রকার_ ধ্বনিকাব্য, গুণীভূত 
বাঙ্গ্কাব্য এবং চিত্রকাব্য। চিপ্রকানুব্যর অন্তর্গত সকল শন্দালংকার এবং 
অর্থালংকার। পর্বনিকাব্যই শ্রেষ্ঠ কাবা । 

ধবন্তালোকের মতে ধবনিই কাবোর আম্ম।। কিন্তু প্রশ্ন হইতেছে, ধ্বনি 
কাহাকে বলে? সমগরূপে কাব্য বিচারে এবং কাবোর আস্বাদনে ধ্বনিবাদ 
যে বিশেষ সহায়তা করে উহা অনন্বীকাধ। “আধুনিক 
যুগেব শ্রেষ্ঠ কবিদের রচনায় ধ্বনির সমপিক উল্লাস দেখা 
যাইতেছে, ধ্বনি যেন 'আরও ুঙ্ষু, রমণীয় ও মহনীয় হইয়া উঠিতেছে ।”ৎ তাই 
কাবোর বিচারে ধ্বনির স্বরূপ উপলব্ধি কর! বিশেষ প্রয়োজন | ধ্বনি অলংকার 
শান্মের একটি পারিভাষিক শন্দ। “কাবোর ধ্বনি বলিতে বুঝায় কাব্যের 
একটি অর্থ যাহ! কাব্যের শন্দবাশি ছ্বার। সাক্ষাৎভাবে বুঝায় না, বুঝায় ইঙ্গিতে, 
আভাসে, ব্যগ্চনায়, কাব্যের বাচ্যার্থের অনুরণন ক্রমে । কাবোর বাচ্যার্থ 
একটিমাত্র, তাহা যখন বধিত না হইয়া নিহত স্বরূপে প্রকাশ পাইতে থাকে, 
অথচ তাহাকে অতিক্রম করিয়৷ পাঠকের চিন্তে একই সময়ে আর একটি অর্থ 
প্রতীয়মান হয়, তখন সেই প্রতীয়মান অর্থটিকে বল। হয় ধ্বনি।...এই অর্থ হয় 
বাচ্যার্থ দ্বারা গ্োতিত, ব্জিত বা প্রতীয়মান ।-* যে শক্তির বলে এই ধ্বনি 
আসে, তাহাকে বলে গ্োতনা বা ব্যঞ্জনাশক্তি, ইংরাজীতে বলে 20০৮৪: ০? 


ধ্বনিকাব্যই হেকান্য 


ধ্বনি (ক 
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কাব্যের আত্মা সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪২৩ 


ধ্বনিতত্বের আলোচনায় ডঃ সুবোধ সেনগুপ্ত বলেন-__-কাব্যে শবের হুইটি 
অথথ পাওয়া যাইতে পারে । একটি শের সহজ, সাধারণ অর্থ।..'প্রত্যেক 
*নই' একটি বিশেষ অর্থ প্রকাশ করে ।...প্রতোক শব্দের সঙ্গেই একটি অর্থ 
"াথ' থাকে? ইহাকে বলা যাইতে পারে সঙ্ধেত। এই সঙ্কেতিত অর্থের 
নম বাচ্যার্থ। ইহার অপর নাম অভ্িপ্রা। শব্দ সাক্ষাৎভাবে এই অর্থ 
জানাইয় দেয়। 


“অনেক সময় অভিধা গ্রহণ করিলে কোন সঙ্গত অর্থ পাওয়া যায় না। 
পুন্বসিংহ বলিলে নরসিংহ অবতার বুঝায় না অথচ পুরুষ তো আর সিংহ 
নয়।-" মিংহ-শন্দের মুখা অভিহিত অর্থ এখানে বাধিত 
ব'5থ ৪ লাক্ষণিক অর্থ 2 
হইয়াছে । পুরুষ সিংহ' বলিলে তেজস্থিতা বুঝিব "এই 
জ[শ্ীয় অর্থকে বলে লাক্ষণিক বা গৌণ অর্থ । কিন্তু এই অর্থও বাচ্য অর্থের 
হাঙ্গই | প্রাথমিক অথ বাধিত হণয়ায় অভিপ্রেত অর্থ সোজান্থজিভাবে লক্ষিত 
হয় - সুতরাং লাঙ্ষণিক অর্থ বাচা অর্থের অন্তর্গত |... 

“বাচা অঞ্চ সাক্ষাংভাবে শব্দের বাবা উক্ত হইয়া থাকে; ইহা শব্দের সঙ্গে 
সম্ব্ধ। ব্যঙ্গা অর্থ শব্দশন্তিমূলক ও অর্থশক্তিমূলক--উভয়ই হইতে পারে। 
কিন্থ কোথাও ইসা সাক্ষাত্ভাবে শবেব সঙ্গে যুক্ত নহে । শন্দের সঙ্গে সম্বদ্ধ 
বে বাচাথ ইহা তাহার সঙ্গে সম্বদ্ধ। ন্তরাং শব্দের বাচা অর্থ ও বঙ্গ অর্থের 
মধ্যে খানিকটা দূরত্ব থাকে | এই ক্রম সব সময় লক্ষিত হয় না এবং অধিকাংশ 
সময় বাচ্য ও বাঙ্গ্য অর্থ পুক্‌ হইয়। প্রতীতও হয় না। কিন্তু তবু এই দূরত্ব 
বা ক্রম অবশ্যন্তাবী 1... 


“বাচ্য অর্থ ও ব্যঙ্গ্য অর্থের পার্থক্য অন্টভাবেও বিচার করা যাইতে পারে। 
বাচ্য অর্থ প্রসিদ্ধ; তাহা শবের সঙ্গে প্রসক্ত হইয়া থাকে 1-*'শবের সঙ্গে 
অর্থের নিয়ত সম্বন্ধ । কিন্তু বক্তার অভিপ্রায়াহসারে 
কোন কোন স্থানে এই নিয়ত সম্বন্ধ বিশিষ্ট অর্থকে অতিক্রম 
করিয়া আর একটি অর্থ আক্ষিপ্ত হইতে পারে । এই আরোপিত, ওপাধিক, 
আনয়ত সম্বন্ধকে ব্যঞ্জনা বল] যাইতে পারে।” 


বাচ্যার্থ ও ব্ঙ্গ্যার্থ 


৪২৪ স্কত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


ব্যঙ্গ/ার্থের বক্তা ও শ্রোতাকে বলা হয় সহৃদয়। ইহারা একে অপরের কথা 
বুঝিতে পারেন । বিশেষ অভিপ্রায় প্রণোদিত অর্থ ইহাদের 
সম্পদ্‌; বাঢ অর্থ কিন্তু সহ্দয় অসহৃদয় সকলেরই সম্পন্তি। 
কাব্য রসাত্মক বাকা, ইহা আমরা দেখিয়াছি এবং রস কি তাহাও 
জানিয়াছি। কিন্তু রসের জন্ত ব্যঞ্জনার প্রয়োজন ও উপযোগিতা কি? এমন 
একটি জগৎ কি রচনা কর! অসম্ভব যেখানে ভাবগুলি ব্যক্তিগত গণ্ভী অতিক্রম 
করিয়া বাইবে, যেখানে পরগত অগ্ভব সম্পর্কে আমরা 
উদাসীন থাকিব না, যেখানে লৌকিক জগতের সিদ্ধির 
অভিপ্রায়ে ইহাদিগকে সম্কৃচিত করিতে হইবে না? এই জগৎই যে রসের ও 
কাব্যের জগৎ। কবি বাল্সীকির শোক তাহার নিজস্ব ভাব। কিন্তু কাব্য- 
রচনার পরে শোক আর তাহার নিজের ব্যক্তিগত শোক রহিল না, ইহা নিখিল 
মানবের আনন্দবিধায়ক করুণ রসে রূপান্তরিত হইল। ইহ! আর ব্যক্তি- 
বিশেষের শোকমাত্র নে, ইহা সকলের উপভোগা বস্ত হইয়া! গিয়াছে । “আস্থাছ্য- 
মানতাই তো রসের প্রাণ এবং রস নামের সেখানেই তো সার্থকতা । আর 
এই রস বাঞ্জনা দ্বারাই লভ্য। বাঞ্নার প্রাধান্ত না হইলে রস পূর্ণ তালাভ 
করিতে পারে না। অলংকারবর্গ তথনই শ্রেষ্ঠ কাব্যের লক্ষণ হইয়া থাকে, 
যখন তাহারা প্রতীয়মান রসকে আক্ষিপ্ত করে; সেখানে ব্যঙ্গের স্পর্শ থাকিলে ও 
ব্যঙ্গোর প্রাধান্ত থাকে না; সেই রচনা কাব্য হইলেও ধ্বানর উদাহরণ নহে । 
যেখানে ব্যঙ্গ) প্রাধান্ত লাভ করে তাহাই ধ্বনির বিষয়। যেখানে ব।চ্য প্রাধান্য 
লাভ করেঃ তাহা ধবনি নহে। 

«আনন্ববর্ধন বাচ্যকে রসম্ষ্টি হইতে একেবারে বাদ দেন নাই। ভিনি 
বাচ্যার্থকে ব্যঞ্জনার ভূমি বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। আলোকার্থী ফেমন 
দীপশিখার প্রতি যত্রবান্‌ হয়, ব্যঙ্গ্যার্থপ্রয়াসীরও তেমনি বাচোর প্রতি 
অভিনিবেশ কর্তব্য। পদের অর্থের সাহায্যে বাক্যার্থকে যেমন জানা যায়, 
বাচ্যার্থের সাহায্যে তেমনি ব্যঙ্গ্কে জান। যায়। আলো! প্রকাশ করিয়াই 


জদয় 


রস ও বাঞীন। 


১ ধ্বন্তালোক, পৃঃ ১৬। 
২ ধ্বন্তালোক, পৃঃ ৯৮ । 


কাবেোর আত্ম সন্বদ্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪২৫ 


প্রদীপশিখা নিবৃত্ত হয় না, সে নিজের অন্তিত্বও জানাইয়া দেয়। বাচ্য ইতি 
বা5া ও ব্যঙ্গ্যের সম্বন্ধ বৃত্তাদি বর্ণনা করে এবং সেই ইতিবৃত্ত কাব্যের শরীর। 
42 ব্যঙ্গ অর্থ শরীরের অস্তরস্থিত আত্মা। ব্যঙ্গা পুনরায় 
অবয়বসংগ্বানাতিরিক্ত দেহলাবণ্য। বাচা নিমিত্ত, বাঙ্গ্য নৈমিতিক। এই সমস্ত 
তুলনা হইতে দেখা যায় বাচা ও ব্যংঙ্গ্যর সম্বন্ধ খুবই ঘনিষ্ট । 
শব্দার্থই কাবোর শরীর, কিন্তু ইহারা কেহই প্বনি নহে। শবার্থের 
চারুতাকে ধব্ন বলাবায় না; কারণ, শন্দের চারুতা শববালংকাঁর আর অর্থের 
ললির কোন সঠিক  চারুতা অরথালংকার । রীতি গুণালংকার ছাড়া আর 
লক্ষণ দেওয়া কি কিছু নয়। কাবা আ.লোচন! করিপে সহজেই ধ্বনি বলিয়। 
০০৪৮ এমন কিছু পাওয়া যায় ন|, শন্ার্থের গুণালংকার ছাডা 
যাহার অন্ত কোনও স্বান্থা আছে । গীত, নুতা, হান্তাদির সহগদয় জদয়াহলাদী 
শন্দার্থময়ত্বই কাব্যত্তের লক্ষণ । কেহ কেহ বলেন যে, ধ্বনিবস্তর কোনও লক্ষণ 
আনলবর্ষনের মতে. দেওয়া বায় না। তাহ। বাক্যের অগোচর, কেবল সঙ্ৃদর 
ধ্বনির স্বরূপ ব্যক্তিরাই তাহার আস্বাদ পাইন়। থাকেন। ইহার উত্তরেই 
ধবনিকার ধবনির স্বরূপ নির্ণয় করিয়। সকল সন্দেহের 
নিরসন করিয়াছেন । আননাবর্ধনের ভাষার--“তল্ত হি ধ্বনেঃ স্বরূপম--সকল- 
সংকবিকাব্যোপনিষদুতম্‌ 'অঠিরমণাফ্ন্‌ 'অশীয়সীটিও চিরন্তনকাব্যপক্ষণাি- 
ধায়িনাং বুদ্ধিভিরমুন্সীলি তপুবম্‌ 1৮১ প্বান কাবাশরীরের মধ্য দিয়াই অন্ডিব)ক্ত হয় 
বটে, অথচ কাব্যশরীর হইতে ইহ. একান্ত স্বতন্থ । অভিনব রসধবনিক্েই 
সবশ্রেষ্ঠ ধ্বনি বলিয়া মনে করেন । অন্ভিনবের মতে রসই যথার্থ কাব্যার্থ। পবনি- 
কার বলিয়াছেন--প্বনিই কাব্োর আম্মা-পবনিকারের সহিত সামগ্তস্ত রাখিবার 
জন্য অভিনব বলিয়াছেন যে, যেহেতু রস ধ্বন দ্বারাই প্রতীত হইতে পারে, 
সেজন্য রসধ্বনিকেও ধবনি বলা যায় এবং সেই হিসাবে ধ্বনি কাব্যের আত্মা * 


১। ধ্বন্তালোক ও লোচন--দেনগুপ্ত ও ভট্টাচার্ধ, পৃঃ ১১। 
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৪২৬ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


কিপ্ত কেবলমাত্র ধবনি থাফিলেই কাব্য হয় না। মনোহারী শব্দ ও অর্থ 
এবং তাহাদের বিশ্াসের চাতুর্ণ ও অলংকারাদি গুণযুক্ত হইলে যদি তাহ! ধবনি- 
প্রবণ হয় তবেই তাহ। রসস্থষ্টির অনুকূল হয়। জগন্নাথ কিন্তু দূুরবতিভাবে রনকে 
টানিবার কোন প্রয়োজন অন্ুুভব করেন নাই । তাহার মতে সেজন্ত চমতরুতি 
বা রমণীয়ত্ব থাকিলেও কাব্যত্ব হয়। ধবনিকার ধ্বনির লক্ষণ দিতে গিয়া 
অন্তন্তলে বলিয়াছেন, “বেখানে শন্দ এবং অর্থ আপনাদিগকে গৌণ করিয়া কোন ও 
অর্থ বিশেষকে অন্ভিব্ন্ত করে, তাঁদুশ কাঁব্যবিশেবকেই ধ্বনি কহে ।” 
ধ্বনি না থাকিলে কোন রচনাকে কেবলমাত্র লেখা বল] যাইতে পারে, কাব্য 
বল! চলে না__ইহাঁও বলা চলে না যেপ্বনি যখন একট কমনীয়তাবিশেষমাত্র 
তখন তাহাকে ও অলংকারের মধ্যে গণনা করা যাইতে পারে। কারণ ধ্বনি 
বাচ্যবাচককে অতিক্রম করিয়া অপর একটি বস্ ব৷ রসকে অভিব্যক্ত করে । যাহ 
কিছু বাচ্য বা বাচনের শোভা বর্ধন করে তাহা ধ্বনির অঙ্গীভূত সন্দেহ নাই, 
কিন্ত তাই বলিয়া তাহার সহিত ধ্বনির অভিন্নতা স্বীকার করা যায় না । 
ধবনি কাহাকে বলে এবং ধ্বশিকে কি হিসাবে কাব্যের আত্মা বলা হয়ঃ সে 
সন্বন্ধে সংক্ষিপ্ত আলোচন। উপরে দেওয়া হইয়াছে । অতঃপর ধ্বনিবাদীব! কি 
কি স্বীকার বা অস্বীকার করিয়াছেন সে সম্বন্ধে কিঞিৎ আলোচনা প্রয়োজন । 
' ধ্ৰশিকার প্রভৃতি রনকে বলিয়াছেন অভিব্যক্তি স্বরূপ । 
ধ্বনকারের মনে রসের 
রদ সন্বন্ব-স্মরণ ব্যতিরেকে সৎ বা অসৎ যাহা কিছু প্রকাশকের 
সহিত যুগপৎ প্রকাশিত হয়, তাহাকেই অভিবাক্ত বলে ।৯ 
প্ধ্বনিবাদীরা শবের ব্যঞ্নকত্ব স্বীকার করিয়াছেন। কেবলমাত্র প্রতীয়মান 
অর্থটি ধ্বনিত হয়-_-এই তত্বের প্রকাশ ব্যতীভ ধ্বনিবাদী কাব্যের উৎকর্ষাপকর্ষ 
বিচারের কোনও সহায়তা করেন নাই।” সমস্ত দিক্‌ পর্যালোচনা করিলে 
ধ্বনিবাদীরা যাহাকে ধ্বনি বলেন তাহা একটি ভাক্ত বালাক্ষণিক অর্থ বা 
অন্ুমানগম্য অর্থ ছাড়া আর কিছুই নহে ।”ং 
আননাবর্ধন এমন কথ! বলেন না যে, অর্থান্তর প্রতীতি হইলেই উত্তম ধ্বনি 


১ কাব্যবিচার, পৃঃ ১৯৯ । 
২ শ্রী পৃঃ২*১। 
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হইবে। তীহার বক্তব্য এই যে, যদি প্রতীত অর্থ বাচ্যার্থ অপেক্ষা প্রধান হয় 
অঞ্াৎ অকথিত অর্থ (ব্যঙ্গ) যদি মনোহর হয় তবেই তাহা ধ্বনি হইবে। 
লঃকার, গুণ এবং রীতি-_ইহার। কাব্যের অঙ্নস্বরূপ ; ধ্বনি কাব্যের অঙ্গী। 

'ধবশি” শব্দ যে ধ্বনিকারই আবিষ্কার করিয়াছেন, তাহ! নহে । ইহার পূর্বেও 
মন্থান্তস্থলে প্বিনি'শন্দের বাবহার দেখা গিয়াছে । ভর্তৃহরির মতে, সংযোগ- 
বিঃয়াগাদি কারণের দ্বারা শন্দ হইতে উৎপন্ন শব্দকে প্বনি বা স্ষোট কহে। 
রি বর্ণনাসমষ্টির শেষ অংশটুকু পর্যন্ত গৃহীত হইলে তাহারা যে 
শেপ বানভার স্ফোটার্থকে মন্ডিবাক্ত করে, তাহাকে ধ্বনি বলা হয়। এই 

সাদশ্তবাঞ্জক শব্াার্থকেও ধ্বনি বলা যায়। অভিনব 

ধ্বশর সহিত ক্ফোটের সাজান্য দেখাইবার চেষ্টা করিলেও বলিতে বাধ্য 
হইয়াছেন যে ধ্বনি ক্ফষোটজ্াতীয় নহে । 

আনন্দ ধবনিকে প্রধানত ছইভাগে বিভক্ত কবিয়াছেন- অবিবক্ষিতবাচ্য ও 
বিবক্ষিভাগ্তপরবাচ্য । যেখানে বাচ্যার্গ একবারেই উদ্দিষ্ট নহে_-কিংবা যেখানে 
পনি প্রধানত ২ প্রকার বাচ্যার্থ হইতে একেবারে তাহার পিপরীত অর্থের অবগতি 
হয়, তাহা "অবিবক্ষিতবাচা । মন্মটের মতে, অবিবক্ষিত- 
বাচোর এই ছুই ভাগের প্রথমটি অর্থান্তবসংক্রমিত, 1ছ্তীয়টি অত্যন্ততিরস্কৃত। 
সই প্রকার ধ্ৰ“নই বিবক্ষিতান্তপরব।চা যেখানে বাচ্য অর্থট বাচ্য হইয়া থাকে, 
কিন্ধ সেই সংগে অন্ত আর একটি অর্থ ব,ঞিত হয়। উহা ৪ আবার দ্র প্রকার 2 
পক্ষাক্রম এবং অলক্ষ্য ক্রম | 

অনেকে বলেন যে ভাক্ত ব| লক্ষণ। এবং ধ্বনি একই বস্ক এবং এই জন্য 
স্বতন্থ ধ্বনি মানিবার প্রয়োজন নাই । কিন্ু অভিনব বলেন যে শব্দ, অর্থ- 
উনি ভি বাপিরি বাজনা: £. স্রদর যেদিক দিরাই দেখা যাক ন| 
€হকই? কেন, লক্ষণা ও ধ্বনি সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র । যেখানে ধ্বনি হয় ন। 

সেখানেও লক্ষণ! দেখ! যায় এবং লক্ষণ। ব্যতিরেকেও ধ্বনি 

দেখা বার। কোনও নিগুঢ় তাৎপর্য না থাকিলে প্রয়োজনের কোনও চাকতা 
থাকে না এবং তাহাকে ধ্বনি বলিয়া স্বীকার কর! যায় না । 

আনন্দবর্ধন প্রভৃতির এই মতের বিরুদ্ধে তাহাদের বিরুদ্ধদলের অভিযোগ 


৪২৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


এই যে, ধ্বনি হইলেই যদি তাহ] কাব্য হয় তবে সেই ধ্বনি চারু হইল কি 
অচাক হইল এই বিচারের কি উপযোগিতা আছে? ধ্বনি ছাড়া চারুতার 
ধ্বনির চারুত। 'নেঠি' অন্ত কোন লক্ষণ বা মাপকাঠি ত ধ্বনিবাদীর! দেন নাই । 
প্রকারে নিদিষ্ট হয় কি হইলে ধ্বনি চারু হয় তাহার কোনও লক্ষণও নে 
দেওয়া নাই । অতএব কঙ্সভাবে দেখিতে গেলে তাহারা 
কাব্যের যথার্থ লক্ষণ দিতে পারেন নাই । ইহার উত্তরে ধ্বনিকার বলিয়াছেন 
যে, অন্য প্রকারে বলিলে বে চারুতাকে প্রকাশ কর! যাইত না, যেরূপ বাকে) 
তাদৃশ চারুতা প্রকাশ পায় তাহাকেই ধর্বনিবাক্য বল। যায়। 
যখন কোনও ব্যভিচারী ভাব উদ্রিক্ত হইয়। বিশেষ কোনও চমৎকারিত্ব 
প্রকাশ করে, তখন তাহাকে ভাবধবনি কহে। অনেক সময় বিভিন্ন ভাব 


/ ব্যন্ভিচারী ) একত্রিত হওয়ায় চমৎকারাতিশযায ঘটিয়। থাকে ;) তাহাকে বলে 


ভাবমবলতা।। 
ভট্টনায়ক যাছাকে বলিয়াছেন রসের ভোগীকরণ, তাহাকেই অভিনব 
প্রভৃতি ধ্বনন বলিয়াছেন।১ কিন্তু ভট্টনায়বের ভাবকত্ব সম্বন্ধে অভিনবের মনত 
এই যে, কেবলমাত্র কাবাশন্দ হইতে কসাদিব ভাবনা হইতে পারে না, কারণ 
অর্থ না হইলে রসাদির বোধ হইতে পারে না। কেবলমাত্র অর্থ হইতেও তান" 
নার কারণ একই অর্থ কোনও শববিন্তাসে কাব্য 
ব। ফান কারণ হউয়া দাড়ার, অথচ অন্ত শব্দবিষ্ঠাসে কাবা হয় না। 
অতএব শব্দ এবং অথ যখন গ্রণ, অলংকার, ওচিত্যাদি যুক্ত 
হয় তখনই কাব্যরসকে ব্যঞ্জিত করিতে পারে। এইজন্ত রসভাবনার প্রতি 
ব্যঞ্রন1! বা ধ্বননই কারণ। ইহ। ছাড়া স্বতন্ত্র ভাবকত্ব বলিয়া কোনও ব্যাপার 
নাই। 
উপমা প্রভৃতি অলংকার যদিও বাচ্যার্থকে অলংকৃত করে, তবুও সেই 
অলংকরণ ব্যাপারের বা শোভ| সম্পাদন ব্যাপারের মূল তাৎপর্য এই যে, 
তাহাদের দ্বার ব্যঙ্গযার্থের অভিব্যঞ্জন করিবার সুবিধা ঘটে। মুখ্যভাবে 
বাক্যার্থের শোভ1 সম্পাদন করিয়া যথার্থভাবে তাহারা ধ্বনিরই শোভা সম্পাদন 


শা নিশি শু এ স্পীপ পশিশ শীষ শেপ টিশিশাাশিশ্িশি 


১ শতোগীকরণব্যাপারশ্চ কাঁব্যাস্ুকর়সবিষয়ে ধ্বননায্মৈন |” 


কাব্যের আত্ম। সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪২৯ 


ক:ব। ধ্বনিকে অবলম্বন করিয়া যে সমস্ত মাধুর্যাদি বৈশিষ্ট্য প্রকাশ পায় 
হাহ[ঃক গুণ কহে। যেখানে কবিচিত্ত রসে পু হইয়া থাকে সেখানে অলংকার- 
কারের সহিত. গু'ল বিনা খদ্ধে। বিনা চেষ্টায়, যেন আপনিই আলিম 
হি উপস্থিত হর এবং বাচ্যাথভূত হইয়াও রসচবণার সাহায্য 
করে। “ইহা অত্যন্ত বিশ্ময়কর বে চিত্ত যখন রসাপ্রুত হয় 

তখন শব্দালংকর এবং অর্থালংকারগুলি সেই রসম্োতে আপনিই যেন 
ভ'সির। আসে ও সেই রসাস্বাদের অনুকূলতা করে। যে কবি রসবন্ধুকে আশ্রয় 
করিয়াছেন, তাহার হৃদয়ের বাসনাগুলি স্বয়ং উদ্্ধ হইয়া রসাস্থাদের অস্কুর উৎপন্ন 
কবিতে গিয়া সেই সংগে সংগে রসাস্বাদের অঙ্গপে অলংকারাদিভাবে আত্ম- 
প্রকাশ করিয়া থাকে । প্রত্িভাশালী কবির চিত্ত রসাপ্ুত হইলে অন্য 
অলংকারগুলি কবির বুদ্ধিপূর্বক চেষ্টার অপেক্ষা ন৷ করিয়াই এমনভাবে আবিভূতি 
হঘ বে বুদ্ধির দ্বারা চেষ্টা করিলে 'কবি তাহা কখনও করিতে পারিতেন না। 
কব নিজেই মাঝে মাঝে আশ্চষয হয়া যান যে কেমন করি তিনি ইহা রচনা 
করিলেন।” দৃষ্টান্তন্বরূপ, “কাদস্বরী' কাব্যে কাদশ্বরী-দর্শনের বর্ণন। ও সেতুবন্ধ 
কাব্যে মায়ারামাদির মস্তক দেখিয়। সীতাদেবীর শোক বণনা । 

এইজন্য অলংকারসন্নিবেশের সময় রসান্রসরণে ধাবিত হইয়া ভাহাকেই 
অঙ্গী করিয়। যতটুকু অলংকার আসে, তাহাতেই কবির সন্তষ্ট থাকা উচিত। যদ্ধ 
করিয়া অলংকারামুসরণ করিতে গেলে অলংকারই মুখা হয় এবং রস গৌণ হয়। 

শব্দশক্তিমূলক ধ্বনি ও গ্লেবালংকারের মধ্যে পার্থক্য কি দেখা যাউক। 
আনন্দবর্ধন বলেন ষে, যেখানে শবশক্তির দ্বার৷ সাক্ষাংভাবে অলংকার বাচ্যার্থ 
জিরার বলিয়। প্রতীত হয় সেইখানেই হয় শ্লেষ। কিন্ত যেখানে 
শণ্ভিমূলক ধ্বনি শন্দগুলির সামর্থেয আক্ষিপ্ত হইয়া বাচ্যকে অতিক্রম করিয়া 

একটি ব্যঙ্গ্যার্থ প্রকাশিত হয় এবং তাহাই কোন 

অলংকারকে প্রকাশ করে তখন তাহাকেই বল] হয় ধ্বণি। যেখানে শব্দ- 
ব্যাপারকে অপেক্ষা নারাখিয়। একটি অর্থের দ্বারা আর একটি অর্থ আঙ্ষিপ্ত 
হইয়া আসে তাহাকে অর্থশক্ত্যত্তব ধ্বনি বলে। এই অর্থ-শত্তযা্ভব ধ্বনি ছুই 
প্রকার--কবি-প্রোটোক্তিসি্ধ এবং কবিনিবদ্ধবত্-প্রোডঢ়োক্তিসিদ্ধ । 


৪৩০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা__দ্বিতীয় ভাগ 


বাচ্যার্থ অপেক্ষা প্রভীয়মানার্থ যদি চারুতর না হয় তবে আনন্দবর্ধন 
তাহাকে ধ্বনি বলিতে রাজী মহেন। এইজন্ত দীপক প্রভৃতি অলংকারে 
উপমার প্রতীতি থাকিলেও তাহা ধবনি নর, কারণ বাচ্যার্থ অপেক্ষা প্রতীয়মান 
অর্থ সেখানে চারুতর, একথা বল। বায় না। অর্থ ব্যঙ্গ কিন্তু শব্দ ব্যপ্তক। 
বাচযার্থ অপেক্ষা প্রহীম- অগ্িনবের মতে পদ, বাকা, বর্ণ, পদভাগ, পদসংঘটনা, 
নানা্থ চারতর হলে মহাবাক্য প্রভৃতি নানাবিধ শব্দ ধ্বনির ব্যপক হয়। পদ, 
তবেই ধ্বনি হয় পদাংশ প্রভৃতি দ্বার যে অবিবক্ষিত বাচ্য.ও অত্যন্ত 
তিরস্কত বাচা-ছুই প্রকার পবন দ্যোতিত হইতে পারে, 
মন্সট প্রভৃতি তাহার অনেক উদাহরণ দিয়াছেন। আনন্দবর্ধনও অনেক 
উদ্াহরণের উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্তু প্রশ্ন এই বে, পদের দ্বারা ধ্বনি কি 
করিয়া প্রকাশিত হয়। আনন্দের মতে এই ধ্বনি পদের বাচকতাকে অবলম্বন 
না করিয়া হইতে পারে না। পদসমষ্টির দ্বারা গঠিত হয় কাব্যশরীর | যখন 
বুঝ! যায় যে ধ্বনিত অর্থের চারুভা কোন পদবিশেষের প্রয়োগের উপর নিডর 
করে, তখন সেই পদউ সেই ধ্বনির ব্যঞরক-__ইহা স্বীকার করিতেই হয়। কিন্তু 
অসংলক্ষ্য ক্রমবাঙ্গস্থলে অর্থেরই বাঞ্কতা স্বীকার করিতে হয়। 
গগ্ধ রচনার স্থলে বা পগ্ভাদি ছম্দ-স্থলে যে বৈচিত্র্য দেখা যায় তাহার প্রধান 
কারণ কবিগত রসান্ুপ্রেরণা । সর্বপ্রকার বাক্যরচনার মধ্যে যাহা কিছু 
হিরা অনুচিত বা অন্গুরূপ, তাহাই রসভঙ্গের কারণ হম্ন। এই 
রহ জন্য ওচিত্যরক্ষাকেই রসাভিব্যক্তির পরম রহস্ত বা পরম- 
গুহৃতত্ব বল] যাইতে পারে।১ ক্ষেমেন্ত্র বলিয়াছেন-_ 
ওচিত্যই রসের প্রাণ। তৃতীয় উদ্যোতে আনন্দবর্ধন বলিয়াছেন__“অনৌচিত্য 
ছাড়া রসভঙ্গের অন্ত কোন কারণ নাই । প্রসিদ্ধ ওঁচিত্যান্ন্যায়ী রচনা রসের 
শরেষ্টগুপ্তরহন্ত স্বরূপ ।”২ ওচিত্য-বিরোধী দৃষ্টান্ত দিতে গিয়া ধ্বনিকার 
বলিয়াছেন--কোন রসবর্ণনা করিতে করিতে তাহার বিরোধী রসের বর্ণনা করা, 
বিস্তুতভাবে কোন বিষয়ের আলোচন! করিয়া পুনরায় তাহার আলোচন! করা, 








(০ 


৯ ধ্বনি ও উচিত) সম্বন্ধে জুঃ 5029৩ ০0200600 9£ &19770912 ১5029$ 0216, 
২ ধ্বন্তালোক--পৃং ২১১। 


কাব্যের আম্মা! সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ 8৩১ 


যেখানে অবসর নহে এমন সময় হঠাৎ কোনও রসবর্ণনা করা, যেখানে বর্ণন। করা 
চিত সেখানে হঠাৎ বন্ধ করা, পুষ্ট রসকে পুনরায পোষণ করিবার চেষ্টা করা 

কিংবা অনুচিত ব্যবহার বর্ণনা কর।-এইগুলি সমস্তই রসের পরিপন্থী এবং 
সেইজন্ত অন্তচত 1১ 

ত্ভি বা রীতির কথ। বলিতে গিয়া আনন্দবর্ধন বলিয়াছেন যে রসের অনুকূল 
গ[চত্যযুক্ত শব্দ ও অর্থের ব্যবহারকে বৃত্তি বলে। কাব্য ও নাটকে রসাদি- 
তাত্পর্ষের অনুকুল ভাবে শব্দার্থের বাবহার হইলে তাহা অত্যন্ত কমনীয় হয়। 
বাঙ্গার্থের প্রাধান্য হইলে পননি হয়- ইহ| বলা হইয়াছে । কিন্ত বাচার্থ বদি 
ধা্গ্যার্থ হইতে অধিকতর চাঞ্চ তর, তবে তাহাকে বলা হয় গুণীভূতবাঙ্গা | 
অনেক সময় বাচা অলংকারের মবে। ব্প্িত অলংকার বদি অন্নপ্রবিষ্ট থাকে, 
হবে সেই অলংকারের চাঁকত্ব বধিত হয়। মন্মুট তাহার “কাব প্রকাশে” গুণী- 
ভূতবাঙ্গযের অনকশুলি বিভাগ দেখাইরাছেন_-অগুঢ, অন্ফুট, সন্দিগ্ধ, 
তুল্য শাধান্ত, কাকুদ্বারা আক্ষিপ্ত ও অস্তন্দর | 

ধ্বনিবিভাগ করিতে গিয়! মম্মট বলিয়াছেন যে, ধ্বনি প্রপানত তিন প্রকার 
_-শবশক্তি-প্রভব, অর্থশক্তি-প্রভব "ও শব্াার্থশক্তি-প্রভব । শবশক্কিপ্রণ্ভব 
ব্ঞ্জন। ছুই প্রকার । অর্থশক্কিপ্রভব বাঞ্জনা আবার তিন 
প্রকার--স্বতঃসস্তবী, কবিপ্রত্তিভাসিদ্ধ এবং কবিনিবন্ধবর্ত- 
প্রত্তিভাসিত্ধ । ইহার আবার প্রত্যেকে ছুই প্রকার--বস্তধ্বনি এবং অলংকার- 
ধ্বনি । শব্দার্থ-উভয়োস্তটব ধ্বনি এক প্রকার। বিশ্বনাথ বলেন যে বোদ্ধ। 
ব্যক্তির স্বরূপ অনুসারে, সংখ্য।, নিমিত্ত, কাধ, প্রতীতিকাল, আশ্রয় এবং 
বিনয়াদির ভেদ অনুসারে ব্যঙ্গ্ের ভেদ হইয়া থাকে । 

অভিিহিতান্বয়বাদী নৈয়ায়িক এবং ভাট্টমতান্ুযায়ী কোন কোন মীমাংসক যে 
শবের ব্যগ্রনা স্বীকার করিতে চাছেন না, ইহাতে মম্মটের বড়ই আশ্চর্য বোধ 
হয়। তাহাদের মতে শব্দের সাধারণ শক্তি জাতিতে । আকাজ্ঞ।, আসন্ডি, 
যোগ্যতা প্রভৃতি পদার্থের মধ্যে পরস্পর সম্বন্ধ বুঝিবার জন্য ইহারা তাৎপর্য নামক 
স্বতন্ত্র বৃত্তি শ্বীকার করেন। এই তাৎপর্যবৃত্তি আকাজ্কাদিবশত প্রতীত হয়। 


মন্মটের মতে ধ্বনি 


১ কাবাবিচার, পৃঃ ২২৭-২২৮। 


৪৩২ স্বত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


অনেকে বলেন নে শব্দ দ্বারাই বথন বাঙ্গ্যার্থের বো হয়, তখন তাহাকে 
বাচ্যার্থ বলিতে দোষ কি? মন্মট তাহার উদ্ভরে বলেন যে শব্দ যে ব্যঙ্গ্যার্থুকে 
জাণায়,। এ লন্বদ্ধে কোন মতভেদ নাই । কিন্তু যে রকম ব্যাপারের দ্বার! 
শব্দ ধাচ্যার্থকে জানায়, সেরকম বাপারের দ্বারা ভাহা বনঙগ্যার্থকে জানায় 
ন | বাচ্যার্থ সকল সময়েই একরূপ, কিন্ত ব্ঙ্গ্যার্থ প্রকরণাদি নান! কারণে 
নানারণ হইতে পারে। অশেক সময় ব্ঙ্জযার্থকে বাচ্যার্থের সম্পূর্ণ বিপরীতও 
দেখ। যায়। ধ্বনকারের গ্রন্থ লিখিত হইবার পর অধিকাংশ আলংকারিকেরাই 
ব্ঙ্গ্যার্থের সন্ত স্বীকার করিয়াছেন এবং তাহ! বুঝাইবার জন্য ব্যঞ্জনা১ নামক 
শবের স্বতন্্ বযাপারএ স্বীকার করিয়াছেন । 

ধবনিবাদের প্রচারের ফলে অপংকার সম্বন্ধে প্রাচীন দৃষ্টিভলীর বহুল 
পরিবর্তন সাধিত হইল।১ আমাদের মনে হয়, আননাবর্ধন ও অভিনবগুপ্ত 
বুঝতে পারিয়্াছিলেন, ভ।রতীয় কাব্যশাস্্রের সার কথা রসতন্ব, রসতত্বের 
সহিত সাক্ষাৎ্ভাবে সংশ্লিষ্ট না থাকিপে ধ্বনিবাদ ৬পযুক্ত মযাদ1 লাভ করিবে 
না। আনন্ববর্ধন এবং পরে অন্ডিনবগুপ্ু রসই সকল কাব্যের জীবভূত বলিয়। 
সবপ্রথমে একটি সাধারণ মূলস্থএ স্থাপন করিবার চেষ্টা করেন। রমবাদ ও 
ধ্বনিবাদ বালয়া ছুইটি তত্ব উপস্থিত হইলে অহিনবগুপ্তু কাধৃত উভদ্নকে 
উভয়ের অন্তভূতি বলিয৷ উন্ভয়ের একপ্রকার এঁক্যই বুঝাইতে চাহিলেন। ধ্বনি 
তিন প্রকার। তাহাদের মধ্যে এ্রেষ্ঠট রসধবনি। আবার রসধ্বনির স্তায় 
বস্তধবনি ও অলংকারধ্বানও রসেই বিশ্রাম লাভ করে। রসই আসল বস্ত, 
রলই কাব্যের আত্মা, রনাদির তাৎপর্ধশুন্ত কোন কাব্য-ব্যাপার নাই। 

বক্রোক্তিবাদী সম্প্রদায় £-সাহিতোর অতি প্রাচীনকাল হইতেই 
বক্রোক্তি শব্দটির ব্যবহার হইয়া আনিতেছে এবং শব্দটির প্রয়োগও নান! অর্থে, 


পিপি পপপাপীপিশপপিসিসল্প পন পাপা এপাশ পাল পিশাটিপি পশপপাপীতী তি টি শশা ও শী ৮ পাশ 


১ তাহলে ব্যঞ্জন1 হ'ল চারুশিল্পের সেই অনিবার্ধ শক্তি যা ব্যক্তিগত আনন্দ-বেদনাকে বিশ্বের 
সকাশে অনায়াসে প্রকাশ করিতে পারে, যা পাঠকের মনে এই ভাব জাগাতে পারে,-পরস্ত ন 
পরস্তেতি মমেতি ন মমেতি চ'--পরের অথচ ঠিক পরের নয়, আমার অথচ ঠিক আমার নয়। কোল্‌- 
রিজ, একে বলেছেন “11104 ৪১০৫51075০৫ 019১০1161,--সাহিত্য সংগমে--বিসায়ক সাম্তাল 
পৃঃ ৫২। 


২ ধ্বনিবাদের বিশদ আলোচনার জন্য দ্রঃ কাব্যালোক, পৃঃ ৩৬৩-৪১৯। 


কাব্যের আত্মা সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪৩৩ 


হইয়াছে |. বাণ কাদঘ্বরী'তে 'বক্রোক্িনিপুণ বিলাসিজনের উল্লেখ 
করিয়াছেন। অন্থত্র বাণ বক্রোস্তি অর্থে ক্রীড়ালাপ ও পরিহাসজল্লন! 
বুঝয়াছেন। “অমরুশতকে?ও বক্রোক্তি এই অর্থেই ব্যবহৃত হইয়াছে। 
বুত্রণন্তি বলিতে দণ্ডী১ স্বভাবোক্তির বিপরীত অলংকার বুঝাইয়াছেন এবং 
বক্রান্তির সৌন্দর্য বৃদ্ধি করে সাধারণত শ্রেষ, ইহ বলিয়াছেন। অতএব 
বক্রান্তি বলিতে চমৎকারিত্ব বুঝায় এবং ইহা! সাধারণ হইতে ভিন্ন ফ্লেষমূলক 
বাগধারাকে প্রকাশ করে। ভামহও বক্রোক্তিকে এই অথেই গ্রহণ করিয়া- 
ছংলন এবং বক্রোক্তি যে সকল অলংকারের সৌন্দর্য বুদ্ধি করে, এই বিশ্বাস 
পোষণ করিতেন । ভামহের মতে সকল সার্থক অলংকারের মধ্যে বক্রোক্তি 
পাকা চাই-ই। তিনি বলিয়াছেন যে, বক্তোক্তি সমস্ত অলংকারের মূল এবং 
বকা'ক্ক ছাডাকাবা হয় না' যনদূব বুঝ যায়, বক্রোন্তি শখের ছারা ভামহ 
বপবাব ভগ্গীর বৈচিত্র্যকে সু কয়াছিলেন এবং দেইজন্তই তিনি স্বডাবোক্তিকে 
অলংকার বাকাব্য বলিয়। মানেন নাহ । 

ভামহের মমগ্র গ্রন্তপাঠে মনে হয় যে তিনি বাক্যের ভঙ্গীতে ই'ঙ্গতে 
হ/প্রকাশকেই কাব্/ত্বের প্রয়োজক বলির; মনে করিতেন । তাহার মতে 
সমস্জ অলংকারই বক্রোন্তির প্রকার মাত্র। শব্দ ও অর্থ লইয়া কাব্য হয়, 
কন্ঠ সকল বাক্যেই তো। শক এবং অর্থ আছে । অতএঞা সেই বাকই কাব্য 
.ধখানে শবের কোন বিচিত্র বিগ্ভাসে ব' বাকের কোন ইঞ্গতে বস্তব্য অর্থটি 
একটি নৃতন ভঙ্গীতে আত্মপ্রকাশ করে। 

ভামহ দণ্ডী, বামন বা ক্দ্রটের হ্যায় বক্রোক্তিকে একটি শব্দালংকার মনে 
করেন নাই। “সৈষা স্ব বক্রোক্কিঃ-ভামহের এই উক্তিই পরবর্তা 
'আলংকারিকের। বিভিন্ন অর্থে গ্রহণ করিয়াছেন। কেহ কেহ মনে করিয়াছেন 
যে ভ্ভামহ অতিশয়োক্তিকেই বক্রোক্তিমূলক বলিয়া নির্দেশে করিয়াছেন। 
তাই আনন্দবর্ধন ভামহছের উক্তি উদ্ধৃত করিয়! লিখিয়াছেন--কবিপ্রতিভার 
দ্বার। অতিশয়োক্তি যে অলংকার আশ্রয় করে শুধু তাহাতেই যথার্থ 

৯ শ্লেষঃ সান পুষাতি প্রায়ো বক্রোজিবু শ্রিযম্‌। 

ভিন্নং দ্বিধ! স্বভাবোকিরক্রোক্তিশ্েতি বাত্মরষ্‌ ॥ কাব্যাদর্শ, ২৩৬৩ 
২ 


৪৩৪ সংস্কত সাছিত্োর ভূমিকা দ্বিতীয় ভাগ 


উৎপন্ন হয়। অতিশয়োক্তি সমস্ত অলংকাঁরের রূপ ধারণ করিতে পারে বলিয়া 
লাক্ষণিক্ডাবে অভিশয়োক্তিকে সবালংকারম্বরূপ বলা হইয়াছে । অভিনব কিন্ত 
এই বিষয়ে আনন্দের সহিত একমত হইতে পারেন নাই । 

দণ্তী বলেন যে, প্রায় সকল 'মলংকারেই বক্তব্য অর্থকে বাড়াইয়া বল! হয 
এবং সেইজন্ত সমস্ত অলংকারেই অতিশয়োক্তির বীজ রহিয়াছে । অতিশয়োক্তি 
একপ্রকার বক্রোক্তিই। ম্বভাবোক্তি ছাড়া সকল অলংকারই বক্রোক্তিমূলক 
একথ। পূর্েই বলিয়াছি। দণ্ডী ভাই বক্রোক্তিকে অলংকারসামান্তবচন 
বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন । নাঁমন কিন্ত বক্রোন্কিকে শ্বতন্্র 'অলংকাঁব বলির 
গণনা] করিয়াছেন । আনশননবর্ধনের মন্তে বক্রোক্তি অবিবক্ষিতবাচ্যব্যঙের 
অনুপ | কিম্ুকুন্তক ন্িশ্ন পরবন্ী ক্মালংকারিকদের মধ্যে কেহই বক্রোক্তিকে 
আর কোনও বিশিষ্ট স্থান দেন নাই। 

কুম্তক সম্ভবন্ধঃ, দ্রশম ও একাদশ শতকের লোক ছিলেন তাহার 
বরক্রোক্তিজবিত 'অশি প্রসিদ্ধ ওম | ঝম্তকের মতে বদিও শত এত অল কার 
গ্রন্থ রহিয়াছে, তথাপি কাবে)র দ্বার ঘে অসামান্স আহ্লাদ উৎপত্তি হয়। 
তাহার কোন কারণ পৃববতীবা কেহই নিণয় করিতে পারেন না১। কুস্তক 
বলেন যে, প্রতিভার ঠন্ঠের জন্য যাহারা কেবপমাজ্জ শন্দচ্ছায়ার মাধুধ 
সৃষ্টি করিতে চাহেন, াহারা কাবোর যথার্থ সম্পদ প্রকাশ করিতে পারেন 
না। আবার কেবপমাত্র অর্থের চাতুর্ষের দ্বারাও শু অর্থের গাথুনি গাথিলে 
কবিত্ব হয় না। প্রতিভার প্রতিভাসের দ্বারা প্রথমত্ত কবিচিত্তের মণ্যে 
বর্দনীয় বজ্সটি অস্বুটভাবে বিচ্ছিন্ন মণিখণ্ডের ন্ায় উদ্ভাসিত হয়। এইরূপে 
অন্মুটভাবে যাহা মনের মধ্যে উদিত হয়, তাহাই বক্র বাক্যের দ্বারা বখন 
প্রকাশিত হয়, তখন পরিমাজিত উজ্জ্বল তীরকের মালার স্ভায় তাহ! শোভা 
পায় এবং অভিজ্ঞ ব্যক্তির আনন্দ উৎপাদন করিয়া কবিত্ব-পদবী লাভ 
করে। একই কথা বাক্যের ভঙ্গীতে বিভিন্নভাবে প্রকাশিত হইলে তাহাতে 
কাব্য-সম্পদের প্রচুর ভেদ হয়। 

শব ও অর্থের মিলিত সত্তার চমৎকারিত্বেই হয় কাব্য। কিন্তু কাব্য হইতে 
হইলে এই শবার্থ সাহিত্যের একটি বিশিষ্টত1 থাকা আবশ্তক। “যখন একটি 


কাবোর আত্ম! সম্বন্ধে বিচিন্ন মতবাদ ৪৩৫ 


পাকা অপর বাকের সহিত বিচিত্র বিস্টাসে বিন্যস্ত হয়, তখন বর্ণের সহিত বণ 
'মললয়া সে যেমন একদিকে ছন্দ ও ধ্বনির সাহাযে] স্বর ও ধ্বনি-লহুরীর আতান 
নে রমণীয় মাধুর্য স্থষ্টি করিবে, অপর দিকে তেমনি তদ্গভিত অর্থ ও তাহার 
শন হুলাযোগিতা করিয়। পরম্পর অথের দিক্‌ দিয়া নুতন চমতকারিত্ব সৃষ্টি 
+'রুব। এমনি করিয়া ধবনির স'হত ধ্বাণর !মলনে, অথ্ের সহিত অর্থের 
'মলনে যে পরম্পরম্পধি চারুতাদ্বয় উৎপন্ন হইবে, ভাহাদের পরম্পরের সামগ্রস্তই 
5 শন্দের অর্থ 1৮১ কাব্যশিল্প ঘটিতে গেলে চাই একদিকে পরস্পর অর্থের 
» মঞ্চন্তে ক্রমবিকাশ এনং পর 'দকে সেই হর্ধের সামজীন্তে শসের সহিত 
+“.”ব এমন মিলন, যাহাতে একদিকে যেমন ধ্বনি ও ছননা শবাগুপ অর্থের 
' শ্রচুলতা আচরণ করিবে, অপর দিকে তেমনি শব্বগুলির বিগ্কামে অগপারা 
কোনক্রমে কলুষিত ন| হয় বা বিপথে প্রবতিত ইইতে চেষ্ট। না করে 
'ঠার্ও ব্যবস্থা করিবে: 

কুণ্তক বলেন বে, কাবা রচনার সময় ধতিজগত্্ের যে সকল বর্ণনায় পদাখ 
কর চিন্তে রূপ গ্রহণ করে তাহ। একান্তভাবে বহিবস্তর অন্করূপ নহে। কবির 
“মগ্র ম্হনাভাবের প্ুুরণের দ্বারা অর্ধিবাসিত হইয়া বিষয়বস্তু একটি স্বতন্ 
অন্তর্লোকের ভাবময় অলৌকিকরূপে আবিভূত হয়। হার সান্নিধ্যে কবির 
'চত্তের মধ্যে যে আলোড়ন উপস্থিত হয়, তাহার ফলে কবি এন সকল শব 
'আাহরণ করিতে পারেন যাহার সহিত তাহার ভাবময় বিষয়বস্তর সম্পূণ সামঞ্জশ্ট 
“কে । কবিচিন্তের মধ্যে যে বিষয়বস্ত নখীন ভাবময় দেহে আপনাকে স্ডুট 
করিয়া তোলে তাহাই যেন স্বমহিমায় শর্ধরূপে অবতীর্ণ হয়। অর্থের কথ। 
বলিতে গিয়। কুস্তক বলেন যে, যদিও বাহা পদার্থ আমাদের মনের মধ্যে নানাবিধ 
ভাবধর্সের দ্বারা রচিত হইতে পারে, তথাপি যে বিশেষ-জাতীয় ভাবধর্ষের দ্বারা 
রচিত হইলে তাহ সহৃদয়গণের আহলাদজনক হইতে পারে তাহাই কাব্যাকারে 
আপনাকে পরিণত করিতে পারে । কাজেই দেখা যাইতেছে যে বিশিষ্ট-জাতীয় 

অর্থ ও বিশিষ্ট-জাতীয় শব্দের সাহিত্যেই হয় কাব্য । 
শব ও অর্থের বে বিশেষ অলংকতি বা বৈচিত্র্য প্রযুক্ত হয় তাহ! আপনাকে 


১। কাব্যবিচার, পৃ: ৬৫ | 


৪৩৬ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিক1_ দ্বিতীয় ভাগ 


কাব্যরূপে প্রকাশ করিতে পারে এবং সুন্দর বলিয়৷ সদয় সমাজে আদৃ হইতে 
পারে; তাহাকেই কুস্তক 'বক্রতা আখ্যা দিয়াছেন। “আমর! আধুনিককালে 
যাভাকে %9801)810 0081165 বলি, সম্ভবত কুস্তক বক্রতা শব্দে তাহারই শুচন: 
করতে চেষ্টা করিয়াছেন ।”১ কোন বস্তুর যথাযথ বর্ণনায় তাহার কাব্যত্ব হয় না। 
বস্তর স্বভাবের সহিত শতিরিক্ত কোনপ্রকার ভাব-ধর্শযুক্ত না হইলে কোন 
অলংকার স্থষ্ট হইতে পারে না। এইজন্য কুন্তক দণ্তীর শ্বভাবোক্তি অলংক1রকে 
প্রত্যাখ্যান করিয়াছেন। অর্থ ন| বুঝিলেও সাধুবাব্যের শন্দবিন্তাসেরই এমন 
মাহাত্মা আছে যে তাহ। পড়া মাত্রই সঙ্গীতের উদ্্রাসের স্তায় হৃদয়কে আনন্দে 
পৰিগ্রুত করে| শব্দার্থের অতিরিক্ত এই নির্ঝর ধারাটুকু না থাকিলে বাক্যাবল' 
যেন মৃতপ্রায় বলিয়া মনে হইত । 

কুস্তকের গ্রন্থ দেখিয়া মনে হয় না যে, তিনি ধ্বানকার বা আনন্দবর্ধনে 
মতের সহিত পরিচিত ছিলেন। কিন্তু শব্জার্থের পাঁরচয় তিনি যেভাবে দিয়াছেন 
তাহাতে স্পষ্টহ মনে হস যে, ধ্বানবাদীদের সারতনুটুকু তাহার অজ্ঞাত ছিঞ 
ন। | কাব্র মশে। তিনি 86561068710 93108187%6302।-এ৭ সন্ধান পাইয়াছিলেন 
এই গ্রসঙ্গে কুন্তক কত প্রকারে রচনার নান।বিধ বক্রতা (65 006110 0181 80667) 
সম্পন্ন হইতে পারে তাহার প্রচুর উদাহরণ দিয়াছেন ও আলোচনা করিয়াছেন । 
বক্রত' প্রধানত ছয় প্রকার-__তাহার মধ্যেও আবার বহু অবান্তর বিভাগ আছে। 
বর্ণাবন্তাসবক্রতা, পদবক্রত' পদপুবাধবক্রতা, প্রত্যয়বক্রতা, বাক্যবক্রতা। 
প্রকরণবক্রতা, প্রবন্ধবন্রতা ইত্যাদি । কাবোর সৌন্দধোত্পাদক অন্তরঙ্গ ধর্শের 
নাম সৌভাগ্য । বহিরঙ্গ ধর্মের নাম লাবণ্য। প্রতিভা-ব্যাপারের ফলস্বরূপ 
চিত্তে যে হলাদ জন্মে তাহাই সৌভাগ্য । আর বহিরঙ্গ-সন্নিবেশ-বিশেষে যে 
সৌন্দধ তাহাকে বলে লাবণ্য । 

রী(তির আলোচনায় কুস্তক বামনের ত্রিবিধ রীতি ও দণ্ডীর দ্বিবিধ রীতি 


পপ 


১ কাব্যবিচার, পৃঃ ৭২; “এই উদ্ভিকৌশল, 'বৈদগ্ধ্যভঙ্গীভণিতি' এই বক্রোর্তিই সাহিতি।ক 
লৌন্দধের নিদান এবং সাহিত্য মীমাংসকমন্প্রদায় যে সকল উত্ভিবৈচিত্য অলংকার বলিয়। স্বীকার 
বরিয়া লইয়াছেন, মে সকলেরই মুলে আছে “বক্রত1' ব| 'বৈদ্যগ্বতঙ্গীভণিতি' । এই বক্রোন্তিরই 
অপর নাম 'অলংকার'*.....।” সাহিত্যমীমাংস1 পৃঃ ৮১-৮২। 


কাব্যের আত্ম! সম্বক্ষে বিভিন্ন মতবাদ ৪৩৭ 


ভরকেই অস্বীবার কযিয়াছেন। তীাহাব মতে কোন দেশবিশেষের নামে 
কোন রীতির নামকরণ উচিত নহে । কারণ রীতি দেশবিশেষের ধর্ম নহে | কৰি- 
স্বভাব-ন্ডেদেই নীতির বিভিন্নতা হয়। রীতি মোটামুটি তিন প্রকারের বল। 
মাইতে পারে-স্ুকুমার, বিচিত্র ও তহ্ভয়াআমক মধ্যম । বস্তত রীতির এইরূপ 
'বছেদও সম্ভব নয়। কাব্যরচনা রমণীয় হইল কিনা, ইহাই প্রধান বিবেচা। 
কবিদের শক্তি, রুচি, শিক্ষা ও অভ্যাস বশতই তাহাদের লিখিবার রীতি ঝা 
5ল্সীর বিভেদ হইয়া থাকে । কালিদাস প্রভৃতি যে রীতিতে কাব্য লিখিয়াছেন, 
কৃস্তক তাহাকে বলিয়াছেন সুকুমার রীতি। এই রীতির বিশেষত্ব, কবি 
স্বাভাবিক অম্লান প্রতিভায় যাহাই রচনা করেন, তাহা স্রন্দর, স্থকুমার হইয়া 
উঠে । রসজ্ঞ বান্তিদের জদয়ের মধে) কবি এমন ন্রন্দরভাবে প্রবেশ করিতে 
পারেন যে, অতি অল্প আবাসেই তিনি তাহাদের চিত্তকে আকর্ষণ করিতে 
পারেন। এই জাতীয় লেখকদের রচনারীতি বিশ্লেষণ করিয়া বুঝান সম্ভব 
হয় লা। 

স্বকুমার রীতির বর্ণনা পর কুন্তক বিচিত্র রীতির প্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে, 
এই রীতিতে লেখা অত্যন্ত কঠিন । কবির বক্রতাব্যাপার ( &6৪6179610 
১011ছ165 ) যদি যুগপৎ শব্দ এবং অর্থের মধ্যে সমানভাবে সধশারিত ন: হয় তবে 
এই জাতীয় লেখ। সম্ভব নহে ।৯ এই কাব্যের কবির বাচ্যার্থকেও যেমন স্তুন্দর 
করিয়া প্রকাশ ক'রতে পারেন, সেই বাচ্চাথের সঙ্গে সঙ্গে প্রতীয়মান আর 
একটি অর্থকেও তেমনি মনোরমভাবে প্রতীত করাইতে পারেন। শবার্থের 
সাধারণ প্রকাঁশশক্তিকে অতিক্রম করিয়া একটি নৃতন অর্থ প্রকাশ করিবার 
ক্ষমতাকে বলে প্রতীয়মানতা ; ইহাই যথার্থ বক্রতা।২ বাক্যবক্রতার কথা 
বালতে গিয়া কুন্তক বলিয়াছেন যে অনেক শ্থলে শব্দার্থ-গুণ ও অলংকার ছাড়। 
কাব্যের এমন একটি বিশেষ শোভ। দেখা যায়, যাতা তাহার প্রাণন্বরূপ হইয়। 


স্পা স্পা পাপা পাশা শা 7৩ স্পা 


১ “যৎ কবিপ্রযত্রনিরপেক্ষয়েব শবার্থঃ স্বাভাবিকঃ কোহপি বক্রতাপ্রকারঃ পরিস্কুরন্‌ 
পরিদৃশ্তাতে 1” 

২ বাচ্যবাঁচকবৃত্তিভ্যাং শবদার্থশক্রিভ্যাং ব্যতিরিভিম্ত তদতিরিস্কবৃতের্যন্ত বাঙতৃততঃ 
অভিব্াযডিঃ ক্রির়তে । এ চ প্রতীরমানব্যবহারঃ। 


৪৩৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


উদ্ভাসিত হয়। এই নৃতন ভাসমান স্থ্টকেও বক্রতা বলে । এই জাতীয় রচনা- 
পদ্ধতির বিশেষত্বই এই যে, এখানে শব্দার্থ হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন প্রকারের একটি 
শোভাতিশয্য, তাৎপর্য বা রসাদি সমুক্ীলিত হয়। কবিকৌশলের বিচিত্রতা 
এই জাতীয় বন্রতাব স্থষ্টি করে। বাক্যার্ের দ্বারা ভাবপ্রকাশের এই বিচিত্র 
প্রণালীকেই কুস্তক বিচিত্র-রীতি বলিখাছেন। 

নুক্ুমার ও বিচিত্র পুর্বোন্ত এই উভয় মার্গের সম্মিলনকে মধ্যম মার্গের রচন! 
বলে। মাতৃগুপু প্রভৃতির লেখা মধাম মার্গের | অলংকার সম্বন্ধে কুন্থুক 
বলিয়াছেন যে, বক্রতার সহিত অন্িত না হইলে অলংকার 'অলংকারই হয় না। 
কুম্তকের এই মত প্যাক প্রভৃতি পরবর্তী আলংকারিকেরাও শ্বীবার করিয়াছেন। 
আনন্দবর্ধন বা ধবনিকার কেহই অলংকাবের স্বরূপ নির্ণধ করিতে চেষ্টা করেন 
নাই । মন্মটের মতে, রসের পোষক না হইলে বা রম না থাকিলে অলংকার 
উত্তির বৈচিত্র্য মাত্র । ভামহ অতিশয়োক্তিকে বক্রতাম্বকপ বলিয়াছেন এবং মন্মট 
অতিশয়োক্তিকে অলংকারের প্রাণস্বরূপ বলিয়াছেন। 

করবিপ্রতিভোখিত এবং কবিপ্রৌটোক্তিসিদ্ধ শোভাতিশধা না থাকিলে 
অলংকার হয় না। আনন্দবধনেব মতে অলংকারই চারুত্বেব কারণ । বক্রতার 
ফলে কিরূপে অলংকার হয়, কুন্তক অতি নিপুণভাবেই তাহা দেখাইয়াছেন। 
অধিকাংশ আলংকারিকের। টপমা-গণিত বলিয়াই অলংকারের অলংকারৎ 
মানিয়াছেন। কুস্তক কিন্তু সেই সকল অলংকারকে স্বীকার .করেন নাই 
যাহাদের উপমা ছাঁড়। অলংকারত্ব হয় না। এ সকল মলংকারকে তিনি 
প্রতীয়মান উপমা বলেন। 


কুন্তক রসকে অস্বীকার করেন নাই বটে, কিন্তু রসকে বক্রতারই প্রকারভেদ 
বলিয়াছেন । ভামহ ও দণ্ডী রসবত বলিয়া এক স্বতন্ত্র অলংকার স্বীকার 
করিয়াছেন, কিন্তু কুস্তক তাহাকে অস্বীকার করিয়াছেন। কুস্তক আনন্দবর্ধনের 
উক্কির প্রতিধ্বনি করিয়া! বলেন যে, রসকে কখনই শব্দের দ্বার! প্রকাশ করা 
সম্ভব নয়। রসবৎ প্রভৃতি অলংকার্ধ। এই মকল অলংকারে রসই অঙ্গী। 
রসই কাব্য সেইজন্ই উহাকে অলংকার বল! উচিত নয় । রস এবং ধ্বমিকে 
কুস্তক বক্রতার প্রকারভেদ মাত্র বলিয়া মনে করিতেন । আনন্দবর্ধনের মত 


কাব্যের আত্ম সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪৩৯ 


£'ন ধ্বনিকে একমাত্র কাব্যের প্রাণস্ব্ূপ বলিয়া মনে করেন নাই, তাহার মতে 
লন গৌণ, বক্রোক্তিই প্রধান। বক্রোক্তি অঙ্গী, ধ্বনি তাহার অঙ্গ । কুস্তক 
'ধচত্র রানি বর্ঁনাব শ্থলে ধ্বনি বা প্রতীয়দান অর্থের বিশেষ গৌরব 
পথাইয়াছেন। বিচার করিয়া দেখিলে বুঝা যায় যে ধ্বনি-স্বীকার বিষয়ে 
*'নপ্ববর্ধনের সহিত কুন্তকের বিশেষ মহ।নৈক্য নাই ।১ কুস্তক লক্ষণীমুল ধ্বনি, 
“ক্র্বূনি, রসধ্বনি এবং অলংকার ধ্বনিকে স্বীকার করিয়াছেন। 

“যদিও পরবর্তা লেখকেরা কুস্তককে বড় একটা আমল দেন নাই, তথাপি 
নব দিকৃ দিয়া বিবেচন| করিয়া! দেখিলে ইহা স্বীকার করিতেই হয যে, কুস্তক 
কপ সাহিত্য-সৌন্দর্যের সব দিক্‌ দিয়া আলোচনা করিয়াছিলেন, এবং সঙ 
বঠোষণ করিয়াছিলেন, তাহ! ধ্বনিকার ও তাহার অন্নবর্তীদের লেখায় দেখা যায় 
“ । ধ্বনিকার প্রভৃতি রসবোধের অসামান্ বিশ্লেষণ করিয়াছিলেন সন্দেহ নাই। 
'কম্ক সব দিক্‌ দিয়া কুন্তকের বিশ্লেষণে যে অসাধারণ সম্পূর্ণতা দেখ! যায় তাহা 
“০ বিশ্মকর | নিবিষ্ট হইয়া অনুধাবন গরিলে দেখা যায়, তাহার লেখার 
মপে অতি আধুনিক সাহিত্য-বিচার-পদ্ধতির আভাস তাহার প্রাচীন পরিভাবার 
পা সুম্পষ্ট হয়া উঠিয়াছে 1৮২ 

কুম্তক সাহিতাপঞ্দের যে সংজ্ঞ! নিদেশ ও ব্যাখা। করেন, তাহা আজ পর্যস্তও 
অভুলনীয়। সাহিত/পদের ব্যাখ।া প্রসংগে কুস্তকের আম্মগ্রসাদ ও প্রচ্ছন্ন 
,গারববোধ দেপিয়। মনে হয় পদটির অলংকারশান্্মমত বিশিষ্ট সন্বন্ধ-বূপ অভিনব 
দষ্টুক্গী আনিয়াছেন তিনিই । কুন্তকের মতে-ন পুনরেতস্ত কবিকর্মকৌশল- 
কাষ্ঠাধিকচিরমণীয়ন্তাগ্ভাপি কশ্চিদপি বিপশ্চিদদমন্ত পরমার্থ ইতি মনাক্‌ মাত্রমপি 
বিচারপদবীমব্তীর্ণঃ | তদগ্...এতৎ সহাদয়ষট চরণগোচর'তাং নীররতে 1৮৩ এ 
গৌরব টানার প্রাপ্য। “ন্েজদেবের ক্ষমতা! বিভিন্ন গ্রন্থের সংগ্রহব্যবস্থায় 
ও সমম্বয়করণে, কুস্তকের বৈশিষ্ট্য মৌলিক চিন্তন ও গভীরার্থ দর্শনে । কুস্থকের 


১.:[000956 55555, [0158771 20৫ ৬9150561010 4১০০৮, 21051021215 017০ 
20019 5060150 722065 £0 015 09.099618%5 ( চমৎকার ) ঠা) & ০০:6912 00110 
[8৫199 ৮80, 0. 247. 

২ কাব্যবিচার, পৃঃ ৮৬1 

৩ বক্রোরিজীবিত, ১/১৬। 


৪৪০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


ছিল অমল তবদশিনী প্রতিভ1 | ভোজ পরিশ্রম করিয়। গিয়াছেন, কুম্তক নন্চন 
সৃষ্টি করিয়াছেন। দুঃখের বিষয়, ধ্বন্তালোক' গ্রন্থখানির প্রভাবে কুস্তকের 
“বক্রোক্তিজীবিত” গ্রন্থ পণ্ডিত সমাজে উপবুক্ আদর পায় নাই-* 1৯১ 

কুস্তক ও দ্ভোজ উভয়েই 'ভামহের “শন্দার্গেী সহিত কাবাম্”-এই 
সুত্রকে ন্টিন্তি করিয়। বিচার আরম্ভ করিয়াছেন । ভ্ভোজই শব্দার্থ সম্বন্ধ নিত 
সকল প্রকার রচনা--এমন কি বৈজ্ঞানিক রচনাও-বুঝাইতে সাহিত্যসংস্তা 
প্রথম দিয়াছিলেন। ভেজের ব্যাখ্যায় সাঠিত্যপদের এইরূপ অর্থব্যাপ্তির বীজ 
ছিল। কুস্তক কিন্ত সাহিত্যের সংঙ্ঞ! দিয়াছেন-_সাহিত্য হইভেছে শব্দার্থযুগলের 
এক অলৌকিক বিষ্টাসভঙ্গী, যাহ] ন্যনতা ও অভিরিক্ততা-বজিত হইয়া 
মনোহারী ও শোভান্বিত হয়।২ অর্থাৎ শব্দার্থবুগলের মনোহারী বিন্তাসভঙ্গ'ত 
কাব্য ব! সাহিতাা। কাবোর সংজ্ঞায় কুন্তক বলেন-_ “সহিত অর্থাৎ মিলিত 
শব্দার্থযুগল কাবাজ্ঞগণের 'আভ্লাদজনক বক্রতাময় কবিব্যাপারপূর্ণ রচনাবদ্ধে 
বিশ্তম্ত হইলে কাব। তইছা থাকে সাহিত্য হইতেছে শব্দ ও অর্থের সাহিতা। 
বা মধুর মিলন, কুস্তক ঘাচ্চাকে শব্দার্থের পরস্পর সামাস্তভগাবস্কান 
বলিয়াছেন .৩ 

কুম্তকের মতে সাহিত্য হইছেছে সহিত ঢুইটির ভাব। শব্দ ও অথ কেহ 
কাহারও অপেক্ষা ছোট বা নিরুট ইইবে না, আবার বড বা উতকু৪*্ হইবে নং) 
তাহার হইবে পবম্পরকে স্পর্ধা করিয়া সমানহাবে বড় হইয়া পরস্পরের 
ংযোগে রমণীয়। অতএব কেবল কবিকৌশল-কল্পিত কমনীয়তা-পুণ শক 

১ কাবালোক, পৃঃ ৫৫১। 

২ বক্রোক্তিজীবিত. ১.৭। 
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কাব্যের আত্মা সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ৪৪১ 


কাব্য হইবে না। আবার কেবল রচনাবৈচিত্রাচ্গংকারী অর্থও কাব্য 
হইবে না। বাচ্য এবং বাচক ছুইই সম্মিলিত হইলে কাবা হয়। প্রশ্ন 
হইতে পারে-_বাচা-বাচক সম্বন্ধ তে সকল শকার্থেরই থাকে ; সেজগ্ত সকল 
শন্দার্থ ই তো নিধিচারে সাহিতা হইতে পারে । ইহার উত্তরে কুন্তুক বলিয়াছেন 
বাচ্য-বাচক বা শব্ার্থের বিশিষ্ট সন্বন্ধই সাহিত্য বলিয়। অভিপ্রেত। বক্রতা' 
দ্বারা বিচিত্র গুণালংকাররূপ সম্পতসমূহের পরম্পর স্পর্ধালহকারে প্রকাশই উক্ত 
সন্বন্ধের বিশিষ্টতা । অতএব শব্দ ও অর্থ শ্রহাদের ভ্াায় পরম্পরের শোভাবর্ধন 
করিয়া থাকে । 

অন্ত কয়েকটি বাচক থাকিলে যাহা বিবক্ষিত ( অভ্িপ্রেত ) অর্থের 
একমাত্র বাচক হয় তাহাই কুস্তকের মতে শব্দ । আর, স্হাপয়ের হৃদয়ে আহ্লাদ 
জন্মাইয়া ত্বভাবে যাহা স্থন্দর হয় তাহাই অর্থ। কবির অভিপ্রেত আর্থর 
বিশেষভাবে প্রকাশ করার ক্ষমতাই বাচকত্বের বা শব্দের লক্ষণ। 

সাহিত্যকে আমরা সঙ্গীতম্ চিন্ব' বলিতে পারি, কারণ কুন্তক বলিয়াছেন__ 
সাহিত্য কাব্যজ্ঞগণের হৃদয়ে সঙ্গীতের ন্তায় আনন্দ জন্ম(ইয়া থাকে । তাহার 
মতে, সাহিত্য বাকাব্যে অর্থ ও বিভাব একই, অর্থ বাহাজগন্তের বস্ত্ব নহে । 
এই জন্যই অর্থ স্াদয়ের হাদয়ে আহ্লাদ জন্মায় এবং স্বভাবে সুন্দর হয়। 

কুন্তক যাহাকে আদর্শ শন্দার্থ-সাহি'ত্য বলিয়াছেন, 1১870170009 তাহাঁকেই 
কাব্োর প্রাণস্বরূপ 408568610]0" বলয়াছেন । এই 11080080107 মু্ধও করে, 
উদ্দীপ্তও করে। শবের ও অর্থের প্রকৃত সাহুতাই তাই অলংকারশান্ত্রগত 
প্রকৃত সাহিত্য । 

কুস্তক সাহিত্যে পানকরসের আম্বাদের১ সায় শব্দার্থ বা পদ্বাক্যের অর্থ 
অতিক্রম করিয়া একটি আশ্চর্য নৃতন আশ্বাদ লাভ করিয়াছিলেন। পানকরসের 
উপমার তাৎপর্য এই যে, কাব্যে শব্দার্থ, গুণালংকার প্রহৃত্তির বিশিষ্ট আম্বাদের 
সংগে তাহাদের হইতে বিলক্ষণ একটি অপূর্ব নৃতন আসম্বাদ লাভ করা যায়। 
উহাই হইতেছে শব্দার্থ ও গুণালংকার প্রভৃতির সাহিত্যের রস। ইহাই 


১ 'পানকাম্বাদবৎ'-__বক্রোভিজীবিত, ১1১৮ | 


৪৪২ স্কৃত সাহিত্োর তূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


সাহিত্যের রস, ইহাই কাব্যের আত্মা, ইহারই আবি্ভাবে কাব্য হয় উজ্জীবিত, 
আনন্দগুচ, ইহারই অভাবে কাব্য হয় নিপ্রাণ। 

'কুন্ধকের এই আলোচনা সংস্কৃত সাঠিষ্টোর ইতিহাসে অভিনব, বর্তমানেও 
উঠার তুলন| মিলে না। কেবল দুইটি ক্রুটি তাহার আলোচনায় দেখা যায় :-_- 
(ক) শন্দের সঙ্গীতধর্মের ন্যায় অর্থের ও চিত্রপর্মের অপ্তিত্বকে কুস্তক অস্বীকার 
করিয়াছেন, (খ) শব্দার্থের সাহিত]কে সু্ধদ্ধুগল না বলিয়া অর্ধনারীশ্বরের বা 
বধূবরের সহিত তুলিত করিলে বোর হয় অধিকতব মনোহারী হইত ॥ কাব্যে 
শন্গার্কে কখন পুণকৃ কবিয়া দেখা যায় ন" কারণ শবসত্ত। অর্থময় এবং 
অর্থসন্তা শব্ধময়। শ্ই অর্থ, শর্থত শব, উভয়ে অভিন্ন, তাহাতেই কাবোর 
গ্রকাশ হয়। কালিদাস বলিয়াছেন_ শন্বার্থগল এক হইয়া পরম মিলনে 
বিচিত্র রূপের সময় এই কল্পিত কাব্যজগতের শ্ষ্টি করিতেছে) 


অলংকারশাস্ত্রের প্রধান প্রধান লেখক 


পূর্বের আলোচনায় 'অলংকারশান্ত্বের বিভিন্ন মতবাদের খিস্তারিত আলোচনা 
ক'রয়াছি। নবম দখম শতকের আলংকারিক রাজশেখর হাব কাবামীমাংসা- 
গ্রন্থ কাব্যবিষ্ভা সম্বন্ধে অনেকপ্থলি প্রাচীন লেখকের নাম করিয়াছেন। ভিনি 
লন নয সহম্াক্ষ, উক্তি-গত, স্তবর্ণশাভ প্রচেতায়ন, ১ত্রাপদ, শেষ, পুলস্তয, 
ইপকায়ন, পারাশর, উতথ্া, কুবের, কামদেব, নন্দিকেশ্বর, ধিষণ, উপমন্তা ও 
ন৮মারাবভিন্ন বিষয় রচনা কবেন। এই সকল শ্রস্থকারদের কাহার৭ কাহারও 
শম বাত্শ্তায়নের 'কামশান্ধে ও কৌটিলোর 'অর্থশাঙ্ধে দেখিতে পাওয়া যায়। 
'পন্থ তাহাদের জীবন ব। গ্রগ্থ আমর! কিছুই জানি না। 

ভরতের নাটাশান্ত্ব (পুত্র )১ অনি প্রাচীন গ্রন্থ । কিন্তু এই গ্রন্থটি প্রথম 
কথন রচিত হয় এবং কোন্‌ সময় হই] কোহল, নশ্দিকেশবর প্রত্থৃতি লেখকের 
ঘাব, পরিবতিত ও গারবধিত হয় তাহা নিশ্চিঙরপে নির্ধারণ কর! কঠিন। 
দরতকে অনেক সময় তৌধত্রিককুত্রকার বা নাটানুব্রকাৰ বলিয়া অভিহিত 
কর' হয়; কিন্তু তাহার গ্রন্থ যে কেবল স্ত্রাকারেই শিগিতঃ তাহা নহে। 
গরন্থখানি খুষ্টায় ভৃতীয়-চত্ুগ শতকের পরবহীকালে রচিত নহে বণিয়। মনে 
করবার যথেষ্ট কারণ আছে ।. 

আনন্ববর্ধন তাহার বুত্বিতে ভামহেরং নাম করিয়া গিয়াছেন। বামনের 
স্াণে স্থানে ভামহের বর্ণনার পরিচয় পাওয়া যায় বলিয়া মনে হয়। ভামহ 
উদ্ভট ও বামনের পৃর্ববতী। ভামহ বেদ ছিলেন এবং তিনি দিউনাগরূত 
প্রত্যক্ষের লক্ষণ স্বীকার করিয়াছেন । খুষ্টায় পঞ্চম হইতে অষ্টম শতকের মণ্যে 
কোনো। এক সময়ে ভামহ তাহার শ্বকীয় গ্রন্থ রচনা করেণ। ভামহ নিজেকে 
অনেক প্রাচীন লেখকের নিকট খণী বলিয্না উল্লেখ করিয়াছেন। ভটি১ ও ভামহ 
প্রায় সমসাময়িক ছিলেন-_-এইরূপ মনে করিবার যথেষ্ট কারণ আছে। ভটির 
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দগ্টোন্তিকে শ্লেষ করিয় ভামহ বলিয়াছেন যে শানের সভায় কাবাও যদ ব্যাখ্যা 
দিয় বুঝিতে হয় তাহ] হইলে পণ্গিতদেরই আনন্দ, মুখের হত একেবারেই 
মারা গেল। 

দ্ী১ কোন সময়ের লোক ছিলেন বলা কঠিন । সম্ভবত তিনি বামনের 
পূরবী ছিলেন। দণ্তী কাব রাঁঠির প্রশংমামাত্রই করিয়াছেন, কিন্তু বামন 
বলিয়াছেন, রাঁতিই কাব্যের আস্মা। দগ্ডা ৪ ভামহের১ মধ তুলনা করিলে 
ভামহকেই প্রাচীনতর বলিয়া মনে হয় এবং অনেক সময়ে ইহাও মনে হয় যে 
শ্যানে স্থানে দণ্তী ভামহকে আক্রমণ করিয়াছেন | কি এবিষয়ে জোর করিয়া 
কিছু বলাযায় না। 

উদ্তটও ভামঙ্নের উপর টীকা লিখিয়া ছিলেন এবং ভামহকেই অবলম্বন করিয়া 
কাহার কাব্যালংকার-সংগ্রহ গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন। তিনি আনন্দবর্ধনের 
ধবনিবাদের সহিত পরিচিত ছিলেন না। উদ্ভটের টাকাকার প্রতীহারেন্দুরাজ 
দশম শতকে জীবিন্ত ছিলেন। শ্টাহার টীকার নাম লথু'ন্তি। 

বামন৪ অষ্টম শতকের পরবতী লেখক । তিনি তাহার গ্রন্থে উত্তররামরচিত 
হইতে একট প্লোক উদ্ধৃত করিয়াছেন। আবার বাজশেখর (১০ম শতক ) 
কাবামীমাংসায় বামনের পংক্তি উদ্ধত কারয়াছেন। বোধহয় বামন আনন্দ- 
বর্ধনেরও পৃববভী। বামন ও উদ্ভট সম্ভবত নবম শতকের পোক। আনন্দ- 
বর্ধনের সময় হইতে বামনের 'রীতিই কাবোর আত্ম এই মত ক্রমশ অবসন্ন 
হইতে লাগিল। বামনের গ্রন্থের নাম “কাব্যালংকার্রবৃত্তি'। 

রুদ্রটৎ বোধহয় নবম ও দশম শতকের আলংকারিক। মাদের টাকাকার 
বললভদেব (১০ম শতকের) রুদ্রকৃত গ্রন্থের টীকা লিখিয়াছেন। ক্দ্রটের 
গ্রন্থের নাম কাব্যালংকার । রুদ্রটের গ্রস্থের অন্তত তিনটি প্রসিদ্ধ টাকা আছে-_ 
বল্লভদেব, নমিসাধু ও আশাধর কৃত। নমিসাধু একাদশ শতকে জীবিত ছিলেন। 


০ 


১1765001501 581951710 8০৩61০5 ((8176),পৃ১ ৮ ৪-৯৬ 
২ এ বর ৯৬-১২৫ 
৩ এ এ ১২৫-১৩১ 
৪ এঁ এ ১৩১-১৩৯ 
৫ এঁ 


এ ১৪২-১৫২ 


অলংকার শাস্ের প্রধান প্রধান লেখক ৪৪৫ 


আনন্দবর্ধনেবট গ্রন্থ কতকগুলি কারিক ও তাহাদের বৃত্তির সমষ্টি। এই 
গ্রপ্থর নাম ধবন্ঠাচলাক ৷ এই গ্রন্থের উপর অভিনবগুপ্রের টীকার নাম লোচন। 
ইহার পুরে চক্দ্রিকা নামে আর একটি টীকা ছিল। ধ্বন্ধালোক নামক যে 
গন্ভের উপর মভিনব টীকা রচনা! করেন, তাহাব কারিক ও বুন্তি একজনেরই 
£ কিনা, সে বিষয়ে যথেষ্ট সন্দেহ আছে । অভিনবগুপ্তের কথাক্ুসারে 
পর্মালাচনা করিলে মনে হয়, আনন্দবর্ধনের অপেক্ষা কোনো প্রাচীন লেখক 
কারিকাগুলি রচন1 করিয়া ধবনিমত শ্কাপন করেন। তাহার পরে আনন্দবর্ধন 
নানা যুক্তির দ্বারা সেই মত পরিপুষ্ট করিয়া তাহাণ বুত্তি লেখেন। এই 
পননিকার যে কে ছিলেন এবং কত গ্রাচীন ছিলেন তাহ বলা দুরূহ । 

কাশ্মীর-শৈব-মত সম্বন্ধে অঠিনবগ্ধপ্র১ পভ দাশনিক গ্রন্থ লিখিয়াছেন। 
হার অভিশবদারন্” « পোচন-টাকা। অলংকার শান্ের শিরোমণিস্বরূপ। 
এ কানের মতে, 0) 0010010)617685 01 0101015587001৮ 09000016517 
[18 1%1)]0৮5 01601860৮8 8, 0051610] 204010107708 00 11196 0112807001৮] 
এ 815101568$25 1 পা 0000৮ 07 3:80105,0,5৮5 818 111,850 017] 1109 
৬90 52008500288. 481011105%£1000% ৪৪ 8 [)01000100 1)1)110901)110], 071 
80118 1110 9110. 0, 759 00001... 50 5 001110 11691 
অভিনব “কাব্য-কৌতুক' নামক গ্রন্থের বিবরণ শামে একখানি টাক|লিখিয়াছেন। 
কাব্য কৌতুকের রচয়িতা ছিলেন অশ্নবগ্তপ্ের গুক ভট্টতোতি ।8 লোচন-টাকায় 
অভিনব ভট্টতৌত ও ভটেন্দুরাজের প্রশংস' করিয়াছেন। অভিনবগুপ্তের কাল 
দশম-একাদশ শতান্দী। তাহার লোচন-টাকারও আবার ব্যাখ্যা পাওয়! 
গিয়াছে । 
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৪৪৬ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--দ্বিতীয় ভাগ 


ৃষ্টায় দশম শতকের লেখক রাজশেখর১) কাব্যমীমাংসা তাহার অলংকারগ্রন্থ। 
ইহা ভিন্ন তিনি বালরামায়ণ, হরবিলান, ভুবনকোধ, কর্পুরমঞ্জরী প্রভৃতি অনেক 
গ্রন্ত পেখেন। কাব্যমীমাংসা অসম্পূর্ণ গ্রন্থ । ক্ষেমেন্দ্র, ভোজ, হেমচন্্র, 
বাগঞ্ডট প্রভৃতি লেখকেরা কাব্যমীমাংস। হইতে তাহাদের প্রভূত উদাহরণ 
গ্রহণ করিয়াছেন । রাজশেখর ৪ এট গ্রপ্ে ব প্রাচীন গ্রন্থকারের নাম উল্লেণ 
করিয়াছেন। 

ধনতরীয় খুষ্টায় দশম শতকে দশনূপক রচনা করেন। প্দশন্ূপকের মধ্যে 
নাটকের যতরকম বিভাগ হইতে পারে তাহারই কেবল আলোচন! আছে)? 
ধনিক ধনগ্রয়ের দশরাপকের পর ঢাকা লেখেন । দশরপকের ইহা ডা আরও 
'আনেক টাকা আছে। 

খুষ্টায় দশম-একাদশ শতান্দীতে কুন্তল বা কুন্তক॥ তাহার 'বক্রোক্তিজীবিত' 
লেখেন । এই গ্রন্ত শ্লোক ও তাহার টাকা_-এই আকারে শিখিত হইয়াছে । 
টাকার মধ্যে কুন্তক বু পেখক ও কবির ধাকা উদ্ধত করিয়াছেন । আশ্চযের 
বিষন্ন অভিনবগুপ্ত বা কুস্তক কেহই কাহারও উল্লেখ করেন নাই । ভামহোক্ত 
বক্রোক্তিই কুন্তক প্রণীত গ্রচ্ছের প্রধান উপজীব্য বিষয় । 

'ওচিত্য-বিচারচচ।, “কবিকঞ্ঠাভরণ' ও “কবিকপিকা নামক অলংকার- 
গ্রন্থের রচছ্তা ক্ষেমেন্ত্র ।« ইহ ছাড়াও তিনি মারও অনেক গ্রন্থের লেখক। 
একাদশ শতার্দী উহার প্রাদ্রাবকাল। ক্ষেমেন্দ্রেরে 'বুৃহতকথামঞ্জরী?তে 
লেখকের কিছু আম্মপরিচয় পাওয়া যায়। শ্টাহার অপর নাম ছিল 
ব্যাসদাস। 

সম্ভবত একাদশ শতক্দীতে ভোজঙ তাহার 'সরম্থতীকগ্ঠাভরণ রচনা 
করিয়াছিলেন । তিনি ধারানগরের নৃপতি । “দশরূপক? হইতে ভোজ অনেক 
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অংশ উদ্ধৃত করিয়াছেন । আল্বেরুনি ভোজের উল্লেখ করিয়াছিলেন। 'সরম্বতী- 
কগাভরণ' ছাড়া 'শূঙ্গার প্রকাশ" ভোজের আর একটি প্রসিদ্ধ ওম্থ। 
'সরস্বতীকঞঠাভরণ আকারে বিশাল । 'এই গ্রন্থের প্রথম আট পরিচ্ছেদে আছে 
শব্দশক্তির বিচার। নবম ও দশম পরিচ্ছেদে দোষগুণ। একাদশ ও দ্বাদশে 
মছ*|কাব্য এবং নাটকের লক্ষণ ও বাকী চবিবশটি পরিচ্ছেদে রসের বিচার আছে । 
.ভাজর মতে শুঙ্গারই প্রধান বস। সারদাতনয়ের ভাবগ্রকাশ সরস্বতী- 
ব[ছিরণের অবলম্বনে পিখিত | ভে[” অভিনবের ধ্বনিবাদ হইতে সম্পুর্ণ 
প্«নভাবে তাহার মত প্রচার করেন। িরস্বতীকগ্া ভরণের নেক প্রসিদ্ধ 
"ক; আছে। 

মহিমভ্ট১ ব্ক্তিবিবেকে আনন্দবর্ধন ও অভ্িনবের মত খগুন করিঠাছেন। 
ম্তবত ইনি একাদশ শতাব্দীর মধাভাগে বতমান ছিলেন । এতিব্বোক্তিকোষ' 
মহমের অপর একটি ৩ | 


থুষ্টায় দ্বাদশ শতানীীর লেখক মন্ঘটন্ট্র '২ কাব্যপ্রকাশ তাহার 9 প্রসিদ্ধ 
গুন্থ। ইহাতে মন্মট আনন্দনর্পনকেই প্রধানত অনুসরণ করিয়াছেন। কারিক। 
৪ বৃত্তি লইয়। এই গ্রন্থটি লিখিত । গ্রন্থটির খানক অংশ মন্মট ও বাকি 
অংশ অলট লিখিয়ছেন। পরিকর ঈলংকার পযন্ত মন্মটের রচনা? বাকি অংশ 
অলটের। দোষ প্রকরণ লেখাতেই 'অল:টপ ঠা ছিল। অননেকেখ মন্তে 
'কাব্যপ্রকাশের কারিক। লিখিয়াছিলেন ভরত আর মন্মট পিখিয়াছেন বুণ্ডি। 
কারিকা ও বু.ত্ত একজনেরই লেখা ইহা নিশ্চিত । কাব্য প্রকাশের অনেক 
প্রসিদ্ধ টাকা আছে। 

রুষ্যকও সম্ভবত ছ্বাদশ শতান্দীর লোক । তিনি 'কাব্যপ্রকাশসংকেত”। 
'মলংকারমঞ্জরী', “সাহিত)মীমাংস।*, “অলংকারানুসাগিণ।, 'ধ্যক্তিবিবেকবিঢার? 
“নাটকমীমাংস1, 'উদ্ভটবিচার", “অলংকারসর্বস্থ' প্রভৃতি গ্রন্থ লিখিয়াছেন। 


১.:128695 01 58785)5156 ৮০৪৫৫০5, পৃঃ ২৩৭-২৪৬ 
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৪৪৮ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


একাদশ-দ্বাদশ শতাব্দীর লেখক হেমচন্দ্র।১ ইহার প্রতিভা ছিল বহুমুখী-__ 
ইনি নানা বিষয়ে নানা গ্রন্থ লেখেন। অলংকার সম্বন্ধে তাহার শ্রেষ্ট গ্রন্ঠ 
'কাব্যান্ুশাসন", ইহার উপর হেমচন্ত্র নিজেই 'অলংকারচিন্তামণি' নামে টাক! 
লিখিয়াছিলেন। 


বাগভট ছিলেন দুইজন ) বুদ্ধ বাগ-ভট পিখিয়াছেন “বাগ ভটালংকার' আর 
কনিষ্ঠ বাগভট «কাব্যান্রশাসন' ও তীহার 'অলংকারতিলক' বৃত্তি লেখেন। 
বদ্ধ বাগ.ভট হেমচন্দত্রের সমসাময়িক কিন্তু কনিষ্ঠ বাগভট হেমচন্দ্রের পরবর্তী । 
এই বাগভট দুইজন চিকিৎসক বাগব্ভট হইতে ভিন্ন। 

জয়দেব বা পীযূষবর্ষ পঞ্চদশ শতকের লোক । চন্দ্রালোক' নামে দশ 
অধ্য।য়ের অলংকার গ্রন্থ ইহার প্রসিদ্ধ রচন। | 


বিগ্ভাধর৪ ত্রয়োদশ শতাব্দীতে লেখেন 'একাবলী? । সংস্কৃত অলংকারশান্ত্ের 
ইতিহাসে ইহা নতি প্রসিদ্ধ রচনা । মল্লিনাথ চত্দশ শতান্দীতে উহার “তরলা? 
নামে টীকা লেখেন। 

ত্রয়োদশ-চতৃর্দশ শতকের বিগ্ভানাখৎ প্রহাপরুদ্রযষশোকিষণ নামে প্রসিদ্ধ 
এবং বুহৎ অলংকার গ্রন্থ রচনা! করেন। 

বিখনাথ১ জআয়োদশ শতকের লেখক । তাহার “সাহিত্যদ্পণ অলংকার 
শান্ের অতি প্রসিদ্ধ গ্রন্থ। 'সাহিত্যদর্পণ' ভিন্ন তিনি “রাঘবধিলাস” 
'প্ুবলয়াশ্বচরিত', “প্রভা বতীপরিণয়*। প্রশস্তিরত্বাবলী” ও চন্দ্রকলা' রচন| করেন 
এবং কাব্য/প্রকাশের একটি টীকা ও “নরসিংহবিজয়' নামে এক কাব্য লেখেন। 
সাহিত্যদর্পণের চারিটি টাকার মধ্যে রামতর্কবাগীশের “বিবৃতি'ই শ্রেষ্ঠ । 


শা শী আপ স্পা এ পাশা শিত পাশপাশি শা পপাশ্পাশীশ তি পিসি 
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অলংকার শাস্ত্রের প্রধান প্রধান লেখক ৪8৪৯ 


অলংকারসাহিত্যে স্ুপ্রসিদ্ধ সারদাতনয়ের “ভাবপ্রকাশিকা” সিংহ 
পালের “রসার্ণব”, ভামুদত্তের “রসমগ্ররী”১ ও “রসতরঙ্গিণী,২ ষোড়শ 
»তাকীর বূপগোশ্বামীর এউজ্জ্লনীলমণি৩ এক প্রসিদ্ধ রসগ্রস্থ। জীব 
গাম্বামী এই গ্রন্থের টীকা! লেখেন । ষোড়শ শতাব্দীতে কবিকর্ণপূর 'অলংকার- 
কৌশ্বভ' নামে গ্রন্থ লেখেন। এই সময়েই অগ্নয়দীক্ষিত৪ 'কুবলয়ানম্দ”» 
'চিত্র-মীমাংসা” ও “বৃত্তিবান্তিকঃ রচনা করেন। কুবলয়ানন্দের নয়টি ও চিত্র- 
মীমাংসার তিনটি টীকা পাওয়া যায়। কেশব মিশ্রেরং 'অলংকারশেখর' 
ফোডশ শতাব্দীর শেষ ভাগের রচনা । 

ভামিনী-বিলাস প্রণেত1 জগন্নাথ৬ ছিলেন সপ্তদশ শতকের লেখক। 
টাহার অলংকারগ্রস্থের নাম “রসগঙ্গাধরঃ। ইহ? ছাড়া “চিন্ত্রমীমাংসাখগ্ডন” 
নামক পুস্তকে তিনি অপ্রয়দীক্ষিতের মত খণ্ডন করেন। “মনো রমাকুচমদ্দিনী? 
পামে এক ব্যাকরণ গ্রস্থও তাহার রচন1। জগন্নাথ শাহজাহানের পুকজ্র দারা 
'শকোর প্রিয়পাত্র ছিলেন । “রসগঙ্গাধরে'র দুইটি টীক! প্রসিদ্ধ । 

উপরি-উক্ত গ্রস্থাদি ৪ আলংকারিক ছাড়া অলংকারসাহিত্যে আরও অনেক 
অপ্রসিঞ্ধ গ্রন্থ ও গ্রন্থকার আছেন--গ্রস্থ-বিস্ত।র জন্য তাহাদের আলোচন। 
সম্থব নয় 


নি পাশীশপীীশীপি ০ শিপন পাপী টি শিপ আতিক 
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কাব্যবিচারক 
ভারতীয় ও পাশ্চাত্য 


কাব্যের আলোচনায় ভারতীয় সাহিত্যে সংস্কৃত আলংকারিকগণের বিচার 
ভঙ্গী ও কাব্যের লক্ষণ ও মতবাদের সহিত আমর। পরিচয় লাভ করিয়াছি। 
এস্থলে কাব্যের বিডিন্ন বৈশিষ্ট্য স্বদ্ধে ভারতীয় ও প্রতীচ্য রীতির নিচাঁর- 
শৈলীর তুলনামূলক আলোচনা প্রয়োজন । তাহা না হইলে এই ধরুণন 
আলোচন! অসম্পূর্ণ থাকিয়া যাঁয়। 

মন্মট বলিয়াছেন, কবির বাণী হলাদৈকমধ়ী এবং নবরসরুচির:;) অর্থাৎ 
কাব্য আনন্ন্বরূপ ও নবরসে মনোহর | 200110$ এ মতে 
প্রতিধিনি করিয়া বলিয়াছেন--7১০৪৮৮ড 18 1770961 
80208101718 01100”, সংস্কত সাহিত্যের নাট্য ও কাব্য বিচারে সজদ্ঃ 
সামীজিকের স্বান অতি উচ্চে। গ্রীক সাহিত্যেও তাহাই । 721৮৮০র মতে, 
আনন্দ দ্বারা কাব্য বিচার করিতে হইলে প্রয়োজন এমন একজন সামাজিক 


সহদয় সামাজিক 


যিনি....40:991037)9206 10 51৮09 808. 90008102.৮ 7306076:*এর কথায় 
বল। যায়,,..40109 198] 9009০968৮0৮ ০0৮ 11869001....002,৮ 18 0%1190 6119 
পএ]19 200 86870081001 61786 2.৮ “উভয় দেশের কাব্যবিচারেই দেখা 
যায়, কাব্য ব্যক্তিবিশেষের নহে, সমাজের। এক সামাজিক উহা প্রকাশ 
করেন, অপর সামাজিকের৷ আসম্বাদ করেন ।”১ 

কাব্যপাঠমাত্র সগ্ধ সগ্ভ পরমানন্দলাভই কাব্যের মূলীতূত প্রয়োজন, লক্ষ্য 
ব! উদ্দেষ্ত--ভারতীয় কাঁবাশাস্ত্র ইহাই ঘোষণ। করিয়াছে । এই পরমানন্দলাভের 
পর আর কিছু নাই, তাই আনন্দ পরব্রহ্গাম্বাদসচিব এবং ব্রঙ্গাম্বাদসহোদর | 
[30601067:3 এই মত সমর্থন করিয়া বলেন, [79 0039০ ০1 00৪৮৮ 8৪ 60 


0০906 ৪0. 100610708] 081181)0, ৪ 0076 8100. 0195690 10198809" ? 


ক এই অংশের জন্ত লেখকন্য় হুধীরকুমার দাশগুপ্ডের 'কাব্যালোক' গ্রন্থের নিকট,বছল 


পরিমাণে খণী। 
১ কাব্যালোক, পৃঃ »। 





ভারতীয় ও পাশ্চাত্য রীতি ৪৫১ 


'895108. 800. 12901980005 719880:9? 7) 8801) 18 9, 200720906 01305 
6081101989 10. 1659115 &00 19910920£8 6০ 6103 1089] 91)11879 01 ৪01):91019 
1,81010112988./ 

মাম্মানন্দের উপলব্ধি এবং স্তুপ ব্যক্তি-সতার বিল্মরণ কাব্যেরই একমাত্র 
গম ফল ও পরমলক্ষা নহে, যাবতীয় স্থকুমার শিল্পেরই লক্ষ্য এ একই। 


নাশনিক 3622৪০0এর মতে 40109810001 ৮7691700599, 18 6০ 09৮ 6০ 
১106] 10009. 506159 0058৪ 01 0৮৮ 109750172১11655 810 90 6০ 171108 0৪ 
॥&1090০৮ 8090 01010011105, 17 ৮৮1)101]) টে 51110010111 0179 
01102) 91079585801 


পাব্যানন্দ বুঝাইততি ইংরেজ সমালোচক এ কবি প্রধানত 01988019 ব। 
1।160181010ো) শব্দই প্ুতোগ কারয়া'ছন | 130601)0৮এর মতে কাবণানন্ন 9761151)6 
৭। [019788079৬৬ ০02085৮01:0114র মে ইহা (কি শুধু 0191,90076ই নয়, 
(08810 বে | 81১9119$ মাবার “কাব) সবদাই আনন্দান্রস্থ)ত? বলিয়াঙ্েন। 
(7009 কিন্ত কাব/পাঠের এই অপুবধ ফলকে বুঝাইয়াছেন 10719 0099৮10 
1০৬" আখ্য। দিরা। 19৮৪9 ইহাকে ৭০5 শব্দ ঘারাহই অন্ডিহিত 
করিয়াছেন । 

ভাব হইতেছে সাধাবণত 0770002 বা 1681108$ অর্থকে বল! যায় 
(1700200%) 177 915101799 01087890097 প্রভৃতি । আখ্যানবস্ত হইতে একদিকে 
জাগে ভাব অর্থাৎ 90706100 বা (98117% ; অপরদিকে জাগে অর্থ বা 90081)6 
৪ ৫178£8069% প্রভৃতি । এই অর্থ কবিকল্পিত বস্ত্র বলিয়া সবদাই রম্যার্থ 
বা রষণীয় অর্থ । এহ বমণীয়ত। বা রম্যত। অর্থাৎ 89৪6179$0 009]1৮% কাব্যের 
ভাব ও অর্থ উভয়েই বর্তমান থাকে । ভাবের রম্যতাকে বল] যায় 86861)8610 


161108, অর্থের রম্যতা &9৪6)5110 ৪9288. অরবিন্দ বলিয়াছেন_- 
[ঢা 61000£136, 10 10565%1095, 61087: 18 615 10691190608] 1098, ....%200 
১09 800]-3098, 67086 12101) 9%:99998 609 17691190608] 8100100108৪ 28 
1060 06890110988 ০৮108106165 চদ180 6109 10019 78811601608 60120 
8302:98880.1:0081]5 10 9200061020,,.,--৮১ এস্থলে আমরা যাহাদদের অথ 


ও ভাব বলিয়াছি, শ্রঅরবিন্দের মতে তাহার! ০0806 ও 92008102. 


কাব্যালোক হইতে উদ্ধতিটুকু লওয়! হইয়াছে । 


৪৫৯ -স্কত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


ইহাদ্দেরই পরিণত রূপকে তিনি বলেন ৪০৪] 189 এবং ৪০৪] ০1 60৪. 
92206020 ; আমাদের মতে ইহারাই রম্যবোধ এবং রস। 

দণ্ডী ত্বভাবোক্তিকে১ আদি বা প্রথম অলংকার বলিয়াছেন। স্বভাবোক্তি 
মানুষের প্রীতিময় চিত্তে আপন প্রসন্নতায় ফুটিয়া উঠে, তাহ! কেবল আদ্িকালের 
নয়, তাহা নিতাযকালের ; তাহার সহিত অচ্ছেছ্ত সম্পর্ক আছে সহজ মানুষটির । 
এই স্বভাবোক্তি ছুইপ্রকারের__নিসর্গ কাব্য ও প্রাণিজগতের কাব্য । কাব্য কি 


বলিতে গিয়া 1,918) [7026 বলিয়াছেন, “6159 8170101696 62062) 18 80. 01602 
088506110] 5100 110707988158 01 1699], 81786 0108 01 6109 £7:98699$6 
01:0015 01 168 £91010.9 09070918681) 1018 198,206 10 60 8089220. 810109,,১১৯*, 


গ্রীসে £7586961৪ই সর্বপ্রথমে নীতি-তত্ব হইতে সৌন্দ্ধ-তত্বকে পৃথক্‌ করিয়া 
কাব্য ও স্থকুমাপ্স কলাকে বুঝিয়াছিলেন। তিনি প্রতিপন্ন করিয়াছিলেন যে 
কাব্যের লক্ষ্য একমাত্র বিশুদ্ধ বা মাজিত আনন্দ। 7015 রসাজকূল 
অস্তঃপ্রবৃত্তির নান] উদ্বোধনকে কাব্যাস্বাদের প্রধান উপাদান মনে করিয়াছেন, 
ভাব বা রসকে তাহার গ্ভোতক বলিয়' স্বীকার করিলেও উহাকে প্রধান স্থান 
দেন নাই। 

জগন্নাথ রমণীয়তাকে কাব্যের ব1 কাব্যাত্মক শব্দার্থের প্রধান লক্ষণ 
করিয়াছেন । এই রমণীয়তার অপর নাম চমৎকার, চমৎকৃতি বা সৌন্দর্য ইহা 
পূর্বেই বলা "হইয়াছে । এই চমৎকার-বোধ ব্রহ্মসাক্ষাৎকারের স্তায় আনন্দ 
জন্সায়। এই সাক্ষাৎকারই ₹18105. 7; 05£15]9 ইহাকেই বলিয়াছিলেন-__ 
6108 ৪98108 959 ! ০16 15 61015 61156 0180109899 6119 101097 1)8101)0105 
01 68285." এই 519102 দ্বার] অর্থ দীপ্ত হয়, রমণায়ত। লাভ করে এবং কাব্যে 
পরিণত হয়। 

ভারতবর্ষে কাস্তাসন্মিত উপদেশ দান ছিল কাব্যের অন্ততম উদ্দেন্ঠ, গৌণ 
উদ্দেস্তা; গ্রীস ও ইটালিতে কিন্তু প্রীতিপ্রদ শিক্ষাদানই ছিল কাব্যের মুখ্য 
উদ্দোশ্ত । 7105701 কাব্যকে দর্শনশিক্ষার এক 4০" 
0৪7560:5 8০০০1" নামে অভিহিত করিয়াছেন। 
1702809ও আনন্দের সহিত শিক্ষাদানই কাব্যের মূল উদ্দেশ্ত বলিয়াছেন, 

১ কাব্যাদর্শ, ২৮ । 


কাব্যের উদ্োঙ্ট 


ভারতীয় ও পাশ্চাত্য রীতি ৪৫৩ 


৫090 সৌন্দর্যের পরিচ্ছদে বিভূষিত শাশ্বত সত্যকে কাব্য বা কলার চরম 
লক্ষ্য বলিয়াছেন। 0৪%৮ুয19এর মতে কাব্য সঙ্গীতময় চিন্তা ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। 

রসতত্ব সন্বন্ধে পাশ্চাত্য মত ঃ--প্রতীচ্যে কাব্য-শান্ত্র বা অলংকার- 
শাস্ত্রের আদিগুরু /85069 । তিনি খৃ্টপূর্ব চতুর্থ শতকে আবিভূতি হন। 
ভারতবর্ষেও যে খুষ্টপূর্ব যুগেই নাট্যবেদ, রসস্ত্রঃ কাব্য ও অলংকার হত্রের 
পত্তন ও প্রচার হইয়াছিল, তাহা আমরা ভরতের 'নাট্যশান্ত্রেই দেখিতে 
পাই১। 411869619এর প্রসিদ্ধ ভাষ্যকার যেমন 79601: ভরতেরও শ্রেষ্ট 
ভাষ্যকার তেমনি অভিনবগ্তপ্ত। অভিনব 73869179:এর প্রায় আটশত বৎসর 
পূর্বে জীবিত ছিলেন। 

'817860619 ও অভিনব উভয়েই প্রধানত নৈয়ায়িক ও দার্শনিক । উভয়েই 
দার্শনিক প্রতিভা লইয়া কাব্যালোচনা করিয়াছেন। উভয়েই নাটককে শ্রেষ্ঠ 
কাব্য গণনা করিয়াছিলেন। গ্রীক দৃষ্টিতে বস্তই ছিল প্রধান, ভারতীয় দৃষ্টিতে 
কিন্ত প্রধান ছিল রস। সেজন্য £086০619 ভাব ও রসকে মোটামুটি 
জানিলেও বস্তবিচারেই দিয়াছেন অসাধারণ মনীষার পরিচয় এবং '531079818? 
বা অস্থকরণকে কেন্দ্র করিয়াই সমুদয় বিষয় আলোচন] করিয়াছেন। ভারতবর্ষে 
কিন্ত নাট্যকে লোকবৃত্তান্থকরণ বা অবস্থান্থকুতি বলিয়৷ বুঝিলেও বস্তু অপেক্ষা 
ভাব ও রসের আলোচনা নাটকেও প্রধান হইয়া উঠিয়াছে অভিনবের 
গ্রন্থাদিতে |, 

অভিনব নাট্যরস বা কাব্যরম বুঝাইতে যে যে বিষয়ের উল্লেখ করিয়া 
ছিলেন, তাহার প্রায় নকল অংশই 471860619এর 7০9০৪-এ বা 8586009:এর 
ভাষ্যে ইতস্তত বিক্ষিণ্ড অবস্থায় পাওয়া যায়। কেবল ভাবের রনিষ্পত্তির 
স্বরূপ পাশ্চাত্য মনীধিগণ অংশত উপলব্ধি করিয়াছেন মাত্র । 

£0860619 এবং অভিনব উভয়ের মতেই নাট্য ও কাব্যের উদ্দেশ আনন্দ 
বা রস। উভয়ের মতেই রস সম্বন্ধে বোধ জন্মে একমাত্র সহৃদয় সামাজিকের । 


৯ কাহারও কাহারও মতে, ভরতের 'নাট্যশান্ত্রের রচনাকালের নিম্তর, সীমারেখা! খৃঃ চতুর্থ 
শত ক। 


৪৫৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা দ্বিতীয় ভাগ 


উভয়েই বিশ্বাস করেন-_কাঁবোর মুখ্যবিষয় মানবজীবন, প্রকৃতি উদ্দীপনবিভাব 
মাত্র। উভয়ের মতেই রসের বা আনন্দের উৎপত্তি ভাব হইতে । উভয়েই 
স্থায়ীভাব এবং সঞ্ধারীভাবকে স্বীকার করিয়াছেন । যেমন ভয় স্থায়ীভাব 
এবং অন্ুুকম্পা সঞ্চারীভাব । গ্রীক মতে নানাবিধ মনুষ্যজীবনই আলম্বন 
বিভাব এবং পারিপাশ্থিক . স্থলজগৎ কেবলমাত্র উদ্দীপনবিদ্ভাব ৷ যে সমুদয় 
কর্ম দ্বার! চিত্তগত ভাবকে বুঝ। যায় তাহারাই সেই সেই ভাবের অনুভাব। 
ইংরাজীতে ইহাকে ৪7৪09 বল! চলে । আযারিস্টটল 1010868৪ সম্পর্কে 
যে আলোচন। করিয়াছেন তাহা অনেকট। অভিনবের বাসনার উদ্বোধেরই 
গ্ায়। সাধারণীকরণপদ্ধতিটি মোটামুটিভাবে ইয়োরোপের প্রাচীন ও 
আধুনিক অনেক সমালোচকই লক্ষ্য করিয়াছেন। আটের সাধনায় আমরা 
যে সীমাবদ্ধ ব্যক্তিত্ব বিস্মৃত হইয়া বিশ্বজনের সহিত এক হুর্লভ সাধারণত্বে দীক্ষা 
লাভ করি, তাহাই কাব্য শিল্পের মর্জকথা । 739678৮ এই প্রক্রিয়াকে ছুই 
দিক দিয়া দেখিয়াছেন-__ প্রথম, কাব্যগত নায়কের সহিত একাম্মভাঁব, দ্বিতীয় 
বিশ্বজনের সহিত একাত্মতা । সাধারণীকরণের শেষ পরিণাম, প্রেক্ষক তাহার 
স্বাভাবিক সন্তার উধের্বে উন্নীত হইয়া নিজের ক্ষুদ্র দুঃখ যন্ত্রণা ভুলিয়া যান। 
তখন তিনি পরিত্যাগ করেন ব্যক্তিত্বের সংকীর্ণ গণ্ভী। এই সাধারণীকরণের 
ফলে ভাব বিশুদ্ধ হয়। ভাব যে কিরপে রসে পরিণত হয় আমাদের 
কাব্যশান্ত্রের বিচারেও এই প্রক্রিয়াটি ছুবোধ্য রহিয়। গিয়াছে । 730801)8 
ইহাকে কোথাও বলিয়াছেন '5115056305. ০01 6079 08881009 কোথাও 
10187105106 000688+॥ কোথাও বা 4:91010£ 701:090995.£ ইহাই /১71860$18এর 
£[6,6118,:888, 1 কিন্তু কেবলমাত্র [80081815 বলিলে আঅথব। তাহাকে ' 619 
9১000181010 ০ 8) 081010] 900. 01900196106 91617079106 বলা হইলে 
বিশেষ কিছুই বল! হয় না। ন্বয্রংপ্রকাশ আত্মার স্পর্শ না পাওয়া পর্যস্ত ভাব 
রসতা প্রান্ত হয় না। 

গ্রীকগণ বিহার করিতেন নীতির জগতে--আধ্যাত্মিক জগৎ ছিল তাহাদের 
হুরধিগম্য । ভারতীয়গণ কিন্তু সকল প্রশ্থের সমাধানের জন্য শেষ পর্যন্ত 
অধ্যাত্মমার্গই অবলম্বন করিতেন । গ্রীক ও ভারতীয় প্রকৃতির বৈলক্ষণ্য সম্বন্ধে 


ভারতীয় ও পাশ্চাত্য রীতি ৪৫৫ 


বলা যায়_-ভারতবাসীর দৃষ্টি ছিল সান্ত অপেক্ষা অনন্ত এবং নশ্বর অপেক্ষা 
অবিনশ্বর ভাবের দ্বারা আবিষ্ট। গ্রীসের চিন্তা ছিল নৈতিক, ভারতের 
আধ্যাত্মিক; গ্রীসের ছিল বুক্তিনিষ্ঠা, ভারতের ভাবনিষ্ঠা | 

ট্র্যাজেডির আলোচনায় গ্রীকগণ এতই নিবিষ্ট ছিলেন যে ভয় ভাব ছাড়। 
ভাবের আর কোন অলৌকিক রূপান্তর এবং তাহার ফলে আনন্দময় প্রশান্তির 
প্রকাশ স্বীকার কর। তাহাদের পক্ষে সম্ভব হয় নাই ট্র্যাজেডির আশ্রয়ে একটি 
বিশেষ ভাবের বিকাশে তাহাদের দৃষ্টি একান্ত সীমাবদ্ধ হইয়াছিল । ট্র্যাজেডির 
বস সত্যই কাব্যে বা নাট্যে শ্রেষ্ঠ রস। 91061195 যে বলিয়াছেন_-:0থ: 
৪ড996956  ৪01168 819. 61089 61786 691] 01 88,8065 6100061705+ 
অন্ভডিনবেও তাহার প্রতিধ্বনি ছিল । 'সম্ভোগ-শূঙ্গার হইতে মধুরতর বিরহ বা 
বিপ্রলম্ত শুঙ্গার, তাহ! হইতে ও মধুরতর করুণ রস।”১ 

ড০৮৪১৯০৮৮৮এর লিখিত কাব্যসংজ্ঞ। সহৃদয় পাঠকের দিক হইতে নয়, 
কাব্যস্রঈা কৰির দিক্‌ হইতে । তাহার মতে “কাব্য হইতেছে প্রবল অনুভূতি- 
নিচয়ের স্বতংস্ফর্ত উচ্ছ্বাস; প্রশান্ত অবস্থায় অনুস্থতভাব হইতে ইহার 
উতৎপত্তি। এই সংজ্ঞার শেষাংশ, আমাদের রসাত্মক বাক্য যে কাব্য, 
তাহারই এক অস্থ্রট ধারণা জন্মায় । কাব্য ভাব নয়, ভাব হইতে তাহার 
উৎপত্তি এবং স্মতিসহযোগে চিত্তের অচঞ্চল অবস্থায় যে ভাববর্ণনা তাহাতেই 
কাব্যের উৎপত্তি হয়। পাঠকের চিত্ত যদি সবল, সতেজ থাকে তবে সেখানে 
ভাবের সহিত আমিবে আনন্দাতিরেক বা ০৮917081870098 01 0199809. ওয়ার্ডস- 
ওয়ার্থ ও শেলিরং সাধারণীকরণের বর্ণনা প্রায় ভারতীয় রীতির অন্ুগামিনী। 


070০9 বলিয়াছেন--099610 19.991158,61010 15 006 ৪, [01009 8:0019911151)- 
10816, 10006 ৪ 0:09100070 1091196981010) 170 1009 01 ড71)101) জা8 70888 
1000 09001008 910008102 6০ 609 99790165%0 008009100018 61020, 
( []2:070981, 10166979,6015 17 605 10656991281) 062065৮৮, )৩ 


শশা 


১ ধ্বন্তালোক, ২1৯, টীকা । 
২ ৬1৭2, *'0০৪০:5 21502০০961০ 101০010৮--৩8905.0:15 8150 “4৯ 06519০2 01 





[002671-৮0,3, 9191165, 
৩ দ্রঃ কাব্/জিজ্ঞাসা (অতুল ৭), 'রস+। 


০৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূষিক-দ্বিতীয় ভাগ 


রস ও 99805 £--প্রাচ্যের রস এবং প্রতীচ্যের সৌন্দর্য উভয়ই বস্ত বা 
বিভাবকে অবলম্বন করিয়। সুষ্ট ও পুষ্ট হয়। রসবাদে কেবল ভাব অংশের প্রাধান, 
আর সৌন্দর্যবাদে রূপ অংশের প্রাধান্ত। কোন কোন পাশ্চাত্য দার্শনিকের 
মতে সৌন্দর্ধও রসের স্তায় বিষয়ীর আত্মগত বোধরূপে প্রকাশ পায় এবং আনন্দ 
স্বরূপে পরম সার্থকতালাভ করে। [% বলেন, 'সৌন্দ্য একটি চিত্তপরিতোষ- 
মাত্র, উহা প্রমাতার (বা বিষয়ীর ) আত্মগত ধর্ম। সৌন্দর্য বস্ত-সমূহের স্বভাবন্থ 
কোন গুণ নহে, যে চিত তাহাদের চিস্তা করে, তাহাতেই কেবলমাত্র উহ অবস্থান 
করে--ইহাই [7079এর বক্তব্য । বস্তুত আলোচনা করিলে দেখ। যায় কাঁণ্টের 
সৌন্দর্য ও ভরতের রস মূলত অভিন্ন । 758৪ অ্ৈতবাদ আশ্রয় করিয়। 
সৌন্দর্ষের মূলে দেখিলেন বস্তর আশ্রয়ে প্রজ্ঞার ওজ্জল্য । সকল সৌন্দর্যই ভাবের 
প্রকাশ এবং এরূপ সকল প্রকাশই সুন্বর__ইহাই আধুনিক পাশ্চাত্য মিদ্ধান্ত। 

ধ্বনি ও 5588286101) :__পূর্বেই বল হইয়াছে যে কাব্যের বাচ্যার্থকে 
অতিক্রম করিয়া! পাঠকের চিত্তে একই সময়ে যে আর একটি অর্থ প্রতীয়মান 
হয়, সেই প্রতীয়মান অর্থটিকে বলা হয় ধ্বনি। এই অর্থ বাচ্যার্থ ছারা 
ছ্যোতিত বা ব্যগ্রিত হয়। ইছাই ইংরাজীতে ৪1)1716 বা ৪8088958680 99099 । 
ধবনন ক্রিয়াকে বল! হয় ৪8088986102 ; ব্যঞ্জনা শক্তিকে বলে 20০৪: ০01 
80289968022 ; 90£992এর ভাষায় ইহাই ৪5090861010 10 008 118691081, 

ধ্বনি যে কাব্যের কত বড় সম্পদ্‌, পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ তাহা বিশেষ করিয়াই 
উপলব্ধি করিয়াছেন । 73:8919যর মতে ধ্বনি হইতেছে ৪8£98107. এবং 
কাব্য হইতেছে 01510109 63010988101) । শ্রেষ্ট কাব্যের সম্বন্ধে তিনি বলিয়াছেন, 
40006 6105 109৪6 0096, &00. 006 0015 6009 10986, 61061910868 910 
884)08000675 ০0111050169 80229861020. 7139 0090 '808818 6০ 08৪ ০01 
0705 60106, 0০6 10 6015 0179 61210 610579 8898108 60 10100 6109 90:96 
০৫ 911.....2096: 7188 1) 6015 50815961029 61018 1098101087৪ £:98% 
2৯:৮0 268 ৪106.*..10 চে ৪ 9011প. 16 902088 চা৪ 1770 106 
আ13909.,.16 18 1006 00 89180671619 00 10%8681১ 


৬ 0569:9 1+6০00155 0 2০০0, 


ভারতীয় ও পাশ্চাত্য রীতি ৪৫৭ 


অলংকার হইতে ধ্বনির উৎপত্তি কিভাবে হইয়াছে এবং ধ্বনিকার ও তাহার 
অন্ুবতিগণ ব্যঞ্তন ও ধ্বনি বলিতে কি বুঝিয়াছেন তাহার আলোচন! করা 
হইয়াছে। ব্র্যাডলের মত অন্তান্য পাশ্চাত্য সুধীবুন্দ এই বিষয়ে কি মন্তব্য 
ও বিচার বিশ্লেষণ করিয়াছেন এন্থলে তাহাই আলোচ্য । শেক্‌স্পীয়ার ও তাহার 
পূর্ব এবং পরবর্তী শ্রেষ্ঠ ইংরেজ কবিগণের কাব্য ও নাট্যে ব্যার্থ বা ধ্বনির 
নানাবিধ উল্লাম আছে; কিন্তু আলংকারিক দৃষ্টিভঙ্গী হইতে ধ্বনিবিচারের বিশেষ 
কোনো চেষ্টা দেখা যায় নাই । ধ্বনিবাদের শব্দার্থবিজ্ঞানসম্মত আলোচনা আরস্ত 
হইয়াছে সম্প্রতি 110108708, 080930+ ৩9810678010 প্রভৃতির আলোচনায়। 
91)91195, 01519, এবং 4)90:07019ও ধ্বনিতত্বের সহিত কিছু কিছু 
পরিচিত ছিলেন । 91191195র মতে, *' 41] 1718) 0০60 13 17070165....561] 
81662 61] 10085 109 01007905900. 6008 17000)080 108090 7080৮ ০ 
6105 100688,0170£ 10959 9300890, 4 £:98 00920 18 ৪, 10010681110 8৮91, 
0561:00-71116 ৮7162) 606 86818 01 188070. 8708. 8611876...”৯ এই ধ্বনি 
আছে বলিয়াই শকুস্তলা বা মেঘদূতের নব নব আম্বাদলাভ সম্ভবপর হইয়াছে । 
এই আলোচনা বা আস্বাদন শেষ হইয়াছে, ইহ! কেহই জোর করিয়া বলিতে 
পারিবেন না । 08901516ও 91791980989 সম্পর্কে বলিয়াছেন--''[005 18598৮ 
£910678610708 01 10097]. ঠা10 7797 17198017189 17 17898109829, 109 
9100808610109 01 61911 072 19910£.% কাব্যের ভাষাতে 208610 17008068- 
8107 অবশ্তই থাকা দরকার বলিতে গিয়া এবারক্রন্থি বলিয়াছেন ভাষায় চাই 
10708087086668 71807910801 9108 911081010 9100 ৪0289861020. বাক্য 
একটি মাত্র হইলেও তাহাতে যেন বহুবিধ অর্থের অনুরণন উঠে, ইহা দেখা অবশ্ঠ 
গ্রয়োজন। ডাঃ সুধীর কুমার দাশগুপ্ডের মতে ইংরেজীর 18 0 8880018- 
$1০0ই আমাদের ব্যঞ্জনাবুত্ত। 

কাব্য পাঠের সংগে সংগে চিত্তের যে অন্তংস্ফুরণ ঘটে, রিচার্ডস্‌ তাহাকে 
বলিয়াছেন 2$6163৫৪ ? চিত্তের বাসনাত্মক প্ফুরণ ব্যাপারই &$৮৮০৫৪-_ ইহাই 
কাব্যান্বাদের প্রথম প্রধোজক এবং রনান্ুকুল চর্বণা। ইহার মূলীভূত শক্তিই 


১4৯10662002 01 8০625, 


৪৫৮ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিক--ছিতীয় ভাগ 


ব্যঞ্জনা। অধ্যাপক 11119: এই ব্যঞ্জনাকে বলিয়াছেন_-'60৪% 1010) 1৪ 
৪0£298590 18 17198171710; অপর একজন মনীষী বলিয়াছেন-__']09 
8116298617910685 01 82091191008 18 110$11109+ | 

চ01008788 বাক্যকে বিচার কারয়াছেন চারিটি দিকৃ হইতে-:397186, 
79911708,101009 এবং [00697301017 2 7310178708এর [76926100ই আমাদের 
ব্যঙ্গার্থ বা ধ্বনি। 

কাব্যের বস্তু সম্বন্ধে 91781098109979 ব'লয়াছেন--"]16 009৮5 65৪, 
1] 8 1108 09105 2011108, 001) 21009 10100১19859. 60 9976), 
[910 9811 60 1088 572+, ; শেলির মতে, “0০9৮৮ 60118 ৪]] 00105 6০ 
10591117988 ; 1 68,168 609 10980৮% 01 61786 17101) 18 707086 10892061- 
[৫]. আমাদের আনন্ববর্ধনও বলিয়াছেন--“এমন কোনও বস্তই নাই যাহা চিন্ত- 
বৃত্তিবিশেষ না জন্মায়, এবং যাহার উপাদান হইলে তাহা কবির অর্থাৎ কাব্যের 
বিষর না হয় ।২ £1১876£0007019 আনন্দবর্ধনের অন্থরূপ উত্তিই করিয়াছেন-__ 
১5600998115 008506908610 6108£ 80006 6109 ৪৮ 01 0০99৮:51৪ 168 
0০67" 60 10:989100 0119 ঘ1)019 00139919018 এ ০৮10..... 

দশরূপকে? ধনঞ্ীয় বলিয়াছেন যে, কবি-ভাবন। দ্বারাই ভাব্যমানত। সম্ভবপর 
হয় | 991507092011%06ও3 বোধহয় অনুরূপ মতই পোষণ করিতেন, কারণ 
তিনি বলিয়াছেন_....৪৪: 61710810659 ০16 18 09081019 ০01 109117£ 
10010010901] 09110803 10 10090 91067:9106 ভ৮9, 11 0215 আ9 
1099 8108 27689098887 0917159.1 | 

বিভাবকে বা 93০16৪৮6কে বলা যায় নাট্য বা কাব্যের শব্দে সমপিত বাহ 
জগতের বস্ত। এই বস্তু শব্দে সমপিত হয় কবিচিত্তের ব্যাপারবিশেষের মধ্য দিয়া। 
বিভাবের সম্পাদনাই সম্ভবত বস্তুর অনুকরণ, আযারিস্টটল্‌ যাহাকে বলিয়াছেন 
101019515বা! [0516861০0. | বিভাব বস্তর সদৃশ হইয়াও বস্তর নিখু'ত প্রতিচ্ছবি 
নয়। কবিচিত্ত তো জড় দর্পণসদৃশ নয় যে বস্ত তাহাতে সহজ নিয়মে প্রতিবিঘ্বিত 


১.:150105091067-16705 1016582০৯০৮ ভি 9০, 15 12-14. 
২ ধ্বন্তালোক' এ৪৩। 


ভারতীয় ও পাশ্চাত্য রীতি ৪৫৯ 


হইয়া আপনি প্রকাশ পাইবে । বস্তু ও বিভাবের বাহ সাদৃশ্ত উপলব্ধি করিয়াই 
প্রাচীন ভারত ও প্রাচীন গ্রীসের আলংকারিকগণ ভাষায় ইহাকে অন্করণ- 
প্রক্রিয়া আখ্যা দিয়াছেন। অনুকরণ পশ্চাৎকরণ হইলেও করণই । মন 
যাহাকে গ্রহণ করে, তাহাকে তাহার আত্মভূতত করিয়া লয়। অতএব বস্তুর 
অন্ুকরণের মধ্যেই থাকে নবীকরণ। কালিদাসের “মেঘদৃত?কে প্রাচীনসাহিত্য 
গ্রন্থে রবীন্দ্রনাথ বুঝিষাছেন নিজ ভাবময় ব্যক্তিবোধের মধ্য দিয়া, তাই তাহার 
“মেঘদূত; প্রবন্ধে প্রকাশ পাইয়াছে অভিনব মেঘদূত । 

ভরত, ধনগ্রয় প্রভৃতির রচনায় এবং “বিষু-ধর্মোত্তব' গ্রন্থে এবং অন্ান্ প্রাচীন 
অলংকার গ্রন্থে 'অন্থকরণ' শব্দটি প্রযুক্ত হইয়াছে। শ্ল্িশান্ত্র, নৃত্যশান্ত্র ও চিত্র- 
শাস্ত্রে এই অন্গকরণের ব্যবহার কিরূপে হইয়াছে তাহারও সমাক্‌ আলোচন। 
পাওয়া যায়। প্রাচীন শাস্ত্রকারগণের এই অনুকরণ শব্দের প্রয়োগে বুঝিতে 
হইবে একদিকে বস্তর বাহারূপের সদৃশীকরণ, অপরদিকে তাহার রূপাতীত 
প্রাণ প্রদ-ধর্মের আবিষ্করণ। এই ছুই ক্রিয়াকে একত্র করিয়া আমর। বলিতে চাই 


নবীকরণ।৮১ অনুকরণ সম্বন্ধে ১1186019 বলেন, "৩ 0098৮ 1081708 87 
1100502607,শ01056 01106999169 100108,68 0206 01 0179 (10198 010)68015--- 
91010558৪01) চ্ম079 01 995 00105 99 01065 &/8 £৪10 0. (1)00£106 
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[৪%$৪:-এর মন্তব্য অন্থকরণ সম্বন্ধে অন্ুরূপই | 0999 ইহাকে “10016961072 
01 [%৮5:৪" বপিয়াছেন। 

ওচিত্যকে আধুনিক সমালোচকগণ বলিয়াছেন কাব্যগত সত্য ব। ০96০ 
£০). কবি-শক্তির বলেই আসে এই ওচিত্য। কিন্তু প্রশ্ন হইতেছে, 
ইতিহাসগত তথ্য এবং কাব্যগত সত্যে পার্থক্য কি? কাব্যজগতে সত্য কি সে 
সম্বন্ধে 0160775800. বলিয়াছেন--০9৮ 18 ৮০56 6082) 1806, £21960$19-এর 
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এশাশীশীশীশী ৮ শিট ১ পাশা 


৯ কাব্যালোক, পৃঃ ৪৮০। 
২:12 7066105522৬, 1, 


3৬০ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


10106 61080 1018601710৮ 0০৪৮৮ 69008 6০ 9310898 6109 0015 9288], 
80186015 6109 0%810018,১ ইহাই কাব্যের সাধজনীন বা আ015978%] বূপ। 


16০ তাহার কল্পিত রাজ্য হইতে কবি ও কাব্যকে নির্বাসিত করিতে 
চাহিয়াছিলেন। আমাদের শান্ত্রে৪ও আছে “কাব্যালাপাংশ্চ বর্জয়েং । কবি 
ও কাব্যের বিরুদ্ধে আমাদের শান্্কারদের অভিযোগও বোধহয় এরূপই ছিল। 

কবির সম্বন্ধে মুখ্য আলোচনাই হইতেছে কবির দৃষ্টিভঙ্গী ব। কবিচিত্তের 
বিশেষ ভাবনা-ভঙ্গী লইয়া । প্রতীচ্যে ইহারই নানা ভেদ [9811820, ]89811877, 
[0108700101820) 01898101810 প্রভৃতি নামে পরিচিত। এইগুলি যেমন 
একদিকে কবিচিত্তের ভাবনাভঙ্গী, অপরদিকে তেমনই কাব্যরচনার বিশেষ 
€কৌশলও বটে। কবির প্রতিভা হইতেই আসে এই বিশেষত্ব । কুস্তক 
বলেন, “যাহা কিছু বৈচিত্র্য, সে সকলই কবিপ্রতিভাপ্রস্থত।৮ এই প্রতিভার 
মধ্যেই নিহিত থাকে কবি-ন্বভাব। কিন্ত সকল প্রকার কবি-দৃষ্টির মুলেই 
আছে এক বিশিষ্ট বিশ্ময়বোধ, সকলপ্রকার 480,এর মূলে তাহাই। ক্রোচের 
মতে শ্রেষ্ঠ কবিকে এক|ধারে ক্লাসিক ও রোমার্টিক হইতে হইবে। 

“রঘুবংশে? কালিদাস পার্বতীপরমেশ্বরকে বন্দন। করিয়াছেন বাগর্থ লাভের 
জন্ত। বাগর্থ যেন তুল্যগুণ বধূুবর। 08]19এর মতেও ' 


800. ৪০00], আ০0:0 800 1098) 6০ ৪৮77£6]% 609£90109 1)89 88 597" 


১,১00 


শু 1)978.? 
0:০০9 অলংকারকে রসের বা উপলব্ধির এক অবিচ্ছেগ্চ অংগ বলিয়াছেন । 


তিনি বলেন, “0269 ০810 88) 01568911 190৩৭ ৪0 01108008126 080. 109 
10135690. 00 60798581000 [06617081151 ]70 056 0888 26:100096 918,58 
90)810, 8909,569০ [706672091]5 7? 10. 6109৮ 98595 8161092 16 00988 206 
88818 93029881010 900. 10878 16 ১ ০16 0098৪ 10210) 08৮৮ 01 19 800 
48 2500 01090760600 8, 00179616061 919209106 01 90:988$00, 
37501861702019)081019 [2000 005 10019 ৩ পেটারের মতে ইহাই 


১7016 5০06063 5, 2, 3. 
২ বক্রোক্তিজীবিত, ৯।২৮। 
৩ 4১650186620, 0০0, 12. 


ভারতীয় ও পাশ্চাত্য রীতি ৪৬৯ 


4009210018811019 0:08%00906 06810€ [0৮ 61081100086 0৪৮ ৪৮0060281০৮ 
106809998ড ,* 

কাব্যবিচারের ভারতীয় ও প্রতীচ্য রীতির আলোচনায় নিয়লিখিত ছুই 
একটি বিষয় বিশেষভাবে লক্ষণীয়। গ্রীক ক্লটাসিক্যাল নাটকে ট্রযাজেডিই 
সর্বাধিক প্রশংসিত, কিন্তু সংস্কৃত অলংকারশান্ত্র নাটকের ট্রযাজেডিতে, 
পরিণতিকে বাধা দিয়াছে ।১ সংস্কতে ট্র্যাজেডি নাই--নাটকের নিয়মাবলীর 
বহিভূতি হইতেছে ট্র্যাজেডি। গ্রীক ও "ভারতীয় নাট্যশান্ত্রে ইহাই মৃলীভূত 
পার্থক্য । /১8800108, 90101000198, 17011101955 প্রভৃতি ট্র্যাজেডি রচনায় 
ছিলেন দিদ্ধহস্ত । নাটক ট্র্যাজেডি হইলে [860%:519 পরিপূর্ণ ভাবেই প্রকাশিত 
হইত | কবি 3119119ফ যে বলিয়াছেন--00] ৪6968৪6 ৪8010688 ৪78 617089 
056 691) ০1 ৪800986 6100০080169 অথবা ভ০:০৪ত০:৮০-এর মতে যে 
4001" 60001768 60086 00 06690, 116 879 60০ 0890 10: 6681৪, মনে হয় 
গ্রীক ট্র্যাজেডির আদশও ছিল তাই। কিন্তু আশ্চর্যের বিষয় এই ষে সংস্কৃত 
নাট্যশান্ত্রকারগণ ট্র্যাজেডির প্রতিকূল ছিলেন, নাটকের পরিণতি তাহার! 
বিয়োগান্ত করিতে দেন নাই। কিন্তু কেন? তবে কি তীহারা ট্র্যাজেডি 
অপেক্ষা কমেডিকেই বেশী ভাল মনে করিতেন? করুণ রসেই যে রসের শেষ্ঠ 
অভিব্যক্তি হয়, ইহ। কি তাহারা জানিতেন না? ট্র্যাজেডি তাহাদের নিয়মের 
বহিভূর্তি ছিল বটে, কিন্তু ট্র্যাজি-কমেডির দৃষ্টান্তের সংস্কৃত সাহিত্যে অভাব. 
নাই। তবে কেন ট্র্যাজেডির প্রতি এই বিরপতা? 

আমর! জানি যে আত্মদ্বন্বে পরাভূত বা অভিভূত মানবজীবনের করুণ' 
কাহিনীকেই সাধারণত বল৷ হয় ট্রাজেডি । শেকৃ্স্পীয়ারের ট্র্যাজেডিতে দেখান, 
হয় কোন খ্যাতিমান, বিশিষ্ট ও উচ্চপদস্থ ব্যক্তির পতন। নাট্যকার 
এই জাতীয় নাটকে গুরুগন্ভীর বাণীভঙ্গীতে নায়কের জীবনের নিদারুণ' 
বেদনাকে রূপ দেন। নায়কের একদিকে থাকে তাহার আপনার সংগে 


১ জ্রষ্টব্য £--ইউরোগীয় ট্র্যাজেডি ও ভারতীয় করণরস'-_[লাহিত্যিকা--নলিনীকান্ত ওপ্ত» 
পৃঃ ৬৬৭০ । ] 
২ দৃষ্টান্তস্রূপ ভবভূতির “উত্তররামচরিতের' উল্লেখ কর| যাইতে পারে 


৪ ৬২ -স্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1-_দ্বিতীয় ভাগ 


আপনার ছন্দ বা [0697708] 9078010ঠ ;) অপরদিকে বাহিরের ঘটনাবলীর সহিত 
তাহার ছন্দ বা 175:667728] 0070810। “চারিত্রিক ব্যক্তি-স্বাধীনত! ও আত্ম- 
নিরপেক্ষ নিয়তিলীলার ছন্দযুদ্ধে বার বার পরাজিত হইয়াও যে শুধু 
ভাঃ]] 2০ক্ষ৪:এ অন্ুপ্রাণিত হুইরা নায়ক আয্মপ্রতিষ্ঠঠ করিতে চায়, তাহাই 
তাহাকে নায়ক-সুলভ বুছৎ মর্ধাদ। দান করে 1১১ রংগমঞ্চে নায়ক বা নায়িকার 
গতিশীল জীবনকাহিনীর দৃগ্তপরংপরা উপস্থাপিত করিয়া, দর্শকের হৃদয়ে 
ভীতির উদ্রেক ও সহানুভূতি প্রশমিত করিয়া তাহার মনে করুণ রসের আনন্দ 
স্যক্ট করাই ট্রাজেডির চরম উদ্দেগ্ | 

পূর্বেই বলিয়াছি, শেকৃস্পীয়ারের বিয্বোগান্ত নাটকে থাকে ব্যর্থতা এবং 
মৃত্যুই সেখানে তাশার স্বাভাবিক পরিণতি । কিন্তু আধুনিকক।লে মৃত সকল 
সময় ট্র্যাজেডিতে পরিণতি নয়। আধুনিক যুগে কোন ব্যক্তিবিশেষের জীবন- 
ব্যর্থতার ইতিহাসটিকেই বিয়োগান্ত নাটকের উপজীব্যরূপে গ্রহণ করা হয়। 
এই ব্যর্থতার বেদনা উদ্বোধনের জন্য আধুনিক ট্র্যাজেডিকে বিয়োগাস্ত ন। 
বলিয়। বিষাদাত্মক বলাই ভাল। 

পূর্বেই বলিয়াছি ট্র্যাজেডি আমাদের দেয় আনন্দ। “সাহিত্যদর্পণ'কার 
বলিয়াছেন--করুণাদাবপি রসে জায়তে যৎ পরং স্থুখম্‌। 

সচেতসামন্থুভবঃ প্রমাণং তত্র কেবলম্‌ ॥ 

/১09101010015র  মতে। 10180905% 98818598 08 9977 10 619 
[70079108 01 018988170% ৪.২ ট্র্যাজেডি মানবজীবনের গভীরতম প্রদেশ 
পর্যন্ত আলোড়িত করিয়া সামাজিকের সহানুভূতি আকর্ষণ করে এবং তাহার 
মন করুণা ও ভীতিতে পূর্ণ করিয়া দেয়। সামাজিকের মনে জাগে সহাহভূতি | 
এই সহানুভূতি জাগে ছুই কারণে__প্রথমত, আমাদের জীবনেও অনুরূপ ঘটনার 
পুনরাবৃত্তি হইলে কি ভয়াবহ হইয়া উঠিবে সে অবস্থা, এই ভাবিয়া আমরা 
শিহরিয়া উঠি। দ্বিতীয়ত, আমাদের অবস্থা নাটক বণিত ঘটনাচক্রের অনুরূপ 
না হইলেও, নাটকের পাব্রপাত্রীও আমাদেরই মত রক্তমাংসে গড়া মানুষ, 


১ মাহিত্য-সন্দ্শন, পৃঃ ৫৩। 
২1176 1068. 0 01626 70০0:%, 


ভারতীয় ও পাশ্চাত্য রীতি ৪৬৩ 


সেজন্ত মানুষ হিসাঁবে তাহাদের জন্য আমাদের হৃদয়ে করুণা জাগে । নায়ক 
নায়িকার ত্রুটি বিচ্যুতির মধ্যে, আঘাতের মধ্যে আমরা আপনাকে পাই এবং 
মানবজীবনের নিয়তি সম্বন্ধে সচেতন ই। এইভাবে আত্মবিলুপ্তির মধ্য দিয়া 
নাটক দর্শনকালে আমাদের যেন নবজন্ম হয়। 

নাট্যকার সুকৌশলে কৃত্রিম উপায়ে ছুঃখ, বিপদ, হর্ষ, বিষাদ, প্রেম, নৈরাশ্র, 
দ্বণা, ক্রোধ প্রভৃতি ভাবগুলি আমাদের মধ্যে উদ্রেক করিয়া দিয়! "ইহাদের 
আকম্মিক ও অতুযগ্র আত্মপ্রকাশ হইতে আমাদিগকে রক্ষা করেন। ট্র্যাজেডি 
আমাদের মধ্যে কৃত্রিম উপায়ে বাসনা কামনার উদ্রেক করিয়! আবার উহাদের 
নিরসন করত আমাদের মানসস্বাস্থ্যের সাম্যবিধান করে । “নাট্যকার গভীর 
ভাবে আমাদের সুপ্ত বেদনা-সিন্ধু উদ্বেলিত করিয়া ধীরে ধীরে তাহাকে প্রশমিত 
করিলে, আমরা অশ্রবিধৌত হইয়| বর্ষণন্নাত শ্তাম প্রকৃতির মত শান্ত, সমাহিত 
ও কান্তরূপ পরিগ্রহ করি ।”১ জনৈক সমালোচক বপিয়াছেন-_-]79 


90508908100 দ1)101) 909098909 179 91)9008018 01 (78,810 01890106100, 


0010)99 006 17010 8) 981089 ০1 09199 1700 7077) ৪,901 6106 
01011016106, 


কমেডিতে কিন্তু সাধারণত মানব জীবনের হর্ষোদ্দীপক লবুচিত্রটি অংক্তি 
হ্য়। ইহার নায়ক জীবনের উন্নতির পথে সকল বাধাবিদ্ন অল্লায়াসে ব। 
অনায়াসে উত্তীর্ণ হয়। ইহার পরিসমাপ্তি হান্তমধুর ও আনন্দোজ্জল। 
আযারিস্টটুলের মতে, মানব চরিত্রের যে কৌতুকাবহ দ্িকৃটি পীড়ন করে না, ব্যথা 
দেয় না, হান্তরস স্থষ্টি করে, তাহাই কমেডির উপজীব্য। এই কৌতুকের জন্ম 
আবার ইচ্ছার সহিত অবস্থার, আকাজ্ষার সহিত প্রাপ্তির, উদ্দেশ্যের সহিত 
উপায়ের বা কথার সহিত কাধের অসঙ্গতির মধ্যে । আপাত-অসম্ভব হইলেও 
বেদন। হাম্তরসের জন্মভূমি । অপরকে বেদন। দিয়! আত্মপ্রমাদ লাভ করিবার 
কামনাও মান্থযের অভি সাধারণ মনোবৃত্তি। রবীন্দ্রনাথের মতে, “কমেডি এবং 
ট্র্যাজেডি কেবল পীড়নের মাত্রাভেদ ।” 

শেকৃস্পীয়ারের কমেডিস্থ হাম্তরস যেন ন্ুস্থসমাজচেতনার উদার ক্ষমান্জন্দর 


১। সাহিত্য সন্দশ ন, পৃঃ ৫৫-৫৬। 


টি সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


হাসি। এই হাম্তরসে দর্শকের অহমিক! বোধ থাকে ন1। সামাজিক হান্তোদ্দীপক 
চরিত্রের সহিত অভিন্ন হইয়া নিজের দুর্বলতার মধ্যে নিজেকে দর্শন করেন ॥ 
কমেডি আমাদের মানবস্থলভ ক্রটিবিচ্যুতি ও নিবুদ্ধিতার পরিণাম ত্বাকিয়া 
আমাদের অশোভন দুর্বলতার হাত হুইতে মুক্তি দিয়া স্বাভাবিক ও স্থুস্থ করিয়া 
তোলে । 

জীবনের কোনো! গভীর সমন্তা কমেডির উপজীব্য নয়, ইহ! শুধু উপস্থাপিত 
করে জীবনের লঘুভর দিকৃটি । ইহার অর্থ এই নয় যে, ইহাতে কোনে! জীবন- 
জিজ্ঞাস। নাই । আসল কথ। এই যে কমেডির জীবন-জিজ্ঞাস1 মানষকে কোনো 
পরম রহন্ত সন্ধানে নিয়োজিত করে না ; কমেডি মানুষকে লইয়৷ যাক়-সর্বপ্রকার 
অসংগতির উধের্বে। ট্্রটােডিতে মানুষ জীবনের ব্যর্থতার মধ্যে, নিরবধি কালের 
মধ্যে পরম শাস্তি এবং সান্ত্বনা খু'জিয়া৷ পায়। কমেডিতে মানুষ এই পৃথিবীর 
মধ্যেই তাছার বিজয় পত্তাকা উড্ডীন দেখিতে পায়।১ সংস্কৃত নাটকে আমর। 
ছুই প্রকারের কমেডির সন্ধান পাই :-_ রোমান্টিক কমেডি ও চক্রাস্তযূলক 
কমেডি। 

ইংরেজী সাহিত্যে যাহাকে চ8186021098] 707502% বলে, সংগ্কতে তাহার 
উদাহরণ মেলে মুদ্রারাক্ষন নাটকে? । 908158998:9-এর 92 1 এই 
জাতীয় নাটক; 9:81195র চ::01996176098 0000000 পৌরাণিক নাটক বা 
10620105] 5008 র উদাহরণ । সংস্কৃতে এই জাতীয় নাটক ভবভূতির “মহাবীর 
চরিত” ও “উত্তররামচরিত+ এবং কালিদাসের “শকুস্তল॥ প্রভৃতি | 01896:11008- 
এর [59 7158 814 সাংকেতিক (৪57০139 ) নাটকের উদাহরণ । সংস্কতে 
এই জাতীয় রচন। প্রবোধচন্দ্রোদয়, লেখক কৃষ্খমিশ্র । 

সংস্কৃত নাট'কর নিয়মানুসারে অঙ্গী ব' প্রধান রস শৃঙ্জার বা বীর, কখনও 
বা শাস্তও হইতে পারে । অন্তান্ত রস থাকিবে অপ্রধান ভাবে-_ইহাঁতে করুণ 
রন থাকিলেও বিয়োগাত্ত রূপকের (নাটকের ) স্থান নাই; একথা পূর্বেই 
বলিয়াছি। বোধ হয় জীবন ছুঃখময় বলিয়। আলংকারিকগণ আর দৃশ্তকাব্যে 
ট্র্যাজেডি স্ষ্টি করিয়া মানুষের মনে বেদনা স্থ্টি করিতে চাহেন নাই। অথবা 


৯ নাহিত্যসন্দ্শন, পৃ ৫৯ । 


ভারতীয় ও পাশ্চাত্য রীতি ৪৬৫ 


এমনও হইতে পারে ষে, অভিনয়াদি দর্শনে ষে করুণরসের সৃষ্টি হয় তাহার ফলে 
যেবরসোদ্রেক হয় তাহাতে পরিশেষে আনন্দ ব! 89581,9810 019880:9-ই হয় 
উপলন্ধ। অশ্রুর মধ্যেও যে থাকে আনন্দকণা-ইহাতো। মাঝে মাঝে আমরা 
*তাক্গই উপলব্ধি করি। ট্রাজেডি রচনা না করাই বোধ হয় ভারতীয় টৈশিষ্ট্য। 

কিন্ত শ্রব্যকাব্যে তে! ট্র্যাজিক রস ব৷ অবস্থা! স্বীকৃত হইয়াছে । আদি কৰি 
বাল্ীকির ক্রৌঞ্চমিথুনবিয়োগজনিত শোকই ত শ্লোকরূপে উৎসারিত হইয়াছিল। 
কবির এই বেদনা-বোধ স্বকীয় ছুখ-সন্তপ্ত চিত্তের অবস্থা নয়, ইহার মধ্যে আছে 
তদ্গত চিত্তের আনন্দপ্রকাশের আত্মবেদনা-_-অতএব বলা যায় যে কবির 
বেদনাবিদ্ধ হৃদয়ই কবিভার জন্মভূমি । কবি বেদনাকে যেন আস্বাগ্ধমান রসমূক্তি 
দান করেন । বেদনার যিনি ভোক্তা, তিনি উহার অষ্টা না হইতে পারিলে 
তাহার দ্বারা কাব্যস্ষ্টি সম্ভব নয়। রামায়ণ ও মহাভারতের পরিণতি 
্রযাজ্ডিতেই। 

উপরে সংক্ষেপে ভারতীয় ও প্রতীচ্য কাব্য-বিচারপদ্ধতির কথা বলা হইল । 
ডঃ শ্রীকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় এ সম্বন্ধে যথার্থই বলিয়াছেন_-“সংস্কত-সাহিত্যে 
কাব্যবিচারের মধ্যে যে আশ্চর্য হুক্নদশিতা ও সত্যান্ুসন্ধিৎসার পরিচয় পাওয়! 
ধায়, তাহার সহিত তুলনায় গ্রীক সমালোচনাকে অনেকট। তথ্যপ্রধান ও 
বহিরঙ্গমূলক বলিয়া মনে হ্য়। এমনকি আধুনিক সাহিত্য-বিচারে যে 
পরিণত অন্তমুখিত তাহারও সহিত ইহা সমকক্ষতার স্পর্ধ করিতে পারে । 
বাবা-সৌন্দ্ধের স্বরূপ সন্ধানে ইহ৷ যেরূপ বিশ্লেষণের গভীর হইতে গভীরতর 
স্তরে অবতরণ করিয়াছে, অনুভূতির আলোকবতিক! হস্ডে সৃষ্টি রহস্তের মর্মমূল 
পর্যন্ত স্পর্শ করিতে চেষ্টা করিয়াছে, চরম সত্য আবিষ্কারের ৫প্ররণার পূর্বতন 
সিদ্ধান্তকে “এহ বাহ্‌” বলিয়। অতিক্রম করিয়। দুর্গমতর পথে পদক্ষেপে সাহসী 
হইয়াছে তাহার তুলনা পৃথিবীর অন্ত কোন সাহিত্যে বিরল ।”১ 

“আমাদের আত্মপরিচয় ও যথার্থ পরিচয় চাই। সে পরিচয় হইতে পারে 
কেবলমাত্র পূর্ববর্তী আচার্ধগণের শ্রেষ্ট চিন্তারাশির উপলব্ধি ও স্বীকৃতি দ্বারা । 
পাশ্চান্তের সহিত তুলনা হইতে আসিবে আমাদের আত্মপ্রত্যক়্ এবং শক্তি- 

১ “সমালোচন। সাহিত্য" গ্রন্থের ভূমিক]। 

২য়--”৩৩ 


৪৬, মংস্বত মাহিতোর ভূমিকা _দবিতীয় ভাগ 


বৃদ্ধি ঘটবে। বিশেষত 'গলঙ্কারশানু বা কাবাশান্্ এন একটি বিষয়, যাহাতে 
ভারভীয়গণের গৌরব বোধ করিবার অনেক কারাই বর্তমান। কোন কোন 
্েত্রে গ্রতীচ্যে যে তত্বের আলোচনার গ্রারস্তিক অবস্থা, মংসৃত গ্রন্থ গাহার 
গরিগ দিনত দুষ্ট হয়। আর গাণ্চান্তোর আধুনিক ঘুগের অনেক বিশবকর 
আলোচন৷ ভারতীয় আচার্যাণ আটশত বা দৃশশত বংমর পূর্বে অনেকাংশে 
সম্পন্ন করিয়াছিলেন, তাহার প্রমাণও দিলে। ব্যালে কিংবা রিচার্ড আজ 
যে কথা লিখিতে আরষ্ত করিয়াছেন, তাহা যদ হাজার বংসরেরও পূর্বে গ্ার 
পরাগ মতরূপে আননবর্ধন বা অভিনবধঘ্রের আলোচনার পাঁওয়া যায় এবং 
ওযান্টার পেটারকে বদি নয়শত বংসরের পূর্ববর্তী কুন্তকের পথেই বির 
করিতে দেখা হায়, ভবে আনন হয় না কি, এবং দে মানন হইতে আাম্মশক্তির 
উদ্বোধন হয় না কি1”১ 


৯ কাব্যাদোক, পু: [ গাঁচ!। 


সংস্কৃত সাহিত্যে নন্দনতত্ 


ভারতীয় নন্দনতত্ব বা ,সোন্দ্ধতত্বের ইতিহাসে সংস্কৃত সাহিত্যের অবদান 
অবশ্ত স্বীকার্য। কিন্তু এই স্থলে নননতত্ব বলিতে আমরা প্ররুতপক্ষে কি 
বুঝিব তাহা পূর্বেই বলিয়া রাখা প্রয়োজন । এখানে 
89861786198 বলিতে আমরা হেগেলের ভাষায় চারুশিল্লের 
দর্শন বুঝিব না, ব1 ভাবায় যাহাকে প্রক্কাশ করা যায় না সেই অনির্বচনীয় 
অনুভূতিকেও বুঝিব না । এস্থলে নন্দনতত্ব বলিতে আমরা ম্পষ্টভাবেই দুইটি 
বিষয় বুঝাইতে চাই £_-(ক) ইহা চারুকলার বিজ্ঞান ও (খ) ইহা চারুকলার 
দশ্‌ন উভয়ই বটে। 

নন্দনতত্ব সম্পক্িত সমস্তাগুলিকে নানাদিক্‌ হইতে সংস্কৃত সাহিত্যে 
ভারতীয় ন্দনতন্ব  পুণ্ানতপুত্ঘরপে বিচার ও বিশ্লেষণ কর! হইয়াছে । 
বলিতে কি বুঝায়? 41801 01 10088101776” ভারতীয় নন্দনতত্বের একটি 
অতি প্রয়োজনীয় অংশ । স্ুবিখ্যাত ভারতীয় নন্দনতত্ববিদ্‌ 


শ্রী কে. সি. পাণ্ডে বলিয়াছেন [09 0:০1608 ০1 
89861796109 1188 09610. &]010:08%01)90 [000 6109 69017101091) 10786900105 81- 
08], 095 01101081091, 60196910010, 1096109,] %00 07161081, 001068 ০ 


নন্দনতত্ব 


ইহার মমস্থা 


ঘ19সা.”২ 
নাট্যসম্বন্বীয় ছুইটি রচনার উল্লেখ পাণিনির অষ্টাধ্যায়ীতে দেখা যায় 
(৪।৩।১১০-_-১১)। উহাদের লেখক যথাক্রমে শীলালী 
এবং কৃশাশ্ব। ইহাতেই বুঝা যায় যে গ্রীসে নাটকের 
আবির্ভাবের বহু পূর্ব হইতেই ভারতবর্ষে নাট্যান্ুশীলন চলিয়া আসিতেছিল। 
ও ইহার পর সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য নদদনতত্ব বিষয়ক গ্রন্থ 
ভরতের নাট্যশান্্র। 


গা'ণনি 


১ এই আলোচনার জন্য লেখকগণ 10£. ঘ, 0. 8810955 এবং 701, 5. 7. 0৫ 
প্রবন্ধার্ির নিকট অশেষভাবে খণী। 
২1515860250 0171195021)5 : চ8586]0) & ৬৬ 65020), ৬০1 [9 0,472. 


৪৬৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


নাটকের প্রসঙ্গে নন্বনতত্বের আলোচনার প্রথম প্রায় সার্ধ তিন শত বৎসর 
( ভরতের আবির্ভীবকাল হইতে ভষ্টলোল্লটের সময় ) পর্যস্ত কেবল $901::71006- 
এর আলোচনাতেই কাটিয়া গিয়াছে । ভরত কয়েকটি আলোচনার বীজ তাহার 
নাট্যশাস্ত্রে লিখিয়া গিয়াছেন, যেগুলি আধুনিক গবেষকদের দৃষ্টি আকর্ষণ করে। 
সেগুলি যেমন, চক্ষু এবং কর্ণ ই একমাত্র 869615989 ইন্ড্িয়। অন্ঠান্ত ইন্দরিয়গুলি 
ঠিক সংবেদনশীল নহে, অন্তত নাটকের ব্যাপারে । এবিষয়ে টমাস, কাণ্ট এবং 
আযডিমনও একমত । দ্বিতীয়ত, নাটকের লক্ষ্য হওয়া উচিত ( ভরতের মতে ) 
দর্শকের নৈতিক উন্নতি-_-দর্শক রলমঞ্চ্থ পাত্রপাত্রীর অভিনয়াদি দর্শন করিয়া 
নী তাহাদের চরিত্রের উত্তমাংশটুকুর সহিত একান্তভাবে 
নন্দনতন্ব বিষয়ক বাঁজ আত্মীয়তা বা অভিন্নতা অনুভব করিলেই নাটকের উদ্দেশ 
এবং আলোচন! সিদ্ধ হইবে। তাহার মতে ইন্দ্রিয়জ আনন্দ যে দর্শক 
অনুভব করেন না তাহা নহে, কিন্তু ইন্দ্রিয় আনন্দই 
সর্ব নহে; উহাকে অবলম্বন করিয়াই অবশেষে ধীরে ধীরে রসের উদ্রেক 
ঘটে। প্লেটে। এবং আযারিস্টটূলের মধ্যে নাটকের রসচর্বণার ব্যাপার লইয়া যে 
মতানৈক্যের হৃষ্টি হইয়াছিল, ভরতের মধ্যে তাহার স্ুমীমাংস৷ দেখা যায়। 
রঙ্গমঞ্চ স্ত্রীলোকের উপস্থিতির উপর ভরত বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করিয়াছেন । 
দর্শক অভিনয়াদি দর্শনকালে অভিনেতা পাত্রাদির সহিত একাত্মতা অনুভব না 
করিলে নাটক সাফল্যমণ্ডিত হয় নাই,-ভরতের মতে ইহাই বুঝিতে হইবে। 
নাটক চারি প্রকার অভিনয়ের দ্বারা রসকে দর্শকের সম্মুখে উপস্থাপিত বা 
পরিবেশিত করে__এঁ অভিনয়গুলি যথাক্রমে আঙ্গিক, বাচিক, সাত্বিক এবং 
আহার্য । নাটক রঙ্গমঞ্চস্থ করিবার উদ্দেশ্তে ভরত দৃশ্তাবলীর অবশ্ঠ-প্রয়োজনীয়তা 
স্বীকার করিয়াছেন। 
রসকে বলা যায় সংবেদনাত্মক উপলব্ধির অনির্বচনীয় আনন্দ বা অন্ভূতি। 
ইহা বছত্বের মধ্যে একের উপলব্ধির বোধ জন্মায় 
শ্বায়িভাবই বিভাঁব অন্কুভাব এবং ব্যভিচারিভাবকে এক ভ্রিত 
করিয়। উহাদের মাধ্যমে রসের নিম্পতি ঘটাইয়! থাকে। 


রস কি? 


স্কৃত সাহিত্যে নন্দনতত্ত ৪৬৯ 


নন্দনতত্বকে ধাহার দার্শনিক দৃষ্টিতে বিচার করিয়াছেন, তাহাদের প্রায় 
দাশ নিক দৃষ্টিকোণ সকলেই কাশ্মীর দেশবাসী । তীহারা এই আলোচনাকে 
হইতে নন্দনতত্বের চারিটি দৃষ্টিকোণ হইতে দেখিয়াছেন-__(ক) ন্যায় (খ) 
টার সাংখ্য (গ) বেদাস্ত এবং (ঘ) কাশ্মীরের অছৈত 
শৈব বেদাস্তের অনুযায়ী এই বিচার গুলি হইয়াছে । 

'রসম্জে'র প্রথম ব্যাখ্যাতা ভষ্টলোল্পট১ (৮৫০ খুঃ অব্)। ইনি রসের 
বিচার ছইদিক দিয়া করিয়াছেন-(১) কোন্‌ সময় রসের বিভিন্ন উপাদানের 
সমষ্টি রসের এঁক্যবোধ ঘটাইয়। থাকে ? (২) কি করিয়। 
এ সকল বিভিন্নধমী উপাদান রসে পরিণত হইবার 
সবয় একীভূত হইয়া যায়? ভষ্টলোল্লট জানিতেন যে বহুত্বের মধ্যে একের ফে 
অন্থভূতি তাহা মানসিক এবং মানবের মনেই একমাত্র এই প্রকার বোধ জন্মিতে 
পারে, অন্তত্র নহে । সেজন্ত প্রথম প্রশ্নের উত্তরে তিনি বলিয়াছেন যে মুখ্যত 
আদি এঁতিহাসিক চরিত্রের মধ্যে থাকে রস এবং গৌণভাবে উহা রঙ্গমঞ্চের 
অভিনেতার মধ্য দিয়া রূপায়িত ও অভিব্যক্ত হয়। উভ্ভয় উত্তরকে সমর্থন 
করিবার জন্ত তিনি উপযুক্ত কারণও দিয়াছেন । লোল্লট নাটকের অভিনয়ের মধ্যে 
যে বাস্তব জীবনের অন্গকরণ বা 4221698102+ থাকে, তাহার ফলে চিত্তবিত্রমের 
উৎপত্তি হয় বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। ইহাকে ইংরাজীতে বল। হইয়াছে 
“1760 ০৫ [1108100174৮ এই মতবাদের সমালোচনাও হইয়াছে । 

শ্রীশঙ্কুক (৮৬০ খুষ্টাব্ব )২ রসের উৎপত্তি এবং উপলব্ধির সম্বন্ধে সমস্তাটি 
্ীশয্বকের অনুমিতিবাদ হ্যায়ের দৃষ্টিকোণ হইতে দেখিয়াছেন। তিনি &9829819 

অভিজ্ঞতাকে ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন “অন্ুকরণ- 
অস্থমান মত' প্রচার করিয়া । 

'সাংখ্যকারিকা*য়ও নন্দনতত্ব সম্পর্কে ছুইটি স্থলে উদ্লেখ দেখা যাঁয়। একটিতে 
প্রকৃত ঘটনার নায়কের সহিত রজ্মঞ্চস্থ অভিনেতার (যিনি প্রকৃত নায়কের 


১ দ্রঃ সাহিত্মীমাংসা--বিষুপদ ভটাচার্য। 


২ এ এ এ 
৩ সাংখাকারিক1 ৫৬-৫৭, ৭৭ 


ভট্টলোল্পটের উৎপত্তিবাদ 


৪৭০ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_ দ্বিতীয় ভাগ 


জীবনকে অভিনীত করিতেছেন ) সম্বন্ধের কথা বলা আছে। উহাতে বলা 
যার হইয়াছে যে অভিনেতা অনুকরণ করে না, সে নিজেই আদি 
নায়কের সহিত অভিন্ন হইয়৷ যায়। স্থুলশরীরের সহিত 
সুক্মশরীরের যে সম্পর্ক, নায়কের সহিত অভিনেতার ও সেইরূপ সম্বন্ধ । অপরম্থুলে 
ব্লা হইয়াছে যে আনন্দাত্মক (888%:961০) অনুভূতিকালে কর্তা রজোগুণ এবং 
তমোগুণ হইতে মুক্তি লাভ করেন, ফলে স্থার্থসচক এবং উদ্দেশ্মূলক ব্যবহ:র 
হইতে মুক্ত হন। তিনি অভিনেতা হইতে নিজের পার্থক্য সম্বন্ধে সচেতন হন 
যেমন পুরুষ, প্রকৃতি হইতে তিনি যে ভিন্ন, সে সধ্বন্ধে সচেতন থাকেন। 
বেদাস্তের মত্তাযায়ী ভষ্টনায়ক১ আনন্দাত্বক উপলব্ধির ব্যাখ্যা দিয়াছেন। 
উট্টনায়কের মতে (৮৮৩ থুঃ অব ), 40 8986178610 9%06192009 1906] 6109 
৪001906 &00 0109 091906 %:9 01179881189. এ মত সাংখ্যদর্শন- 
পন্মত। কিন্তু প্রশ্ন এই যে, কি করিয়া আনন্দময় অবস্থায় 
৪০1১19০ এবং ০১1৪০ উভয়েরই বিশ্বজনীনত্ব সম্ভব হইতে 
পারে? তিনি ইহার উত্তরে কাব্যের অন্তর্নিহিত ছুইটি শক্তির কথা তুলিয়াছেন__ 
উহারা যথাক্রমে “ভাবকত্ব' এবং “ভোজকত্ব' ॥ ইহা ভিন্ন তিনি 'ভোগ” নামক 
অপর একটি শক্তিকেও স্বীকার করিয়াছেন । 
ইহাদের আলোচন রসবাদী সম্প্রদায়ের আলোচনার স্থলে করা হইয়াছে। 
ভষ্টনায়কের মতবাদ প্রতীচ্য দার্শনিক 71061709-এর 70্9810 95006719009- 
এর অনুরূপ । 
অভিনবগ্চপ্ত২ কাশ্মীর অদ্বৈত শৈব মতবাদ অনুযায়ী রসের ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। তাহার মতে রসান্ুভতি সর্বোচ্চস্তরে আনন্দের উপলব্ধি হৃষ্ট 
করে; কিন্তু এই আনন্দের অর্থ শুধু সত্বের প্রাধান্মাত্রই 
৪৯ নহে, অথবা 01592881196 ০19০6-এর সহিত [01591 
৪811896. ৪01১19০$-এর সম্বন্ধ মাত্রই নহে । আনন্দ বলিতে 
আমর] সাধারণীভাব বুঝিলে ভুল করিব। নাটকের টেকনিকের জন 


ভটনায়কের ভুক্তিবা? 


১ দ্রঃ লাহিত্যমীমাংসা--বিষুপদ ভষ্টাচার্ধ। 
হ প্র ্ৰ এঁ 


সংস্কৃত সাহিত্যে নন্দনতত্ব ৪৭১ 


নাধারণীভাবের উপলব্ধি ঘটে, এবং এঁ অবস্থা [86%518-এর স্তরে ঘটিয়া 
থাকে । তিনি আনন্দকে অলৌকিক, অপাধিব বলিয়াছেন। তিনি সহ্ৃদয়ের 
আনন্দাস্মাকে বলিয়াছেন রসিকত্বাদি ষড়গুণনিমিত। রসিকত্ব, সহৃদয়ত্ব, 
প্রতিভা, কাব্যাচশ্ীলন, ভাবনা এবং তন্ময়ীভাবনযোগ্যতা--এই ছয়টি গুণ। 
কি করিয়া বাস্তবের ঘটনা হইতে আমরা এই অলৌকিক আনন্দকে উপলব্ধি 
করিয়া রসোভীর্ণ হই, সে সম্পর্কে অভিনব মনস্তাত্বিক বিশ্লেষণ করিয়! 
দেখাইয়াছেন। তাহার বক্তব্য --“অস্মন্মতে তু সংবেদনমেবানন্দঘন- 
মাম্বান্কতে 1 এন 8920168608৮ 89 605 00561782010 199], 6199 
01:15975811290. %00019% 87010788 8681096 609 01015918518590. 41” 0৮ 
9896189 6189 619 16159 61010 708659910 610910 19 8100119৮ 6০0 01796 177 
11101) 61795 8101098। 96 6179 1959] 01 [8707%, 6719 100৮1 2969£০0 
01158470778, 99151800.৮১ 

দর্শনের দিক দিয়া নন্দনতত্তের বিচার করা হইল । কাব্যের দিক্‌ হইতেও 
এই বিচার চলিয়াছে। নাট্যশান্ত্রকারগণের মতে যদ্দিও কাব্য নাটকের %৩- 
10818 মাত্র, আলংকারিকগণের মতে কিন্তু কাব্যেরও 
একটি স্বাধীন সন্তা আছে। বিভিন্ন আলংকারিকসম্প্রদায়ের 
মধ্যে একটি সমস্তা সম্পর্কে মতানৈক্য দেখা দিয়াছে-_ 
তাহ! হইতেছে “কাব্/র শান্স। কি ?২ কাণ্ট এবং হেগেল উভয়েই কলা সম্বন্ধে 
এরূপ আলোচনাই করিয়াছেন । 

কাখ্যশান্ত্র বা অলংকার শাস্ত্রের ইতিহাস আলোচনা করিলে আমরা 
দেখিতে পাই যে কাব্য সম্পর্কে সুস্পষ্ট ধারণ! ধীরে ধীরে গড়িয়া উঠিতেছিল 1৩ 
ইহার শেষ অবস্থায় রসকেই কাব্যের আত্মা বলিয়া স্বীকাব্ 
কর! হয়। কাব্যের আম্ম। কি-_গুধু এই বিষয়েই আলং- 
কারিকদের নাট্যশান্ত্রকারগণের সহিত মতের পার্থক্য ঘটে নাই, কাব্য কি প্রকার 


১. 15005 0 [10110950015 2 8950610188০ ৩552, ৬০1, 1. 0482. 

২দ্ অলংকার শার্রের ক্রমবিবর্তন 2 সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা, দ্বিতীয় ভাগ । 

৩ দ্রঃ অলংকার শাস্ত্রের বিভিন্ন মতবাদ ; “প্রাচীন ভারতীয় অলংকার শাস্ত্রের ভূমিকা” 
(বিষুংপদ ভষ্টাচাধ ) পৃঃ ১৮-২১। 


কাবা ও নাটক 


কাব্যের আম্মা কি? 


পনই কাব্যের আত্মা 





৪৭২ স্বত সাহিত্যের ভূমিকা-_ঘ্িতীয় ভাগ 


অনুভূতি বা উপলব্ধির সৃষ্টি করে সে বিষয়েও মতবিরোধ দেখা দিয়াছে। ভামহ 
'রসান্বাণ শব্দের পরিবর্তে গীতি, শবটির প্রয়োগ 
করিয়াছেন। তাহার মতে বক্রোক্তিই কাব্যের প্রাণ। 
দণ্ডীর মতে মাধুর্যই শ্রেষ্ট গুণ, এবং ইহার মধ্যে তিনি রসকে 
আবিষ্কার করিয়াছিলেন বলিয়! মনে হয়। দৃণ্তীর মতে মাধুর্যগুণযুক্ত বাকাষ্ট 
কাব্য। বামন রীতিকেই কাব্যের আম্মা বলিয়াছেন। 
আনন্দবর্ধনের মতে ধ্বনিই কাব্যের আত্মা, কুন্তকের মনে 
কিন্তু বক্রোক্তিই কাব্যের প্রাণ। সংস্কৃত আলংকারিকগখের 
ুস্তক কাব্যের আত্মসম্প্ষিত বিচারকে শিশ্লেষণ করিয়া ড; 
স্শীলকুমার দে যথার্থই বলিয়াছেন১-] 6098 17593188008 01 


9817৭1016 6109001868 829 00980660601] 616 071001019 %/10101) 


ভামহ 


দপ্তী 


বানন 


আনন্দবর্ধন 


1198 &% 6119 1006 0 009৮* 616 081 26০9 00 
নুশীলকুমার দে 

৪0 00100186915 800 89000998101] 0 108101% 
81779159170 8100. 01989119106 ৪8996109610 19065 ৪00 086201188 জ161)0111 
ঠ910178 1760 8000006 0108 009610 10851006100) 17101: 108099 11101)) 
71190 6179৩ 9:9,...11705, 980810শ6 7086108, 9666101001716 60 ৪0159 608 
710019 01 009 010 1791915 90159 1, ১০৮ 06911611660. 10391 দম101 


6006 01958079 01 81086806 61000876 820 10008] 08100186100. ২ 


১দ্রঃ হস 10010) &1600815, ৬০1, 150, 08, 173, 0, 92, 
২ এই লংখ্যায় ডঃ দে'র “5000০ 7:016205 04 98:091016 ০৩০০৪” শীর্ষক প্রবন্ধ বিশেধ- 
ভাবে ভ্রষ্টুবয। 


সংস্কৃত অলংকারশান্ত্র ও বাঙালী 


সংস্কৃত অলংকারশাস্ত্রে ভারতবর্ষের প্রায় প্রত্যেক প্রদেশেরই কিছু না কিছু 
অবদান আছে । আমরা এইস্থলে বাঙালীর অবদান সম্বন্ধে যথাসম্ভব আলোচন' 
করিব। 

ড, স্থশীলকুমাঁর দে তাহার গ্রন্থে* বলিয়াছেন, ৭50778 ড918095% 
9,0610078 111:9 1001022095 810010, 00675 966691010 
বৈষব গদণাহিত্যে রস 

5০ 1021706 ড81910%5% 10988 6০ 1089৮ 00012 019 
£9106721] 61091007901 0099610 ০0: 01:90080101299 বৈষ্ণব সাহিত্যে মূল রস 
একটিই এবং সেটি ভক্তিরস। রূপগোস্বামী ভক্তিরসামৃতসিন্ধু গ্রন্থে ভক্তিরসের 
পঞ্চ বিভাগ বর্ণনায় প্রীতিরস দিয়! দাম্তরস এবং প্রেয়োরস দিয়! সখ্যরস 
বুঝাইয়াছেন। বৈষ্ণব সাহিত্যের দাশ্তরস প্রকৃতপক্ষে ভক্তিরস; ভক্তিভাব 
দাশ্যভাবাশ্রয়ে পুষ্ট হইয়া রসে পরিণত হইলে তাহাই হয় দাস্তরস। 

শৃঙ্গীররসকে আলংকারিকগণ বলেন আদি রস। বৈষ্ণবগণ অলৌকিকত্ত 
স্থাপন কারয়া ইহাকে আদর করিয়া আখ্যা দিয়াছেন মধুর-রস, কান্তরস, 
উজ্জ্বলরস। বাৎসল্/ রসের মূলে এক হিসাবে শৃঙ্গাররসই বলা যায়। রূপ- 
গোস্বামীর “উজ্জ্লনীলমণি" গ্রন্থকেও এক হিসাবে শূঙ্গাররসাত্মক গ্রন্থ বল! 
যাইতে পারে। শৃঙ্গাররস সম্পর্কে অলংকারশান্ত্রসম্মত আলোচনাই উজ্জ্বল- 
নীলমণিতে পাওয়া যায়। “অক্ত্য অপ্রাকৃত ভাবপূর্ণ বৈষ্ণবদৃষ্টির বৈশিষ্ট্য, 
তজ্জনিত নুতনত্ব এবং রূপগোস্বামীর বৈদগ্ধ্যময় কবিত্ব উহাতে আছে, আর 
এইগুলিই তাঁহাকে পণ্ডিত সমাজে অমর করিয়া রাখিয়াছে। 

'ভক্তিরসামৃতসিন্ধু; গ্রন্থে রূপ মূল বৈষ্ণব রসের নাম দিয়াছেন ভাক্তরস, 
আর এই ভক্তিরস ছুইপ্রকার £_মুখ্য ভক্তিরস ও গৌণ ভক্তিরস। শান্ত, ভ্রীত, 
প্রেয়ঃ, বাৎসল্য, মধুর বা উজ্জ্বল ভেদে পঞ্চ প্রকার ভক্তিরস। 
আর হান্ত, অদ্ভুত, বার, করুণ, রৌদ্র, ভয়ানক এবং 
বীভৎন-_গৌণ ভক্তিরস এই প্রকারে সাত প্রকার । রূপের মতে বৈষ্ণব ভক্তিরস 
এইরূপে মোট বার প্রকার। 


ভক্তিরসামৃতসিন্ধু 





১509065 10 009 15156025 ০£ 58.0510010 090305, ৬০]. [, পৃঃ ২৫৫ 


৪৭৪ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--ছিতীয় ভাগ 


কবি কর্ণপুর তাহার 'অলংকারকৌস্তভ গ্রন্থে আট বা নয় রস (আলংকারিক- 
গণের স্বীকৃত ) স্বীকার করিয়া অতিরিক্ত বাৎসল্য রস, 
প্রেমরম এবং সর্বশেষে ভক্তিরসের কথা বলিয়াছেন। 
ভক্তিরসের ব্যাখ্যাতা অনেকেই বাঙালী । মধুস্দন সরস্বতী অধৈতবাঁদী আচার্য 
হইলেও প্রকৃতপক্ষে ছিলেন ভক্তিবাদী। রূপগোস্বামী, 
রূপ, জীব, বিশ্বন।থ, 
কারি জীবগোস্বামী, বিশ্বনাথ চক্রবর্তী, কবিকর্ণপুর (পরমানন্দদাস 
সেন ইহার প্রকৃত নাম) এবং কবিচন্ত্র গৌড়ীয় বৈষ্ণব 

সম্প্রদায়ের প্রসিদ্ধ আচার্য১ এবং ইহারা প্রত্যেকেই বৈষ্ণব রসতত্ব সম্বন্ধে সুবিস্তৃত 
আলোচনা করিয়াছেন। 

প্রেয়ো বা সখ্যরস রুদ্রটের সময় হইতে এবং বাৎসল্যরস অন্তত বিশ্বনাথের 
সময় হইতে স্বীকৃত হইয়াছে, সন্দেহ নাই। সুতরাং গৌড়ীয় বৈষ্ণবগণ অলৌকিক 
ভক্তিভাবের আরোপ বা তাহাদের ভক্তিমূলকত। নির্দেশ করা ব্যতীত আর 
কিছুই করেন নাই। কেবল রীতি বা দাশ্তরস তাহাদের নিজস্ব স্থষ্টি। কিন্ত 
ভগবদ্ভক্তিভাব অন্তরালে না থাকিলে কেবল লৌকিক দাস্তভাব হইতে রস 
জন্মিতে পারে না। অতএব কাব্যগত রসতত্বে বৈষ্ণবগণের মৌলিক দান 
কিছুই নাই। বরঞ্চ তাহারাই আলংকারিকগণের রসতত্ব অবলম্বন করিয়া 
বৈষ্ণব ভক্তিতত্বকে রসায়িত ও সন্রীবিত করিয়াছেন। কাব্যরসে ভক্তিভাব 
সঞ্চার গৌড়ীয় বৈষ্ণবগণ করেন নাই, করিয়াছেন দাক্ষিণাত্যবাসী বৈষ্ণবগণ। 

কবি কর্ণপূর গোম্বামী২ অলংকারকৌস্তভ গ্রন্থে প্রসিদ্ধ ৯ট রস ও বাৎসল্য 
রম এবং তদতিরিক্ত ভক্তিরসের মাত্র উল্লেখ করিয়াছেন, 
এ কথ| পূর্বেই বলিয়াছি। তিনি যে প্রেমরসের কথ৷ 
উল্লেখ করিয়াছেন, তাহ! গণনা করা যায় না, কেননা তাহ! পৃথক একটি রস 


কর্ণপূর 


'অলংকারকৌস্তভ 


১ জবগোহ্বামীর কাল (১৫২৩-১৬১৮ খু), রূপ গোম্বামীর কাল (খুষ্টীয় পঞ্চদশ শতকের 
শেষভাগ হইতে খৃষ্টীয় যোড়শ শতকের প্রথমভাগ ) ; বিশ্বনাথ চক্রবর্তী সপ্তদশ শতকের শেষভাগ 
এবং অষ্টাদশ শতকের প্রারস্তে জীবিত ছিলেন। কর্ণপুরের কাল ১৫২৪-৮* আর কবিচন্দ্রের সয় 
যোড়শ শতাব্দীর শেষভাগ ও সপ্তদশ শতকের প্রারস্ত। 


২ অলংকারকৌস্তভ ছাড়! কর্ণপূর চৈতন্তচন্দ্রোদয় নামে নাটক লেখেন ( ১৫৭২ থঃ) এবং 
তাহার গৌরাঙ্গগণোদ্দেশদীপিকা ১৫৭৬ থুষ্টাবে লেখা হয়। 


সংস্কৃত অলংকারশান্ত্র ও বাঙালী ৪৭৫ 


হইলে ভক্তিরসেরই ভেদ, অন্যথায় তাহা সর্বরসের মৃূলীভূত রস। কর্ণপূর 
এখানে ভোজরাজেরই পদাংক অনুসরণ করিয়াছেন । বূপগোম্বামীর “উজ্জ্ল- 
নীলমণিতে পরকীয়া-নায্িকার ব্যাপার এবং শৃঙ্গাররসের বিবিধ ভেদ ও বিলাস- 
বর্ণনাও আসলে ভোজরাজের গ্রন্থ হইতে গৃহীত হইয়াছে । 

রসের লক্ষণ দিতে গিয়া কবি কর্ণপুর বলিয়াছেন যে চিত্ত যখন কাব্যবণিত 
বিভাবাদির সহিত সংযুক্ত হইয়া থাকে এবং বাহোন্দ্রির ও অন্তরিজ্দ্িয় ও 
তদতিরিক্ত সমস্ত বিষয়কে নিরদ্ধ করিয়া দেয়, তখন চিত্তে 
যে একটি চম্ৎকারজনক সখ উদ্ভব হয় তাহাকে বলে রস।১ 
কর্ণপূরের মতে ভক্তগণের চিত্তে এই রস স্বতঃসিদ্ধ। রন আনন্দ-স্বভাব বলিয়া 
ইহা একরপ। নানাবিধ উপাধিভেদে তাহাকে নানারপে দেখা যায়। 
সুষের রশ্মি যেমন এক হইয়াঁও নানাস্থানে প্রতিফলিত হইয়া নান। রূপ উৎপন্ন 
করে, তেমনই একই রস নানা উপাধিভেদে আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকে । প্রাকৃত 
লোকের মধ্যে যে শূঙ্গারাদির বর্ণন! দেখা! যায় তাহার আম্বাদ প্রাকৃত রস) 
অপ্রাকৃত শ্রীরষ্ণরাধাদিনিষ্ঠ রসকে বলা যায় অপ্রাকৃত রস। 

বাৎসল্যরন ও ভক্তিরসকে ধরিয়া কর্ণপূর যে মোট দশটি রস স্বীকার 
করিয়াছেন তাহা আগেই বলিয়াছি। ইহা ছাড়া প্রেমরস বলিয়া তিনি একটি 
স্বতন্ত্র রসও যে স্বীকার করিদাছেন, তাহাও বলা হইয়াছে! 
এই প্রেমরস কেবল রাধাকৃষ্ণের মধ্যেই পাওয়া যায়। 
শৃঙ্গাররস হইতে এই রসের পার্থক্য এই যে শৃঙ্গারে প্রেম অঙ্গ, অঙ্গী শৃঙ্গার। 
কিন্ত আধ্যাত্মিক প্রেম এখানে গৌণ। আর প্রেমরসে আধ্যাত্মিক প্রেমই 
প্রধান, অভিলাষ প্রভৃতি গৌণ । 

প্রেমরস ছাড়া কর্ণপূর স্বীকৃত আরও একটি রস আছে। এই রস ভক্তিরস। 
বিশ্বনাথের স্তায় রসাত্মক বাক্যকে কাব্য না বলিয়া কর্ণপূর 
কবিগত বিচিত্র শিল্পকে বলিয়াছেন কাব্য। এই লক্ষণের 
ফলে তাহার মতে অদোষৌ শব্দার্থে ইত্যাদি কাব্যপ্রকাশের লক্ষণের 


কর্ণপূরকৃত রসের লক্ষণ 


কর্ণপূরের দশটি রস 


কর্ণপুরের ভত্তিরম 


“বহিরন্তঃকরণয়োরব্যাপারাস্তররোধকম্‌। 
সকারণাদিসংগ্লেষে চমৎকারি হুথং রলঃ ॥” 
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কোনো! প্রয়োজন থাকে না। কর্ণপূরের মতে বাক্য না হইলেও কাব্য হইতে 
পারে-কারণ যোগ্যতা নাই বলিয়া কোনো শ্লোকের শব্নিচয়ের বাক্যত্ব না 
থাকিতে পারে, কিন্তু কাব্যত্ব থাকায় কোন হানি ঘটায় না। বামনের রীতিই 
কাব্যের আত্ম! এই যুক্তিকে তিনি খণ্ডন করিয়। সিদ্ধান্ত করিয়াছেন কবির বাউ.- 
নিগ্িতিই কাব্য। তিনি আরও বলেন যে ধবনি কবিবাঙনিঞিতিরপ কাব্যের 
প্রাণ আর শব ও অর্থ তাহার শরীর । প্রাক্তন সংস্কারই কাব্যের বীজ । এই 
বীজ আপনাকে ছইভাবে প্রকাশ করে। নবনবোন্মেষশালিনী প্রজ্ঞা রা 
কাব্যনির্মাণশক্তিরূপে ইহ! আপনাকে প্রকাশ করে, অথবা কাব্য আস্বাদনের 
যোগ্যতারপে আপনাকে বিকশিত করে। কাব্যের ফল কেবলমাত্র যশ, 
অর্থপ্রাপ্তি প্রভৃতি নহে,৯ কিন্তু কৃষ্ণের গুণ, লাবণ্য, কেলি প্রভৃতি বর্ণনার সময় 
চিন্ত অভিনিবেশের দ্বার গভর আনন্দলাভ এবং পাঠকদের চিত্তে এরূপ 
আনন্দের আম্বাদ। 
কর্ণপূর স্থায়িভাবকে একদিকে নিত্য বলিয়।৷ অপরদিকে স্বীকার করিয়াছেন 

তাহার পরিণাম। স্থায়িভাব বলিতে বুঝায় জ্জস্তমোরহিত 
শুদ্ধসত্ব্ূপে বিদ্যমান চিত্তের একটি বিশিষ্ট ধর্ম॥। এই 
শুদ্ধসত্বর্ূপ অবস্থা অবিগ্ভারহিত চিৎ-এর রূপ এবং হ্লাদিনী 
শক্তির আনন্দাত্বক মৃতিরপ। কৃষ্ণান্ছগত সাধকদের এই স্থায়ী ভাবের আস্মাদ 
নিত্য এবং তাহ! কোনও কারণের অপেক্ষা করে না। 

বিশ্বনাথের স্তায় কর্ণপুরও চমতকাঁরকেই বলিয়াছেন রসের সার । চমৎকারিত্বের 
অর্থ যে হৃদয়ের বিস্তার বা অদ্ভুততা, তাহা পূর্বেই দেখান 
হইয়াছে । ভগবান্‌ শ্রীকুষ্ণই সমস্ত রসের কেন্দ্র। তথাপি 
শৃঙ্গাররূপেতেই তাহার প্রধান আবির্ভাব । নায়ক-নায়িকার অবস্থাকৃত ভেদ 
অন্গসারে কর্ণপুর২ বহুবিধ রসাস্বাদের বর্ণনা করিয়াছেন । 


কর্ণপুর বণিত 
স্বায়িতাব 


কর্ণপুরের চমৎকার 


১ “যশ প্রভৃত্যেব ফলং নান্ত কেবলমিস্ুতে' ইত্যা্দি। 


২ শিবানন্দ সেনের পুত্র ছিলেন কর্ণপূর । ই'ছার কাল ষোড়শ শতাব্দী ; লিখিত গ্রন্থের নাম 
“অলংকার কৌন্বভ'। ইহার পুত্র কবিচন্ত্র লেখেন 'কাব্যচন্ত্রিক! নামে আর একটি অলংকা রগ্রস্থ 


সংস্কৃত অলংকারশান্ত্র ও বাঙালী ৪৭৭ 


উজ্জলনীলমণিকার রূপগোস্বামী ও তদীয় টীকাকার জীবগোশ্বামী৯ বলেন 
যে মধুর রসেই ভক্তিরসের শ্রেষ্ঠ স্বাদ এবং অনেক ভক্ত 
যদিও শাস্ত-দাস্ত-সখ্য-বাৎসল্যাদিকে ভক্তি বলিয়া বুঝিতে 
পারেন এবং তজ্জন্ত উন্মুখ হন, তবুও মধুর ব1 উজ্জলরসকে তাহারা কামাভিব্যক্তি 
মনে করিয়া তাহা হইতে বিমুখ হন। এই উজ্জল রহস্তকে প্রকাশ করিবার 
জন্যই উজ্জলনীলমণির রচনা । অপ্রারত নায়ক শ্রীকৃষ্ণ ইহার অবলম্বন । 
ডঃ সুশীলকুমার দে'র গ্রন্থে অচ্যুত শর্মা ব| অচ্যুতরায় মোদক নামে জনৈক 
ও আলংকারিকের বিবরণ পাওয়া যায়। সম্ভবত ইনি উনবিংশ 
টি নানান শতাব্দীর প্রথম ভাগে জীবিত ছিলেন। বোধ হয় ইনি 
বাঙালীই, কারণ, মোদক ছিল ইহার উপাধি। ইনি 
'সাহিত্যসার নামে অলংকারগ্রন্থ এবং তাহার “সরসামোদ? নামে টীকা লেখেন। 
ভাগীরথীচম্পুর লেখক অচ্যুত আর ইনি সম্ভবত একই ব্যক্তি। বাঙালী কাস্তিচন্ত্ 
মুখোপাধ্যায়ের কাব্যদীপিক মন্মট এবং অন্যান্ত আলংকারিকের মতগুলির 
প্রসিদ্ধ সার সংকলন । কান্তিচন্ত্র উনবিংশ শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন। 
চিরজীব অথবা রামদেব চিরঞ্জীব ভট্টাচার্য ছিলেন ঢাকার লোক। তিনি 
অষ্টাদশ শতকের প্রথম ভাগে বর্তমান ছিলেন। চিরঞ্জীব কাব্যবিলাস ও শূঙ্গার- 
তটিনী নামে দুইটি গ্রন্থ রচনা করেন। রামচন্দ্র হ্ঠায়বাগীশ কাব্যচন্জ্রিক] নামে 
অলংকার গ্রন্থ এবং তাহার টীক1] অলংকারমঞ্ুষা রচনা করেন। বেচারাম 
স্টায়ালংকারের প্রসিদ্ধ গ্রন্থ “কাব্যরত্বাকর'। 


বপ ও লীবের রন 


উপরের গ্রন্থগুলি ভিন্ন আরও কয়েকটি বৈষ্$বগণ-রচিত অলংকারশাস্ত্রমূলক 
গ্রন্থ পাওয়া যায় ; যেমন (১) রপগোস্বামীর নাটকচন্দ্রিকা (২) কবিচন্ত্রের কাব্য- 
চন্দ্রিক। (৩) জীবগোস্বামীর গ্রীতিসন্দর্ভ (৪) এবং ভক্তিসন্দর্ভ ২ 


১ জীবগ্োম্বামীকৃত 'উজ্জ্বলশীলমণির” টাকার নাম 'লোচনরোচনী' ৷ রূপগোন্বামীর অপর 
একটি নাট্যগ্রন্থের নাম 'নাটকচন্দ্রিকা'। রূপগোত্বামীর “বিদগ্ধমাধব, ১৫৩৩ থৃঃ অন্দে ও 
'উৎকলিকাবল্পরী' ১৫৫০ খৃষ্টাব্দে লেখ! বিশ্বনাথ চক্রবতীর “আনন্দচক্রিক1' বা “উজ্জ্বলনীলমণিকিরণ' 
১৬৯৬ খুঃ অন্দে রচিত। ইনি ভাগবতের উপর “সারার্থদশিনী” নামে টাক! লেখেন। কবিচন্দ্রের 
“কাব্যচন্দ্রিক", 'সারলহরী” ও 'ধাতুচন্দ্রিকা' প্রসিদ্ধ গ্রন্থ । ইহার নামে 'পদাবলী' গ্রন্থও প্রচলিত। 


দ্রঃ হ9]5 [7156025 ০£ ৬ 21579987810) 8200 1410৬6706756 (06), 0. 123. (2 


৪৭৮ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


এইসকল দেখিয়া মনে হয় যে বৈষ্ণব আলংকারিক ও বৈষ্ণব কবিগণের 
স্কৃত বা! বাংলা সাহিত্যের রসতত্বে মৌলিক দান প্রকৃতপক্ষে কিছু নাই। 
তাহারা প্রাচীন রসতত্বকে অলৌকিক ভক্তিভাব দ্বার! নুতন 
ও পরিপুষ্ট করিয়া বৈষ্ণব ভক্তি এবং সাধনার পথ সরস ও 
স্থগম করিয়! দিয়াছেন । আলংকারিক রসতত্বের পক্ষে ইহা গৌরবেরই কথা। 
ভক্তিসাধনায় এবং ভক্তিরসের প্রকাশ ও পরিপুষ্টিতে আলংকারিক রসত্বের 
দান সেজন্য বিশেষরূণে স্মরণীয় ।১ 
বৈষ্ণব পদাবলীর ন্যায় শাক্তপদাবলীরও মূল অবলম্বন ভক্তিরস। এই 
ভক্তিরস নানা অবস্থায় নানা ভাবের সহিত সংমিশ্রিত হইয়! বাৎসল্য, বীর, 
অদ্ভূত, দিব) ও শান্ত এই পঞ্চ মুখ্য রসে উচ্ছল হইয়া 
উঠিয়াছে। শাক্তগণের ভক্তিভাব হইতেছে দিব্য মাতৃভাব 
বা মাতৃমহাঁভাব + ইহাতে জগন্মাতার মাধুর্য এবং মহাশক্তির শর উভয়ই আছে । 
শান্ত মাতৃনভাবকে আশ্রয় করিয়া জগৎকে দেখেন দিব্য 
৪৬ 8 চক্ষে; জগৎ তাহার কাছে মিথ্যা নয়। বৈষ্ণবভক্তি 
এব্বুদ্ধিহীন ; কেবল মাধু্যন্বরূপ হইয়া এবং নাম, রূপ ও 
গুণে বিভোর হইয়। টদ্বত বা বিশিষ্টাদ্ৈত, কিন্তু শীক্তভক্তি এশ্বর্যমিশ্রিতা হইয়াও 
অবসানে নামরূপাতীত অছৈত । 
শাক্তের এই মাতৃভাবের অতিমহনীয় প্রকাশ হইয়াছে সিদ্ধকবি রামপ্রসাদের 
কবিতায় । শাক্তজগতে তিনি একাই ছিলেন শ্রীগৌরার্গ, জয়দেব, এবং 
চগ্ডাদাস । রামপ্রসাদের ভক্তিভাব ও ভালবাসার ভাব 
ই বৈচিত্রাও এক হইয়া গিয়াছে । সেই ভালবাসার সমুদ্রে অবিরাম 
সফেন তরঙ্গভঙ্গ উঠিয়াছে, কতই বা তার বৈচিত্র্য । শাক্ত- 
পদ্দাবলী যেন পঙ্ক ও সলিলের উপরে প্রস্ফুটিত পল্মের শোভা । ৈষ্ণবের ন্যায় 
শাক্তের সাধনপথে কোন প্রতীক নাই ; কেবল আমি আর তুমি, অর্থাৎ আশি 
আর মা। 
শাঁক্তপদ খাঁটি গীতিকাব্য-_রামপ্রসাদ বা শক্ত কবিগণের পদে ভক্ত কবি 


৯» কাব্যালোক। 


মন্তব্য 


শক্ত পদসাহিত্যে রস 


ংস্কৃত অলংকারশান্ত্র ও বাঙালী ৪ ৭৯, 


একাই নিজ চিত্তভাব নিবেদন করিয়া গিয়াছেন ; কিন্তু টবঞ্চবকাব্য রাধারুষ 


থাকায় এবং তাহাদের ভাঁববিনিময় ও উক্তিপ্রত্যুক্তি 

শাক্তপদ খাটি গীতিকাব্য থাকায় বাহালক্ষণে তাহা গীতিনাট্য। কাজেই শাক্তপদের 

হি নি আবেদন প্রত্যক্ষ, আর বৈষ্ণব ভাবের আবেদন পরোক্ষ । 

মিস্টিক উপাদান উভয়বিধ সাহিত্যেই আছে । গৌরবোক্তির 

স্বাভাবিক প্রাচুর্য দেখা যায় শাক্তপদে, বক্রোক্তি এৰং রসোক্তি কিন্তু উভয় 

সাহিত্যেই প্রচুর। অবশ্ত বৈষ্ুবসাহিত্যের গুভাব শাক্তুপদের উপর 

অনস্বীকার্য। 

শাক্তপদ সাহিত্যের প্রথম রস বাংসল্য রস। বাৎসল্য, মিলনবাৎসল্য ও 

বিরহবাৎসল্যভেদে উহা ভ্রিবিধ। বৈষ্ণব বাৎসল্যরসের ভগবানের ত্রশ্ব্ষে 

কিছুমাত্র মিশ্রণ নাই, 'তাহা কেবল মাধুর্য; শাক্তপদের বাৎসল্যভাব কেবল 

ভাবজগতে নয়, বাস্তবজগতেও ব্যাকুলতা, গভীরতা ও 

পকাযগনের .. নিবিড়তায় অপূর্ব। শাক্তের ভক্তিডাব মাতৃভাবকে আশ্রয় 

করিয়। পরিস্ফুট হয়, ইহা! একাত্তই নিষ্কাম শুদ্ধা ভক্তি) 

ধন, জন, জয় ও যশের কামনা ইহাতে কোথাও নাই । রামপ্রসাদের মধ্যে এই 

ভক্তিভাব দিব্যভাবে রূপান্তরিত হইয়াছে । শাক্ত সাহিত্যের শেষ রস শান্ত 

রস। শাক্ত সাধনায় বাৎসল্যরস মুখ)ত সাধনার রস নয়) ভক্তিপৃত বীররসের 

সাধনায় চিত্ত বীর্শালী হইলে অদ্ভুতরসময়ী দেবীর ভাবমূর্তি উপলব্ধ হইতে 
থাকে, ক্রমশ জাগে দিব্যভক্তি ও (দিব)রস, তাহারই পরিণতি শান্তরসে। 


অলংকার শান্ত্রের কয়েকটি প্রধান পারিভাষিক শব্দ 


অন্ুভাব € ছ:95981,0)- ইহার ব্যুৎপত্তিগত অর্থ পশ্চান্তাবিত। ( রস- 
গঙ্গাধর ১।.৬)। লোৌকিক'ভাব বা চিত্তবুত্তকে অপেক্ষা করিয়া এই অনুভব 
বা পশ্চাপ্তাবিতা৷ জন্মে । ক্রোধরূপ শারীরিক বিকারের অনস্তরভাবি অব্যভিচারি- 
কার্য নেত্র আরক্ত হওয়া, নাসার্ধম্কীতি, হস্তের আশ্ফালনাদি ৷ রাঘবনের মতে, 
রীতি ও বৃত্তি বুদ্ধিপ্রহ্ত অন্ুভাব। "ভাবং মনোগতং সাক্ষাৎস্বগতং ব্যঞরয়ন্তি যে. 
তেহন্ুভাবাঃ” (স্তায়কোশঃ )। 


-৪৮০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


অন্ুমিতি ([56750০০ )-যখন কোনো হেতুকে আশ্রয় করিয়া 
ছুইটি বস্তর মধ্যে সম্বন্ধের জ্ঞান জন্মে তখন সেই জ্ঞানকে বলা যায় অনুমান । 
“ধুম যেমন পরোক্ষ বহ্ছির অন্ুমাপক, সেইরূপ বিভাব, অন্থুভাব এবং সঞ্চারি- 
ভাবও পরোক্ষ অন্তগুর্ট স্থায়ী চিত্তবুত্তির অন্থমাপক | অন্থমানের অংশ তিনটি__ 
পক্ষ, সাধ্য ও হেতু । “ব্যাপ্তিবিশিষ্টপক্ষধর্মতাজ্ঞানজন্তং জ্ঞানম্” (স্তায়কোশঃ )। 

অন্বিতাভিধানবাদ- প্রত্যেক শব্ধের অর্থ অপর শব্দের অর্থের সংগে 
অন্বিত হইয়াই প্রতিপন্ন হয়। বাক্যস্থিত শব্বসমূহের অভিধার বলেই বাক্যের 
অন্বযবোধ হয়। অন্বিত হইয়াই শন্দ অর্থবোধ জন্মায় । “শক্তিজ্ঞানাবিষয়স্ত 
শাব্বোধাবিষয়ত্বনিয়ম ইতি বাঃ । ভষ্টমতে চ ইতরান্বিতঘটো ঘটপদশক্য 
ইত্যেতাদৃশমেব শক্তিজ্ঞানং শাব্ধবোধপ্রযোজকম্‌। এবঞ্চ শাববোধে পদার্থ- 
সংসর্গস্তাপি পদশক্যত্বমজীকুবস্তি |. এবমেতন্মতে বাক্যেংপি শক্তিং হ্থীকুর্বস্তি 
ইতি বিজ্ঞেয়ম। ইদঞ্চ প্রাভাকরমতং ন তু ভট্টমতমিতি বহবে গ্রন্থকারা 
বদস্তি।” (ভ্তায়কোশঃ )। 

অভিথধা ( ্8206101 0£ 1062)068,6102 )--যে শক্তি দ্বার শব্দ 
সাক্ষাতভাবে সংকেতিত অর্থকে বুঝাইয়া থাকে তাহাকে অভিধা বা শব্দের 
মুখ্য শক্তি বলা হয়। এই ব্যাপারের দ্বার| যে অর্থ প্রকাশ পায়, তাহাকে বলা 
হয় বাচ্যার্থ বা মুখ্যার্থ। “সংকেতগ্রাহুঃ শক্তিরূপঃ অতিরিক্তঃ পদার্থ ইতি 
মীমাংসক1 আহুঃ1” (স্তায়কোশহ )। 

অভিব্যক্তি-_“কবিকর্মের মুখ্য উদ্দেশ্ই সহৃদয়ের আত্মটৈতন্তের আনন্দা- 
বরক অজ্ঞানের অপলারণ। আনন্দের আবরক অজ্ঞান বখন অপগত হয়, তখন 
আত্মার প্রিয়রূপ আপন পরিপূর্ণ মহিমায় প্রকাশিত হয়। আনন স্বরূপ আত্মার 
অভিব্যক্তি সাধনই সাহিত্যের চরম লক্ষ্য এবং ব্যঞ্জনাব্যাপারের দ্বারাই এই 
অভিব্যক্তি সম্ভব হয়।” 

অভিহিতান্বয়বাদ--“ভাউ্উমতান্থ্যায়ী শবের অভিধাশক্তি শুধু শবের 
অর্থ বুঝাইয়াই ক্ষীণ হইয়! যায়। একাধিক শবখের মধ্যে যে অন্বয় করা হয়, 
তাহা সম্ভব হয় তাৎপর্য শক্তির দ্বারা, অভিধাশক্তির দ্বার নহে। তাৎপর্য শক্তির 
অস্তিত্বে ধাহার। বিশ্বাসী তাহাদের ম্তকে বল! হয় অভিহিতান্বয়বাদ |” 


অলংকারশান্ত্রের পারিভাষিক শব্দ ৪৮১ 


এঅভিহিতান্বয়বাদ মতে শব ও প্রত্যয়ের পৃথক্‌ পৃথক অর্থ বাক্য-তাৎপর্ধবশতঃ 
একত্র মিলিত হয় এবং এক একটি পদার্থ অপর পদার্থের সহিত মিলিত হইয়া 
একটি সম্মিলিত বাক্যার্থের স্ষ্টি করে । (কাব্যবিচার )। *শাব্ববোধাবিষয়স্ত 
শক্তিজ্ঞানাবিষয়ত্বনিয়ম ইতিবাদঃ। যথা! তাতপর্যার্থোহপি কেধুচিৎ।” 
(কাব্যপ্রকাশ )। 

উতপত্তি--“ভউ্লোলট প্রভৃতি বলেন যে, আমাদের অন্তরের স্থায়ী ভাবের 
নহিত বিভাব প্রড়ত্তির সংযোগ হওয়াতে রস উৎপন্ন হয়। সাধারণভাবে 
কোনও সহ্ৃদয়ের চিত্তেই মুখ্যভাবে রসের উৎপত্তি হয় না। ভ্রমাত্ক বোধের 
দ্বারা সহ্ৃদয় দর্শকগণের চিন্তে যখন চমত্কার জন্মে, তখন তাহাতেই রসের 
উৎপত্তি হয় । লোল্লটের মতে, রসন্থত্রের অন্তর্গত নিষ্পত্তি পদটির অর্থ উৎপঞ্তি 
বা 'অভৃত প্রাহুর্ভাব ।” 

ওচিত্য--“সবপ্রকার বাকযরচনার মধ্যে যাহা কিছু যেভাবে অনুচিত ব| 
অননুরূপ বা অনমঞ্জন তাহাই রসভঙ্গের কারণ হয়। এইজন্য ওচিত্যরক্ষাঁকেই 
বসাভিব্যক্তির পরম রহস্য বা পরম গুহ্ত্ব বলিয়া মনে বর] যাইতে পারে |” 
( কাব্যবিচার )। রাঘবনের মতে, ওচিত্য +001075965, 50806561012, 920 
০8092 10017768 01 9,010070218,6910588+, ইহার বৈশিষ্ট্য [0700০076100 এবং 
1757000). ভোজ শূঙ্গার-প্রকাশে বলিয়াছেন “ওচিত্যং বচসাং প্রক্কত্যন্ুগতত, 
সর্বত্র পাত্রোচিতা পুষ্টিঃ শ্বাবসরে রসম্ত চ, কথামার্গেণ চাতিক্রম১ ইত্যাদি ॥ 
“কাব্যবিচারের যাহা একমাত্র নিয়ম, আলংকারিকের। তাহারই নাম দিয়াছেন 
ওচিত্য বা অভিপ্রেত রসের উপযোগিত্ব ।” 

গুণ--যাহাই শব্দ এবং অর্থের শোভা উত্পাদন করে, বামনের মতে 
তাহাকেই গুণ বলা যায়। মম্মট কিন্ত বামনোক্ত এই লক্ষণকে অস্বীকার 
করিয়াছেন। ইংরাজীতে আমরা ইহাকে 428625] £:599" সংজ্ঞায় অভিহিত 
করিতে পারি; অথবা ইহাকে বাক্যন্থ 6599119209ও বলিতে পারি। গুণ 
কাব্যের নিত্যধর্ম ও রীতির প্রধান উপাদান । “শ্লেষাদয়ো দশ মাধুযৌজঃপ্রসাদা 
ইতি ত্ত্রয়ো বা গুণা ইত্যালংকারিকাঃ।৮ ( ন্তায়কোশঃ )। 

চমকার- চমৎকার শব্দের অর্থ আহ্লাদ বা আনন্দমাত্রই নহে, কিন্ত 

ছযুস্”৩১ 


৪৮২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


কাব্জনিত আহলাদে যে একটি সৌন্দ্যস্বরপ বাসনার সহিত ক্ফুট চিত্তের 
মিলনজনিত এক দুর্ব্যাখ্যেয় অনুভূতি আছে তাহাই চমৎকার । ধ্বন্তালোকেও 
এই শবাটি 5 £90978] &00. 911-001007)91)81059 212.0)6 100 11691 
£91197 অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে । অভিনবগুপ্ত রসকে চমৎকারস্বরূপ 
বলিয়াছেন । জগন্নাথ ইহাকে বলিয়াছেন লোকোত্তর অন্ুভববেগ্ভ আহলাদ। 
রাঘবন ইহাকে 136529750911£76 বলিয়া সংজ্ঞিত করিয়াছেন। বিশ্বনাথ 
ইহাকে বলিয়াছেন 'চিত্তবিস্তাররূপে। বিশ্ময়াপরপধায়ঃ। রসের সার চমতকার, 
আর চমতৎকারের সার অদ্ভুত রস । 

তাণুপর্ষ--ষে শক্তির বলে বাক্যস্থিত বিভিন্ন শবের মধ্যে সম্বন্ধ নির্ণীত 
করিয়! বাক্যের অন্বয় কর! হয় তাহাকে তাৎপর্ষশক্তি বলে। যাহার! শবের 
ব্রন শ্বীকার করিতে চাহেন না, তাহাদের মতে শবের সাধারণ শক্তি 
জাতিতে । কিন্তু বাক্যার্থ বুঝিতে গেলে আকাক্মা, আসত্তি, যোগ্যতা গ্রভৃতির 
দ্বারা পদার্থ গুলির পরম্পর সংসর্গ ঘটিয়া থাকে । তাহার ফলে পদার্থের 
অতিরিক্ত বিশেষ বাক্যার্থ সম্বন্ধে জ্ঞান হয়। এই পদার্থ গুলির মধ্যে পরস্পর 
সম্বদ্ধ বুঝিবার জন্ত শব্দের তাৎপব নামক স্বতন্ত্র বৃত্তি স্বীকার করিতে হয়! 
এই তাৎপর্য আকাজঙ্ষাদিবশতঃ প্রতীত হয়। “বাক্যাথপ্রতীতিজনকতয়াভি- 
প্রেতত্বং তাৎপর্যম্” (শবশক্তিপ্রকাশিকা )। "অত্রোক্তং ভর্তৃহরিণা সংযোগো 
বিপ্রযোগশ্চ সাহচধং বিরোধিত1।॥ অর্থঃ গ্রকরণং লিঙ্গং শবস্তান্ত্ত সঙ্গিধি; ॥ 
সামর্থ্যমৌচিতী দেশঃ কালে ব্যক্তি স্বরাদয়ঃ । শব্দার্থস্তানবচ্ছেদে বিশেষ- 
স্থৃতিহেতবঃ ॥ ইতি। অত্রোদাহরণানি তু সশঙ্খচক্রো হরিঃ ইত্যা্দীনি 
জ্ঞেয়ানি। ( কাব্যপ্রকাশ )।” 

প্রতিভা1--প্রতিভ| কবিভেদে অনস্তপ্রকার বলিয়া অলংকার বা কাব্যও. 
অনস্তগ্রকারের হইতে পারে--্দণ্ডী এই মত প্রকাশ করিয়াছেন। কবির প্রতিভা 
বত প্রকারের, স্থষ্টিও ঠিক তত প্রকারেরই হইতে পারে । তাই তাহার। নব নব 
কবির নবীন কুশলতায় আজও স্থষ্ট হইতেছে । এই প্রতিভাশক্তি সহজাত, সেজন্ত 
ইংরাজীতে বলা হয়, “4 £62855 18 7১025 006 20809.” কবি কল্পনাবলে 
অন্তর হইতে 'বচন” আহরণ করিয়া অতি সাধারণকে অনাধারণ সৌন্দর্যে মণ্ডিত: 


অলংকারশাস্ত্রের পারিভাবিক শব্দ ৪৮৩ 


করেন এবং যাহা শুধু ভাবময় ও বিদেহী ছিল, তাহাকে তিনি শরীরী করিয়া 
তোলেন। ইহাই প্রতিভার ফল। এই প্রতিভাকে সেজন্ত “অপূর্ববস্ত- 
নির্মাণক্ষম প্রজ্ঞা বলা যায়। আনন্দবর্ধন এবং অভিনব প্রতিভার এই মাহাত্ময 
স্বীকার করিয়াছেন। “আমাদের দেশে প্রতিভাকে বলা হইয়াছে 'নবনবোন্মেষ- 
শালিনী বুদ্ধি ” (সাহিত্যিক! )। “প্রজ্ঞা নবনবোন্মেষশ।লিনী প্রতিভা মত11৮ 
(ন্তায়কোশঃ )। 

বিভাব (6০66) 2-বিভাবের অর্থ “কারণ । “লোকে যাহা 
রতি প্রভৃতি ভাবের উদ্বোধক, কাব্যে ও নাট্যে তাহাই বিভাব।” (সাহিত্য- 
দর্পণ, ওয় )। এই কারণ রসামুভূতির। “লৌকিক ভীতি, লৌকিক শোক,» 
লৌকিক হান্ত, লৌকিক গ্রীতির সহিত কবিকর্মসমুভূত ভয়ানক, করুণ, হান্ত 
অথব৷ শৃর্গার রসের একীকরণ কখনই সম্ভবপর নহে। কবিপ্রতিভার অলৌকিক 
শক্তির স্পর্শে ববহারিক জগতে লৌকিক ভীতির ব্যাত্র প্রভৃতি যে সকল 
সাধারণ “কারণ”, তাহাই কাবাজজগতের বিভাবরূপে পরিণত হয়। বস্ত লৌকিক, 
কিন্ত বিভাব অলৌকিক । বিভাব দ্বিবিধ-আলম্বন ও উদ্দীপন । রামের শূঙ্জার 
রসের আলম্বনবিভাব সীতা, উদ্দীপনবিভাব চক্্রোদয়াদি |” 

বৃত্তি -আনন্দবর্ধশের মতে, রসের অনুকূল ওচিত্যযুক্ত শব্দ ও অর্থের 
ব্যবহারের নাম বৃত্তি। কাব্য ও নাটকে রসাদি তাত্পধের অন্গকূলভাবে শব্দার্থে 
বাবহার হইলে তাহা অত্যন্ত কমনীয় হয়। ভারতী, সাত্বতী, কৈশিকী ও 
আরভটী এই চারিটি প্রসিদ্ধ বৃত্তি। রাঘবন বৃত্তিকে “078 2809 01 5৪৪6 
০৮ 19888. ০. [61ঘ86৪৮ বলিয়াছেন। “শাববোধহেতুপদার্থোপস্থিত্যন্কুলঃ 
পদপদার্থয়োঃ সম্বন্ধ; ।৮ ( তত্বচিন্তামণিঃ )। 

ভাব--ভাবশব্ব সংস্কৃত ও বাংলায় বহু অর্থে ব্যবহৃত হয়। ডঃ নুশীল- 
কুমার দেশর মতে ইহাকে :52296100 বলা যায়। ইহাকে 907291969 
085 0110818-ও বলা হয়। “ইহা সাধারণতঃ স্বাদনাত্মক চিত্তবৃত্তি অর্থে” কখনও 
সাধ/রণ চিত্তবৃত্তি অর্থে, এবং কখনও ব1 মানসিক ব৷ দৈহিক যে কোন প্রকার 
অবস্থাবিশেষের অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে ।” অভিনয়াদির দ্বার হৃদয়ের অন্তরস্থিত, 
রমকে যাহা প্রকাশ করে তাহাকে ভাব বলে। ভরত বলিয়াছেন-- 


৪৮৪ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


“বাগলসত্বোপেতান্‌ কাব্যার্থান ভাবয়স্তীতি ভাবাঃ।, "হৃগ্ভতাবস্থাবেদকো 
মানসবিকারো ভাবঃ1” (ভ্তায়কোশঃ )। 

ভাঁবিক--ভাবিককে ভামহ “প্রবদ্ধবিষয়ক গুণ” বলিয়াছেন। ইহা 
কেবলমাত্র বাক্যের গুণই নহে, ভামহ ইহাকে অলংকার বূপেও দেখিয়াছেন। 
ইহা সেই গুণ যাহা %09:68108 60 61১6 0816 01 &. 90200081610 19929 
08 10928 01 109 0856 000. 6106 10609 0989069ণ9 0 6179 0০066 819 
80 1510. ৪৪8 60 100]. 119 08101081716 6০ 6119 0:9890৮,  দত্তীও 
ভাবিককে ভামহের স্তায় প্রবন্ধগুণই বলিয়াছেন। তীভার মতে, ভাবিক “কবি- 
অভিপ্রায় ব্যতীত আর কিছুই নহে। (ভাব কবেরভি প্রায় )।, 

ভাবাভাস--“ভাবের অনৌচিত্যবশতঃ অর্থাৎ শাস্ত্রীয় নিয়ম, স্বাভাবিক 
নিয়মাদি লজ্বন করিয়াও যদি ভাব প্রবৃত্ত হয় বা বিগ্ভমান থাকে, তখন আভাস 
বা দোষ হয়। কোথাও ভাবখাত্রই অযোগ্য পাত্রবুত্তি হইলে ভাবাভাম হয়।” 
( সা. দর্পণ সিদ্বান্বাগীশ সম্পাদিত )। 

ভূক্তি--ভর্নায়ক বলিয়াছেন যে, রস উৎপন্ন হয় না, অঙ্গমিত হয় না? 
উহা! আত্মগতও নহে, আবার পরগতও নহে । রসের ভোজকত্ব বা ভোগবুতি 
দ্বারা সত্ববোদ্রেক প্রকাশানন্দময় ম্বকীম্ন স্বাভাবিক চিদ্বৃত্তিবিলক্ষণ পরব্রহ্মাব্বাদ- 
সহোদররূপে অলৌকিকভাবে কাব্যনাটকীয় বস আশ্বাদিত হয় । রসের উপ- 
স্থাপন ও রসের প্রকাশের জন্য ভাবকত্ব ও ভোজকত্বরূপ দুইটি অলৌকিক স্বতন্ত 
বৃত্তি স্বীকার করা হয়। ভূক্তির অর্থ উপযোগ (স্ায়কোশঃ )) 

রস- সংক্ষেপে বলা যায়ঃ রস এক প্রকার আনন্দময় মানসিক অবস্থামাত্র। 
কাব্যপাঠ, সহদয়লোকের মনে কাবোর অনুরূপ ভাব সঞ্চারত করিয়া তাহাকে 
এমন এক নৈব্যক্তিক ও আদর্শ জগতে লইয়া যায় যে, তিনি তখন তদ্‌গত হইয়া 
পড়েন ; ফলে, কাব্যের ভাবান্ভৃতির সহিত তাহার একাত্মতা স্থষ্ট হয় অথবা 
নাটক ইত্যাদির নায়কনায়িকার মধ্যে তাহার আত্মবিলোপন ঘটে। এই 
আত্মবিলুণ্ির মধ্য দিয়া তিনি যে নির্মল আনন্দময় মানসিক অবস্থায় উপনীত 
হন, সেই অবস্থাকে 'রস' বলে। শৃঙ্গার, বীর, বৌদ্র, বীভৎস, হান্ত, অদ্ভুত, 
করুণ, ভয়ানক ও শান্তভেদে রস নয় প্রকার। রসজাত এই আনন্দকেই বলা 


অলংকারশাস্ত্রের পারিভাষিক শব্দ ৪৮৫ 


হইয়াছে পরব্রন্ধাম্বাদসচিব এবং ব্রক্ষানন্সসহোদর । শ্রুতি ইহাকে ব্রন্গের 
(ভগবানের ) সহিত অভিন্ন করিয়া দেখিয়াছেন। বৈষ্ণব রসশাস্ত্রে ভক্তিরস, 
বাৎসল্যরস, মধুর রন ইত্যাদি কয়েকটি নূতন রসের আলোচন! আছে । 

রসাভাস--রসের অনৌচিত্যতা অর্থাৎ শাস্ত্রীয় নিয়ম, স্বাভাবিক নিয়ম 
গ্রভৃতির বিরোধবশতঃ রসের যে প্রবৃত্তি হয়, তাহাকে আভানজনিত দোষ বল! 
হয়| “তথাচ কচিদযোগ্যালম্বনবিষয়স্থায়িভাবকত্বং, কৃচিদ্বা ভাবমাত্রশ্তাযোগ্য- 
পাত্রবৃত্িত্বং রসভাবয়োরাভাস ইত্যর্থঃ। অযোগ্যত্ব্চ কদাচিদ্ধর্মশান্ত্রনিষেধাৎ 
কদাচিদসম্তবাৎ কদাচিত্বত্ববোধনক্ষমত্াচ্চ বোদ্ধব্যম্* (সা. দ. হরিদাস সিদ্ধান্ত- 
বাগীশ সম্পাদিত)। তিষধগ-জাতি অর্থাৎ মন্ুব্যেতর প্রাণিগত বিষয়ে যে সম্ভোগ- 
শৃঙ্গারের উদ্রেক, তাহ। রসাভাসের একটি প্রকারের উদাহরণ, যেমন-_কুমার- 
সম্ভবে “মধু দ্বিরেফঃ কুস্থমৈকপাত্রে” ইত্যাদি | 4:89 02550] 01 4৩৮৪ 
£8801890. 17 01788 6০,....11 60879 19 4১001652 9. 17959 18899 
800. 89170100926 £ 10 00919 18 4১108001650 009 6০ 8059109 ০01 
77810858001658, 96০0, ৪ 17959 13288010688, 80. 86206100817681105.-- 
রাবণস্ত সীতায়ামিব রতেঃ__( 78881785850); অভিনবগুপ্ত অনৌচিত্যকে 
রসাভাস এবং হাস্তরস বলিরাছেন। 

লক্ষণা-_-শব্দের বাচ্যার্থ বাধিত হইলে পর যে ব্যাপারের দ্বারা এ বাচ্যার্থের 
সহিত সাদৃশ্ঠ, সামীপ্যার্দি সম্বন্ধ বিশিষ্ট প্রকৃত অর্থের বোধ জন্মে, তাহার নাম 
লক্ষণা। লক্ষণার দ্বারা লব্ধ ব| বোধিত অর্থকে বলা যায় লক্ষ্যার্থ বা 890০0:%75 
881089 | রুটি এবং প্রয়োজন ভেদে লক্ষণা আবার ছুই প্রকার। লাক্ষণিক 
অর্থ গৌণ বা ভাক্ত অর্থ নামেও পরিচিত। “আলংকারিকাস্ত শক্যসন্বন্জ্ঞানং 
লক্ষণ; .**-.. ম্তায়কোশঃ)। 

ব্যঞ্জনা_-অভিধা ও লক্ষণাশক্তি নিজ নিজ অর্থ বুধাই়া বিরত হইলে ষে 
শক্তিবলে শব্দের এ বাচ্যার্থ ও লক্ষ্যার্থকে অবলম্বন ও অতিক্রম করিয়া অপর 
একটি নুতন অর্থের স্কুরণ হয়, তাহাকে বলে ব্যঞ্জনা । এক কথায় ব্যঞ্তনাকে বলা 
যায়, ব্যঙ্গ্যার্থ-প্রতীতির উপযোগী শব্দ ও অর্থের ব্যাপারবিশেষ। ইংরাজীতে 
ইহাকে বল। হয় ৪788886156888 ; ইহ! আবার ছুইভাগে বিভক্ত --শাব্দী 


৪৮৬ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


ও আর্থী। “শবন্য বৃত্তিবিশেষো ব্যঞ্জনা। তছুক্তম্, বিরতান্বভিধাগ্াান্থু ষয়ার্থে। 
বোধ্যতেহপরঃ | সা বৃত্তিব্যগ্রনা নাম শবন্তার্থাদিকত্ত চ ॥ (সা, দ)” [হ্যায়কোশঃ] 

ব্যতভিচারি-ভাব ( সঞ্চারিভাব )_রসসমূহের আভিমুখ্যে বিবিধভাবে 
চলে বলিয়! ভরত এই ভাবকে ব্যভিচারী বলিয়াছেন। রতি প্রভৃতি স্থায়িভাব 
স্থিরদূপে বর্তমান থাকে, কিন্তু নির্বেদ প্রভৃতি ভাব একবার প্রাদুভূতি, আবার 
তিরোভূত হইয়া তাহাদের আন্ভিমুখ্যে চলে বলিয়া ইহাদিগকে ব্যভিচারী বলে। 
ইংরাজীতে ইহাকে 70079 6:5081906 92006100, বলা যায়; কল্লোলসমূহ য়ে 
প্রকার সমুদ্রে একবার উখ্িত হয়, আবার বিলীন হয়, এবং এইরূপে তাহার! উৎকর্ষ 
বিস্তার করিয়৷ তাহার সারপাপ্রাপ্ত হয়, সঞ্চারিভাবগুলিও সেইপ্রকার স্থায়িভাবে 
উন্মগ্ন নিমগ্র হইয়া! নিজ নিজ স্থায়িভাবকে পোষণ করিয়া রসস্বরূপতা প্রাপ্ত হয়। 
“স্থিরতয়া বর্তমানে হি রত্যাদৌ নির্বেদাদয়ঃ প্রাছুর্ভীবতিরোভাবাভ্যামাভিমুখ্যেন 
রণাঘ্যভিচারিণঃ কথ্যন্তে” (স্টায়কোশঃ )। 


সহৃদয়-হৃদয় আছে ধাহার, অর্থাৎ সৌকুমার্য ও স্ুরুচি এবং তাহা হইতে 
উদ্ভূত কাব্যের সুনিপুণ বাসনা আছে ধাহার তিনিই স্ৃদয়। “কাব্ান্নশীলনের 
অভ্যাসবশে মনোরপ নির্মল দর্পণে ধাহার। কাব্যের বর্ণনীয় বস্তর সহিত তন্ময়তা 
পাইতে পারেন, তাহাদেরই হৃদয় সংবাদশালী, তাহারাই সহদয়* ( ধ্বন্তালোক, 
১১ টাকা )। “আলংকারিকাস্্ব কাব্যার্থভাবনাধীনপরিপক্ষবুদ্ধিঃ। যথাকাব্যং 
যথাযোগং কবেঃ সহ্ৃদয়স্ত চ যশ আনন্দাদি করোততি। (কাবাপ্রকাশ ১।২) 

সংকেত- সংকেতের অর্থ ইচ্ছাবিশেষ । “ইদং পদমিমমর্থং বোধয়ত্বিতি 
অন্মাচ্ছন্বাদয়মর্থো বোদ্ধব্য ইতি বেচ্ছাসংকেতরূপ। বৃতিঃ” ইতি শক্তিবাদে 
গদাধরভট্টাচার্ধাঃ। সংকেতগ্রহস্ত ব্যাকরণবৃদ্ধব্যবহারাদিতো ভবতি 1” 

সাধারণীকরণ-_সাধারণীকরণের সাক্ষাৎফল চিদ্গত আবরণভেদ। 
আমাদের অসাধারণত্বময় ব্যক্তিত্বের বিসর্জনপূর্বক নাট্য বা কাব্যচিত্রিত চরিত্র 
ও ভাবের সহিত একটি সাধারণ সশ্বন্ধ স্থাপনের নাম সাধারণীকরণ। এই অবস্থায় 
দশক বা শ্রোতা স্বকীয় দেশ, কাল ও অবস্থাবিশেষের সম্বন্ধ এবং ব্যক্তিবিশেষের 
বৈশিষ্ট্য বিস্থৃত হন। ইহাকে সকলসহৃদয়সংবাদশালিতা বলা যায়। ইহার 
ফলে 'পরশ্য ন পরন্তেতি মমেতি ন মমেতি চ' ইত্যাদি প্রকার বোধ জন্মে । 


্ 
অলংকারশাস্ত্রের পারিভাষিক শব্দ ৪৮৭ 


সামীজিক--সমাজচিত্তের সহিত ধাহার সুনিবিড় যোগ আছে তিনিই 
সামাজিক। হৃদয়বত্তা লইয়া তিনি যদি সমাজের সুশ্থরুচি নিজের মধ্যে 
প্রতিফলিত করিয়া সমাজের প্রতিনিধিশ্থানীয় হন, তবে তাহাকে সহদয় 
সামাজিক বলে। সামাজিকের লক্ষণ বর্ণনা! করিতে যাইয়! আারিস্টটুল্‌ বলিয়াছেন, 
10208 0090 0:9-9101106176 110 51609 800 90009010101 ; ইহাকে 1998] 
ন090686০: ০৮ 118697067- বলা যায়। “সাহিত্যিকরা কেবল সাহিত্যিক নন, 
তারাও সামাজিক মানুষ । সমাজের স্ুখ-ছুঃখ আশা-নিরাশা উপকরণরূপে 
তাদের সাহিত্যিক মনকে কেবল উদ্দ্ধ করে না, তাদের সামাজিক মনকেও 
নাড়। দেয়*-**-*€( অতুল গুপ্ত )।” 


স্থায়িভাব ( চ21727515 22.06101 )--বিভাব, অন্ুভাব ও ব্যভিচারি- 
ভাব স্থায়িভাবসমূহকে আশ্রয় করিয়া থাকে । বিভাব, অন্ভাব ও ব্যভিচারিভাব 
ঘারা পরিবুত হইয়া স্থায়িভাব “রস'নাম লাভ করে । বিশ্বনাথের মতে, “অবিরুদ্ধ 
ব৷ বিরুদ্ধ ভাবসমূহ যাহাকে তিরোহিত করিতে পারে না, যাহা আস্বাদরূপ 
অঙ্কুরের মৃলম্বরূপ তাহাই স্থায়িভাব (৩২০৪ )1” 


স্ফোট-_স্ফুটত্যভিব্যক্তীভবত্যস্মাদিতি স্ফোটঠ। যাহার সাহায্যে বর্ণ, 
পদ বা বাক্যের অর্থ প্রকাশিত হয়, তাহাই স্ফোট। যাহা বর্ণের অর্থবোধ 
জন্মায় তাহা বর্ণক্ফোট, যাহা পদার্থবোধের উপযোগী তাহা পদস্ফোট এবং যাহা 
বাক্যের অর্থ বোধিত করে তাহ! বাক্যন্ফোট। বর্ণসমষ্টি পদ, পদসমষ্টি বাক্য 
কিন্ত ব্ণপদ প্রভৃতি ক্ষণিক ও আশুবিনাণী। সুতরাং, একাধিক বর্ণ ও পদের 
একত্র সমাবেশ সম্ভবপর নহে । অথচ, এইরূপ সমাবেশ ভিন্ন পদ ও বাক্যের 
গঠন হয় না এবং পদার্থ ও বাক্যার্থের জ্ঞানও জন্মে না। এই অবস্থায় অর্থের 
অনুকুল একটি ব্যাপার স্বীকার করিতে হয়, এই ব্যাপারের নামই স্ফোট। 
বাচকত্ব বা মুখ্যার্থ প্রকাশ করাই স্ফোটের একমাত্র ধর্ম। “গো? পদটি গ+ও 
+স্--এই তিনটি বর্ণের সমাবেশে গঠিত হইয়াছে। প্রতিটি বর্ণের উচ্চারণ- 
মাত্রেই উহ1 ধ্বংস হইয়া যায়। সুতরাং, স্ফোট স্বীকার না করিলে *€গৌঃ” এই 
'অখগ্ডপদের অর্থপ্রতীতি হইতে পারে না। স্ফোট সম্বন্ধে 010239£ ঘ1111708 


৪৮৮ কৃত সাহিত্যের ভূমিক1-_দ্বিতীয় ভাগ 


বলিয়াছেন--705 9691029] 800 10092099061016 81910620601 80000 ০7 
সা ০20৪ 9100. 609 881 %9171019 01 1998, 10101) 1001569 ০0 08,9199 012. 619 


1001100 দা10970 2 800100. 49 0069290..” 


অলংকারশান্ত্রের গ্রন্থপঞ্জী 
ইংরাজী £-_ 
1) 108) 909101] 10010787--98091016 0099880989৭ ০1৪, 1.1], 


5) [8719, 7, ড._-7196০৮ ০ 9909]৮6 0996108, (9186০0৮5০01 
45190010875 1016019৮079 ), 


৪) 109, 9. (0, %00 10589201068, 9. বি .-170186০02 01 98091571% 11169. 
79016) ০1. ] (008%981081 7০০০৭), ঢ. 

4) ভ. 88921705810-90009 00:809069 01 609 £12001050 998৮, 

6) 109101,0151587) 00810929--00098088 ০01 0৮1 800. 09008, 1 
380910 1910978009--18,008, [01015 91:816, 
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১) প্রাচীনভারতীয় অলংকারশাস্ত্রের ভূমিকা-_বিষণপদ ভট্টাচাধ 
২) সংস্কত সাহিত্যের ইতিহাস-_জাহ্ৃবীচরণ ভৌমিক 
৩) সংস্কৃত সাহিত্যের কথা-_নিত্যানন্দবিনোদ গোস্বামী 
৪) সাহিত্যমীমাংসা-_বিষুণপদ ভট্টাচার্য 
৫) কাব্যবিচার--সুরেজ্জনাথ দাস গ্রপ্ত 
৬) কাব্যালোক-_সুধীরকুমার দাশগুপ্ত 


অলংকারশান্ত্রের গ্রন্থপঞ্জী ৪৮৯ 


৭) সাহিত্যিক।--নলিনীকাস্ত 
৮) গোঁড়ীয় বৈষ্ণবরসের অলৌকিকত্ব-উম! রায় 


সংস্কৃত £-- 

১) নাট্যস্থত্র (শান্ত্/--ভরত ৯) ব্যক্তিবিবেক--মহিমভট্ 
২) অগ্রিপুরাণ ১০) বক্রোক্তিজীবিত-_বুস্তুক 
৩) কাব্যাদর্শ__দণ্ডী ১১) রসগঙ্গাধর--জগন্াথ 

৪) কাব্যালংকার-_ভামহ ১২) সাহিত্যদর্পণ--বিশ্বনাথ 
৫) কাব্যমীমাংসা__রাজশেখর ১৩) কাব্যপ্রকাশ-_মন্মট 

৬) কাব্যালংকারস্থত্র-বামন ১৪) উজ্জর্ননীলমধি--বূপগোস্বামী 
৭) ধ্বন্যালোক--আনন্মবধন ১৫) অলংকারকৌস্ত-_কর্ণপুর 
৮) অভিনবভারতী-- অভিনবপ্ুপ্ত ১৬) শৃষঙ্ষারপ্রকাশ- ডোজ 


ছন্দ 


ছন্দ কাহাকে বলে? 2-ছন্দশান্ত্রের আলোচনার পূর্বে ছন্দ কি 
বস্ত সে সম্বন্ধে স্পষ্ট ধারণা থাকা দরকার। ইংরাজীতে. বাহাকে 70866 
রর বলে, বাংলা বা সংস্কতে তাহাকেই ৰলা হয় “ছন্দ'। 
ইংরাজীতে 48৪, কি বুঝাইতে হইলে বলিতে হয় 
“09610 £056007 0666200108র 7 008 10000] 80. 013878069০1 
'নিরক্ে' ছনোর অর্থ 618 1998+ দম1)101) 16 0013081108,৮ ১ *নিরুক্তকার ছন্দের 
বুাৎপত্তিগত অর্থ করিতে যাইয়! বলিয়াছেন, “ছন্দাংসি 
ছাদনাৎ অথাৎ চুকাদিগণীয় ছদ্‌ বা ছদি ধাতু হইতে ইহার ব্যুৎপত্তি। 
'ছদঃসত্রে' ছন্দের দেবতাগণকে মৃত্যুভয় হইতে রক্ষা করার জন্যই ৃষ্ট 
রা হইয়াছিল ছন্দ। বৈদিকমন্ত্র ছিল ছন্দোবদ্ধ এবং সেই 
ছন্দ বেদে সাধারণত সাতপ্রকারই ছিল। পিঙ্গল “ছন্দঃস্ত্রে ছন্দ অর্থে 
বুঝিয়াছেন-অক্ষরসংখ্য! বা অক্ষরসমষ্টি। সংক্ষেপে বলা 
যায় :--যে পদকদস্ব কতিপয় পরিমিত অক্ষরে সম্বদ্ধ ও 
যাহা শ্রবণমাত্র শ্রবণের ও মনের প্রীতি বা আনন্দ জন্মাইয়া দেয়, তাহাকে 
ছন্দ ঃ (9:86) বা] পদ্ধ বলে ।”ং 
ছন্দ কাব্যের অঙ্গদ্বরূপ। ইহারই পারিপাট্যে জন্য পদ্যময় কাব্যের 
ছন্দ কাব্যের হঙ্গীভূত অঙ্গসৌষ্টব ঘটে । ছন্দদোষে কাব্যের অঙ্গবৈকলা ঘটে এবং 
'লোকের আনন্দান্বাদের হানি ঘটে । 
ছন্দশান্ত্রের স্বরূপ ও আলোচ্য বিষয় :-- 'ছন্দশান্ত্র' বলিতে ধ্বনি- 
বৈশিষ্ট্য ও ভাষা-বৈশিষ্ট্য দ্বারা নিয়ন্ত্রিত সৌন্দর্যতত্বকে 
ছন্দশান্্র বলিতে কি রসি 
বুঝায়? বুঝায়। ছন্দ সাহিত্যের অন্তর্গত, সাহিত্য ভাষার অন্তর্গত, 
ভাষা ধ্বনির অন্তর্গত। কাজেই ছন্দ সৌন্দর্যশান্ত্রের 


১.:4০০০৭ 5.081150 : [70৬ 00 5068]. 1770 ৬7116 16 (05801151560 05 006 90৪0০5- 
2081 & 05৩ 110868), 0,584. 
২ “কাব্যনির্ণয'--লালমোহন বিষ্ভানিধি, পৃঃ ৭৭। 


'ছন্দাই পদ্য 


চর 


ছন্দের স্বরূপ ও আলোচ্য ৪৯১ 


অন্তর্গত হইলেও ভাষাতত্বনিরপেক্ষ বা ধ্ৰনিতত্বনিরপেক্ষ নহে । ছন্দভেদের 
ভাষা ভেদের জন্তই একটি প্রধান কারণ ভাষাভেদ। সংস্কৃত ছন্দ ও ইংরেজী ছন্দ 
ভি একপ্রকার নহে, তাহার কারণ ইহাদের ভাষা-বৈশিষ্ট্য পৃথক্‌। 
কাব্যভাষার অন্তর্গত ধ্বনিগত ও অর্থগত সৌন্দর্যকে বল! হয় “অলংকার” 
এবং কাব্যভাষার অঙ্গগত বিচিত্রভঙ্গীর প্রবহমান ধ্বনি-সৌন্দর্যকে বল৷ হয় 
“ছন্দ'। বস্তনিহিত যে বৈশিষ্ট্যের সংস্পর্শে মানবমনের 
স্বাধীন কর্মশত্তির উদ্বোধন ঘটে ও তাহার দ্বারা মানুষ মনের 
পৌন্দ্য ও শূঙ্ঘলা/ আনন্দ পায়, তাহাঁরই নাম সৌন্দয। শৃঙ্খলাই হইতেছে 
সকল সৌন্দযের মূল। যে নিয়ম বা ধর্ম সম, অর্ধসম, 
বিষম সকল প্রকার অঙ্কে বা বস্তুকে নির্দিষ্ট লক্ষ্যাভিমুখী করিয়া ও এক্যবদ্ধ 
করিয়া গ্রথিত করে তাহার নাম শৃঙ্খল1। 
মানবদেহ স্নায়বিক সমতামূলক অনুভূতিতে অভ্যত্ত। নিাস-প্রশ্থাসে, 
রক্ত-সঞ্চালনে, ধমনীম্পন্দনে, চলিবার পদক্ষেপে নির্দিষ্ট ভঙ্গীর €পৌনঃপুনিকতায় 
মানবদেহ অভ্যস্ত এবং অভ্যন্ত পথে যাত্রাই দেহের পক্ষে 
সৌন্দর্যবোধ কি ৰরিয়া ৪ 
না সহজ, স্বাভাবিক ও আরাম্দায়ক। দেহ্যস্ত্ররে আবর্তন 
্‌ ক্রিয়ার সহিত পুনরাবৃত্তির এঁক্য ঘটে বলিয়া দেহ স্থাচ্ছন্দ্য- 
স্থথ অন্ুতব করে ও সেইজন্য সৌন্দ্য-বোধ জন্মায়। 
পৌন্দ্যবিশ্লেষণে ছন্দ ঝ প্রবহমান ধ্বনি-সৌন্দ্যের অর্থ দ্লাড়ায়-_-একটি 
ছন্দের অর্থ পূর্ণ ধবনি-প্রবাহের সুসমগ্তস ও তরঙ্গায়িত ভঙ্গী । 
বৈদিক ও প্রাচীন সংস্কতে দেখিতে পাই যে, অক্ষরের হুম্বদীর্ঘতাই ছন্দের 
ভিত্তি স্থানীয় এবং একট! বিশেষ আদর্শ অনুসারে হৃত্ম ও দীর্ঘ অক্ষরের সমাবেশ 
অবলম্বন করিয়াই ছন্দ রচিত হয়। ইংরাজীতে অক্ষরের স্বাভাবিক %9০9:00ই 
ছন্দের ভিত্তিস্থানীয়; প্রতি চরণে কয়টি 8999:2%, এবং 
মি চরণের মধ্যে 59097693 ও 802890896. অক্ষরের কি 
দি বৈশিষ্ট পারম্পর্য, ইহার উপরই ছন্দের ভিত্তি। অর্বাচীন সংস্কৃত 
ও প্রাকৃতের অনেক ছন্দে এবং বাংলা ছন্দে দেখিতে 
পাওয়া যায় যে জিহ্বার সাময়িক বিরতি বা যতিই ছন্দের ভিত্তিস্থানীয়। ঠিক 


অলংকার ও ছনা 


৪৯২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


কতক্ষণ পরে যতির আবির্ভাব হইবে, তাহাই এখানে মুখ্য তথ্য । দুই যতির: 
মধ্যে কালপরিমাণই বাংলা ছন্দের প্রধান বিচাধ বিষয় 1৮১ 


পর্ব, পাদ, £০০6 কিন্ত আমাদের জান? উচিত যে বৈদিক ভাষা, সংস্কৃত, 
ব1 29628819 একই 
বস ভাষা ও ইংরেজী ভাষার ছন্দেও আছে 'পর্ধ'। বৈদিক 


ছন্দের ও সংস্কৃতে অধিকাংশ বৃত্তছন্দেরই যাহাকে "পাদ" 
বলা হয়, আসলে তাহাই হইতেছে পর্ব । ইংরেজী ভাষ!র ছন্দে যাহাকে 
4০০৮ বা 20688079 বপা হয়, তাহারই নাম পর্ব। সংস্কৃত ও প্রাকতের 
সাত্রা-ছন্দের “পাদ পর্ববহুল ২ 
পর্ব-বিস্তাসের দিক্‌ দিয়া ধ্বনিপ্রবাহ রচনা দ্বিবিধ--সম্মিতিহীন ও সম্মিত্তি- 
যুক্ত । সম্মিতিহীন রচনার নাম গছ ও সম্মিতিযুক্ত 
88 গঞ্ রচনার নাম পদ্য বা বৃত্ত । সম্মিতিহীন রচনায় সাধারণতঃ 
নাতি রা বক্তব্য অর্থেরই প্রাধান্ত থাকে, ধ্বনিপ্রাধান্ত থাকে ন।; সেই 
জন্যই ইহাকে বলে গদ্য? সম্মিতিযুক্ত রচনায় নির্দিষ্ট দৈর্ঘ্যের 
পদের ব1 পর্বের প্রাধান্য থাকে বলিয়া তাহাকে বল। হয় পথ্য । পছ্যে নিদিষ্ট 
দৈর্ঘ্যের বারবার আবর্তন ঘটে বলিয়া ইহার অপর নাম-__- 
তি এ বৃস্ত অর্থাৎ আবর্তিত অক্ষর সংখ্যাদ্বার নির্ধারিত পণ্চের 
নাম “বৃ” | ভব ০:৭৪ ০:৮7 এই বৃত্তকেই বলিয়াছেন 
18190710981 001001009101010, ৬ 
গগ্যে কিন্তু ছন্দ থাকিতেও পারে আবার না থাকিতেও পারে। অথচ 
পছ্ে ছন্দ থাকিবেই, এসম্বন্ে পূর্বেই আলোচন। করিয়াছি । 
পদ্য তাহাই যাহ সম্মিত, সম্মিতি সঙ্গতিরই অন্তভূ্ত, 
কাজেই প্ররুত পদ্মাত্রেরই ছন্দ থাকে । এই জন্তই, ছন্দ বলিতে সাধারণ 
লোক “পছ্যের ছন্দ"ই বুঝিয়। থাকে । 
স্থসঙ্গত গন্ভের বৈশিষ্ট্য পর্বের দের্থ্য সংগতি । ভাবজাত পধদৈর্ঘ্য অর্থের, 


পঞ্ধে ছন্দ অপরিহাধ 


১ বাংল ছন্দের মূলনুত্র" পৃঃ ২২ (৩য় সং)। 
দ্রঃ “ছন্দোমীমাংসা”_তারাপদ ভক্টাচার্য। 


ছন্দের স্বরূপ ও আলোচ্য ৪৯৩ 


অন্রোধে কতকট! সঙ্কুচিত বা প্রসারিত হয়। পছ্যের বৈশিষ্ট্য কিন্তু পর্বগত 

টৈর্ঘ্যসশ্মিতি বা নির্দিষ্ট দৈর্ঘ্যের পুনরাবৃত্তি। পদ্যে ভাব- 
গন্ভ ও পঞ্ছের বৈশিষ্ট্য পর্বের টদর্ঘ্য অপরিবর্তনীয়__অর্থের খাতিরে সামাস্ত 
মাত্রও সংকোচন-প্রসারণ চলে না।১ 


পদ্যছন্দের সম্মিতির গুণে সন্মিতিযুক্ত পর্বদৈর্ধ্যও ক্রমে ক্রমে আমাদের 
অভ্যাসগত হইয়া অবচেতন মনে স্থানলাভ করে। পরিচিত টর্ধ্যের পর্বযুক্ত 
পছ্ছন্দের সংস্পর্শে আসিলেই আমাদের অবচেতন মন 
পছ্যের লম্মিতিগুণ 
আমাদের অবচেতন যথাস্থানে সন্মিতি বজায় রাখিতে প্রস্তুত হয় । “আমরা! 
মনে স্থালাভকরে যতি লক্ষ্য করিয়া না পড়িলেও অভ্যাসবশে ঠিক যথা- 
স্থানেই যতি দিয়া পড়িয়া যাই, অথচ আমাদের তন 
মনে এই বিরতি মোটেই অনুভূত হয় না, চেতন মন কবিতার অর্থ-নির্ণয়েই 
ব্যাপূত থাকে ।”২ 
ছন্দশান্ত্রে ধনির বৈশিষ্ট্য টারিটি মাত্রা, শক্তি, স্থর ও জাতি । মাত্রার 
অর্থ উচ্চারিত ধ্বনিতে অন্ভূত কালদৈর্ঘ্য । শক্তির অর্থ উচ্চারণগত দৈহিক 
শক্তি বা ক্শক্তি; গ্ুরের অর্থ কণতত্ত্রীর কম্পনের 
মাত্রা, শর্তি, হর ও টি 
জাতি অল্পতা বা আধিক্য-সঞ্জাত ধ্বনি-বৈশিষ্ট্য এবং জাতির অথ 
উচ্চারিত ধ্বনির মৌলিকত্ব। সংস্কৃতে মাত্রাসংখ্যা দ্বার! 
নিরূপিত পদ্যকে বলা হয় জাতি । 


“উচ্চারণসাধ্য হ্ম্বতম ধ্বনিই হইতেছে অক্ষর।” অক্ষরের উচ্চারণে 
অনুভূত কালদৈর্ঘ্যই মাত্রা, পূর্বেই বল! হইয়াছে। ধ্বনিপ্রবাহে যতগুলি অক্ষর 
থাকে, প্রবাহের ধৈর্য তত মাত্রা--ইহাই হিসাব । মাত্র 
ব্যক্তিগত কালমাত্র, ব্যক্তিনিরপেক্ষ কাল নহে । ব্বর- 
ধ্নিরই মাত্রা আছে, ব্যঞ্জনধ্ৰনির মাত্র! নাই । ছন্দশান্ত্রে একমাত্রার ধ্বনি- 


আক্ষর 


১ “মানমেকং, মসং কুর্যাৎ ছন্দোভঙ্গং ন কারয়েৎ।' 
২ “ছন্দোবিজ্ঞান'--ভট্টাচার্য পৃঃ ৪৮। 


৪৯৪ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


দৈর্ঘ্যকে বলে হৃথ্থ ও দুইমাত্রার ধ্বনিদৈর্ঘ্কে বলে দীর্ঘ ।১ দীর্ঘ অক্ষরের অথ 
দ্বিমাত্রিক অক্ষর। হৃন্ব অক্ষরের অর্থ একমাভ্রিক অক্ষর। 


ব্যঞ্নধ্ব'নর মাত্রা নাই ৫ যারা 
অক্ষর সকল অবস্থাতেই সমমাত্রিক বা স্থিরমাত্রিকঃ ইহারু 


হুন্ব ও দীর্ঘধর 

মাত্রার তারতম্য হয় না.-ছন্দশাস্ত্রে একমাত্র অক্ষরুই 
মাত্রাসংখ্যাই প্রবাহ- র্ 
দৈধ্যের হিনাব হইতেছে ধ্বানপ্রবাহ মপিবার মানদও এবং মাত্র।- 


খ্যাই হইতেছে প্রবাহ-দৈর্ধ্যের হিসাব । 
অক্ষরের উচ্চারণে প্রযুক্ত টৈহিক বলই শক্তি। শ্বরযস্ত্রের উচ্চারণের 
ক্ষমতাই দৈহিক বল। উচ্চারণের সবলতা-ছুর্বলতা ব্যক্তি-বিশেষ-নিরপেক্ষ 
সার্বজনীন ব্যাপার । অপেক্ষাকৃত অল্পশক্তিতে উচ্চারিত, 
অক্ষরের নাম “লঘু এবং অপেক্ষাকৃত অধিক শক্তিতে 
নেক রি উচ্চারিত অক্ষরের নাম “গুরু অক্ষর । ত্বর ধবনিই লঘু 
হয় ন] বা গুরু হইতে পারে। ব্যঞ্নধ্বনি পূর্ণ অক্ষরই নহে 
বলিয়া উহা লঘু বা গুরু হয় না । 


ছন্দের প্রয়োজনীয়তা -এবারক্রত্বি বলিয়াছেন-__ 
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109669107. 1109 70199 £15910 11) 00905 89 ৮৪110 0015 ৪০ 18 88 6109৬ 
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কাব্যতত্বের দিক হইতে শব্দের ধ্বনিরপের বিচারে প্রথম ও প্রধান 
আলোচ্য হইতেছে ছন্দ। ছন্দ প্রাচীনকাল হইতেই পৃথক মতে পৃথক্‌ শান্তর 


হিসাবে আলোচিত হুইবার গৌরব লাভ করিয়াছে । বেদে ছন্দ যে ছয় 


লঘু ও গুরু অক্গর 


১ উিকালোহচ হুম্দীর্ঘ্ত--পাণিনি। “একমাত্রো ভবেদ্হশ্থে! ছ্িমাত্রে! দীর্ঘ উচ্যতে। 
জরিমাত্রস্ত গুতো! জেয়১”--হ্রতবোধ। 


ছন্দের প্রয়োজনীয়ত। ৪৯৫ 


বেদাঙ্দের একটি অঙ্গ তাহ এই গ্রন্থের প্রথম ভাঁগেই আলোচিত হইয়াছে। 
হস্কতেও ছন্দশান্ত্র অলংকারশাস্ত্রের বাহিরে এক পৃথক্‌ বিদ্যা 

বেদে অপৌরুষেয়_-ন্ঠায়, শ্বতি, সাংখ্য, বেদান্ত, মীমাংসা প্রভৃতি শাস্ত্র 
সকলে একবাক্যে এই কথারই ঘোষণা করিফাছে। ছন্দজ্ঞান ভিন্ন আবার এই. 
বেদার্থজ্ঞান সম্ভবপর নয় । কারণ বেদগুণপি নানাছন্দে ও পদ্যের বিবিধভঙ্গীতে 
সজ্জিত শব্বরাশির সমষ্টি। ছন্দশান্্রজ্ঞানবিহীন পাঠকের পক্ষে বেদাধ্যয়নে' 
দোষ ঘটিতে পারে। ব্রাঙ্গণ-সাহিত্যে বল হইয়াছে যে, ছন্দ, দেবতা ও 
বিনিয়োগ না জানিয়া যিনি বেদ অধ্যয়ন করেন ব! অধ্যাপন। করেন তিনি' 
পাপী বলিয়া পরিচিত। 'পাণিনীয় শিক্ষা'য়ও দেখ। যার--'আর্যং ছন্দশ্চ 
ঠদবত্যং বিনিয়োগঃ পুনঃ পুনঃ | বেদিতব্যং প্রযত্তেন ব্রাঙ্ষণেন বিশেষতঃ ॥ 
পাতঞ্জল মহাভাষ্যে দেখি-_মন্ত্র যদি স্বর বা বর্ণপা/ঠ দোষযুক্ত হয় ত সেই মন্ত্রূপ 
বাগবজ্ ষজমানকে হত্যা করে। চতুর্দশ বিদ্যার মধ্যে ছন্দশান্ত্র একটি বিশিষ্ট 
বিদ্যা । অতএব স1হিত্যরসিক মাত্রেরই ছন্দজ্ঞান বিশেষ প্রয়োজনীয়। 

ছন্দের প্রযোজনীয়ত। বুঝা গেল। এই ছন্দের উৎপত্তি আমাদের দেশে 
কিভাবে হইয়াছিল তাহাই এখন আলোচ্য। 

ছন্দের উৎপত্তি ঃ__্রুতি ছন্দের বুযুৎপত্তিগত অর্থ দেখাইয়া উহার 
উৎপত্তি সম্বন্ধে আলোকপাত করিতে চেষ্টা করিঘাছে। “তরে আরণ্যক"১ 
বলিয়াছে যে, লোককে পাপসন্বন্ধ হইতে নিবারণ ব। আচ্ছাদন করার জন্ঠই সৃষ্ট 
হইয়াছিল ছন্দ। “তত ত্তিরীয় সংহিতা”রৎ মতে, অগ্নিচয়নের সময় যজমানকে 
চীয়মান অগ্নির উত্তাপ হইতে রক্ষা করিবার জন্যই ছন্দের উপযোগিতা |. 
অর্থাৎ ছন্দের উৎপত্তি হইয়াছিল অগ্নযব্তাপ হইতে যজমানকে রক্ষা করিবার, 
জন্তু ॥ গ্ছান্দোগ্য উপনিষদ বলিয়াছে যে, দেবতাদিগকে অপমৃত্যু হইতে, 
রক্ষ। করিয়াছিল ছন্দ। যাক্কের মতে-_-“ছন্দাংসি ছাদনাৎ। ছন্দের উৎপত্তি" 
হইয়াছিল আহ্লাদ দিবার জন্ত। পাণিনির স্তরে আছে “চন্দেরাদেশ্চ ছঃ। 

১ এ, আরণ্যক,২১1৬। 

২ তৈত্তি. সংহিতা, ৫1৬।৬।১। 

৩ ছা, উপনিষদ, ১।৪।২। 


৪৯৬ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দছ্বিতীয় ভাগ 


ছন্দ বলিতে বুঝায় ্তি-সৌনর্ধ ৷ গতিশীল বস্তমাত্রেই হয় ছন্দযুক্ত, নয় 
ছন্দহীন, সাহিত্যিক ও ব্যবহারিক অর্থে ছন্দ হইতেছে--“ভাষার অন্তর্গত 
প্রবহমান ধ্বনি-সৌন্দর্ধ | বুল ব্যবহারের দিক্‌ দিয়! ছন্দ বলিতে “সাহিত্যের 
ছন্দই বুঝায়। সংকীর্ণ অর্থে ছন্দকে কেবল ভাষাগত ধ্বনি-সৌন্দর্য বলিলেই 
হয়-*" (ছন্দোবিজ্ঞান-_উট্টাচার্ধ পৃঃ ১)। 

ছন্দের উৎপত্তির এক বিচিত্র কাহিনী পাই রামাঙ্ণকার বাল্সীকির জীবনী 
হইতে । প্রপিদ্ধি আছে যে আদি কবি বাল্মীকির ক্রৌঞ্চমিখুনজনিত শোকই 
শ্লোকরূপে উৎসারিত হহয়াহিল। সহচরী-বিদ্বোগকাতর ক্রৌঞ্চের বেদনায় 
কবির টিতে বেদনার সঞ্চার হয়। এই বেদনা হইতেই সহসা জন্মলাভ 
করিয়াছিল 'পরিপূর্ণ বাণীর সঙ্গীত ১ 

অবস্ববিস্তপ্ত শব্দে কবিত। ভু নাঃ “কবিতার জন্য প্রয়োজন অবশভ্তাবা 
বাণীবিন্তাস।৮ এইখানেহ কবিতায় ছন্দের প্রয়োজনীয়তা স্বীকৃত হইয়া 
ছিল। ছন্দের উৎপত্তিও হইয়াছিল সম্ভবতঃ এইজন্য । “অপরিহাধ শব্ধ বথা- 
বিগ্ুস্ত হইলে তাহাদের মধ্যে স্থষ্টি হয় চিত্রগুণ ও শ্োতম্বিতার এবং শব্দ- 
সমূহ তখন বাক্যে সমপিত হইয়া অবশ্যম্ভাবী ছন্দময় রূপ লাভ করে। স্থৃতর।ং 
সানব মনের ভাবন। কল্পনা যখন অনুভূতিরপ্রিত যথাবিহিত শব্ধ সম্ভারে বাস্তব 
সুষমামগ্ডিত চিত্রাত্মক ও ছন্দময রূপ লাভ করে, তখনই হয় কবিত1।” 

সম্ভবতঃ, ছন্দের উৎপত্তি হইয়াছিল প্রারাতিক দৃশ্ঠাবলী? হইতে । প্রকৃতি 
ছন্দে বাধা । পাশ্চাত্য মনীষিগণ যাহাকে বলিয়াছেন--20 60001908709 11 
1৪60, প্রকৃতির মধ্যে সেই তত্বের সন্ধান লাভ করিয়া মানুষ তাহার 
82501020কে বীধিয়াছিল গানে, স্বরে, ছন্দে। আমাদের শরীরের মধ্যে ষে 
খবনপ্রশ্বাস নিয়ত বহিতেছে তাহার মধ্যেও ছন্দ আছে। আমাদের চলায়, 
আমাদের বলায় আছে ছন্দ। ইহ ছাড়া সেই সুপ্রাচীন যুগে ছন্দের উৎপত্তি 
হইয়াছিল 2. 625 £98110£ 01 178810, ৪৪. 80 0০09:. মানুষ প্রথমে 
কথা কহিয়াছিল ছন্দে, গান গাহিয়াছিল কবিতার । 


১ ভাষ| ও হন্দ-রবীন্দ্রনাথ। 


ছন্দের উৎপত্তি ৪৯৭ 


রবীন্দ্রনাথও প্রকতির মধ্যেই দেখিয়াছেন ছন্দ--প্ররুতিই ছন্দের উৎপত্তি- 
স্থল। “ভাষা ও ছন্দে তিনি বলিয়াছেন £__ 
“অরণ্য উঠায়ে লক্ষ শাখা 
মর্মরিছে মহামন্ত্র ; ঝটিক। উড়ায়ে 
লক্ষ পাখা গাহিছে গর্জন গান ; 
নক্ষত্রের অক্ষৌহিণী হতে অরণ্যের পতঙ্গ 
অবধি মিলাইছে এক শম্রোতে সঙ্গীতের 
শান্তি সিন্কু-পারে, ভাষার অতীত তীরে ॥ 


ছন্দ যেদিন জন্মনাভ করিল সেপিন তাহার নিজেকে প্রকাশ করিবার 
জন্ত কী আকুলত-, কী বেদনা । “তরুণ গরুড়সম বী মহৎ 
ক্ষুধার আবেশ পীড়ন করিছে তারে? কীতাহার দুরন্ত 
প্রার্থনা, অমর বিহঙ্গশিশু কোন্‌ বিশ্বে করিবে র$না আপন বিরাট নীড় % 
সেইজগ্তই ত “অলৌকিক আনন্দের ভার বিধাতা যাহারে দেয়, তার 
বক্ষে বেদনা অপার, তার নিত্য জাগরণ।” 
ভাষাতত্বের দিক্‌ হইতে বলা যায় ছন্দের উৎপত্তি হইয়াছিল 7০অ-1০ঘ, 
31718-90708 6)9০:৮র মাধ্যমে । অনুক্কারাজ্মক ধ্বন্াত্মক শব্দ ছন্দের জনক। 
ছন্দশাস্ত্রের সূচনা ও ক্রমবিকাশ £-_ছন্দশান্্র যে কোন্‌ স্বদূর 
অতীতের তমসাচ্ছন্ন নিভৃত কন্দরে ছিল গুহাহিত, আজ তাহা বলা স্ুকঠিন। 
কীথ, বলিকাছেন১ যে ব্রাঙ্মণসাহিত্যে ছন্দপ্রবণতার পরিচয় পাওয়া যায় 
এবং শাংখ্যায়ন শীতশ্যন্র, নিদানস্ত্র, খক্‌ প্রাতিশাখ্য এবং কাত্যায়নের 
অনুক্রমণীগুলি ছন্দ লইয়া আলো5চন। করিয়াছে । নিদানহুত্র সামবেদের 
অন্তর্গত আর শাংখ্যায়ন শ্রোতসৃত্রে (৭২) ছন্দ লইয়া! আলোচনা আছে; 
ঝকৃসংহিতার পরবর্তী স্ক্তগুলির মধ্যে কতকগুলি ছন্দেরই নাম আছে ।২ 
বৈদিক ছন্দ যে কত প্রাচীন তাছা বলা কঠিন। আরনল্ডের ( 4:০1 ) 


দ্বন্দের উৎপত্তি 


১4৯70150015 0£ 98105915016 116518 5016, 0,415, 
২. [00150006 9090161, ৬]]]--৬৬০০০, 
য় স্৩২ 


৪৯৮ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


মতে ইন্দো-আর্য জাতির পারসিকগণ হইতে বিচ্ছিন্ন হওয়ার প্রাক্কালে ব) 
সমকালে ইহাদের স্চনা হইয়াছিল ।১ 

ছন্বশান্্ের আলোচন এঁনরুক্তের মধ্যে কিছু কিছু পাওয়া যায়। 
ছন্দশান্ত্র যে একটি বিশিষ্ট বেদাঙ্গ ছিল তাহ! পূর্বেই বলা হইয়াছে। 

উপনিষদের যুগে আমরা দেখি টৈদিক ছন্বগুলির মধ্যে অনুষ্টভ. ধীরে 
ধীরে এপিক গ্লোকের আকার ধারণ করিতেছে । খণ্থেদেও অন্ুষ্টভের গ্লোক- 
ধমিত। দেখা যাঁয়। এ সম্বন্ধে পরে আলোচনা করিব। 

লৌকিক অথবা ক্লালিক্যাল ছন্দের বচয়িতার মধ্যে ছন্দ:স্ত্রে পিঙ্গল 
ধাহাদের নাম করিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে ত্রৌষ্টকি, উণ্ডিন, যাক্ক, কাশ্তপ, 
শৈতব, রাত এবং মাগুব্য গ্রসিদ্ধ। অভিনবগ্তপ্ত কাত্যায়ন, ভষ্টশঙ্কর এবং 
জয়দেব হইতে ছন্দ উদ্ধৃত করিয়াছেন । 

ছন্দবিজ্ঞান পিক্গলের সময়েই জন্মলাভ করিয়াছিল বলিয়া আমাদের ধারণা 
এবং তাহার “ছন্দঃস্ত্র” অন্যতম বেদাঙ্গ বপিঙ়া বিবেচিত হয় !২ সম্ভবতঃ পিঙ্গলই 
এই বিজ্ঞানের ভিত্তি দৃটভাবে প্রতিষ্ঠিত করিয়া যান। তিনি একটি 75961081 
1106-কে “ভ্রিক” অর্থাৎ তিন অক্ষর-বিশিষ্ট আটটি ভাগে ভাগ করার প্রথা 
প্রচলিত করেন। অতি প্রাচীনকাল হইতেই টৈ'দক ছন্দ নির্ধারিত হইত 
শ্লোকপাদে অক্ষর সংখ্যা দ্বার | শ্রাতিশাখ্যগুলির যুগে ছন্দের ২৬ প্রকারের 
ভেদ দেখা যায়; কিন্ত যতই এই বিজ্ঞানের প্রপার ঘটিতে থাকে এবং ছন্দের 
মধ্যে যতই গীতিধা্গিতা গুকাশ পাইতে থাকে, ততই এই ২৬ প্রকারের ছন্দ 
হুইতেই নৃতন নূতন ছন্দের কৃষ্টি হইতে থাকে, কারণ চরণগুপিতে হুম্ব-দীর্ঘ 
অক্ষরের বিস্তাস ভিন্ন ভিন্নরপের হইতে থাকে । ইহাই নবন্থষ্ট বর্ণসংগীত-_ 
এই সংগীত বৈদিক যুগের স্বরসংগীত এবং অপভ্রংশ যুগের তালসংগীত 
হইতে পৃথক বস্ত। এই বর্ণসংগীতের ভিত্তি ছিল ৪০00. 58118610 7 


কিন্তু শ্বরসংগীতের ভিত্তি ছিল ০5075 10000186107 01 619 ₹০198. 00- 
00108066019) 6009 88100 01 910০৮ 800. 10106 800005.৩ 
১০৭1০ 00০৮5 (05800710866 ), 19, 
২ ৬৪1০ 2১8৫, 9. 478; ছনঃহুত্রকার পিঙ্গল ও প্রাকৃত পিঙ্গল এক ব্যক্তি নহেন। 
৩0০০20 02155621550, ৬111, 0. 202, 


ছন্দের হুচন। ও ক্রমবিকাশ ৪৯৯ 


পিজ্জলের “ছন্রঃস্থত্রে” বৈদিক অপেক্ষা ক্লাসিকাাল যুগের ছন্দই বেশী 
আলোচিত হইয়াছে । পিঙ্গল ছন্দের আলোচনায় বীজগাণিতিক ৪32০01- 
প্রক্রিয়ার ব্যবহার করিয়াছেন। 'ল+ বলিতে পিঙ্গল লঘু বুঝিয়াছেন, 'গ” বলিতে 
গুরু এবং “ম বলিতে 29010889৪ বুঝিয়াছেন। এ সম্বন্ধে পরে আলোচন। করা 
হুইবে। 

পিঙ্গল ছয়টি প্রত্যয়ের মধ্যে মাত্র চারিটির উল্লেখ করিয়াছেন, তিনি 
£অধবনের আলোচন1 করেন নাই এবং হুম্ব ও দীর্ঘ অক্ষরের অঙ্কন 
পদ্ধতির কোন উল্লেখ একেবারেই করেন নাই। এই জন্যই মনে হয় যে 
তাহার সময়ে লিখিয়! ছন্দবিচার করার পদ্ধতি বিশেষ প্রচলিত ছিল ন1। 
পিঙ্গলের কাল নিশ্চিতভাবে আজও স্থিরীকুত হয় নাই। কিস্ততিনিষে 
এপিক অনুষ্ট,ভ বা উপজাতিছন্দের পুর্ণ বিকাশের পরবর্তী ষুগের লেখক, 
তাহা নিঃসংশয়ে বল! যায়। তথাপি তিনি একজন প্রাচীন ছন্দশাস্ত্রকার। 
মীমাংসাস্যত্রের ভাস্তকার শবরস্বামী তাহার উল্লেখ করিয়াছেন১। কীথের 
সতেও পিঙ্গল নিশ্চয়ই ভরতের “নাট্যশাস্ত্রের অংশবিশেষের রচনাকালের 
পূর্ববতাঁ।২ পিঙ্গলকে খুষ্টপূর্ব প্রথম বা দ্বিতীর শতাব্দীর লোক বলিয়া মনে 
হয়। রাত, মাওুব্য, কাশ্তপ প্রভৃতি পূর্বোক্ত প্রাচীন ছন্দশাস্ত্রকারগণের 
উল্লেখ হইতে মনে হয় ক্লাসিক্যাল ছন্দশান্ত্রের উৎপত্তি পিঙ্গলের বহু পূর্ব 
হইতেই হইয়াছিল। ক্লানিক্যাল যুগের কবিগণ যে পিঙ্গলকেই তাহাদের 
ছন্দ রচনায় অন্থসরণ করিয়াছিলেন৩ একথা বলা কঠিন, তবে ইহ 
অবধারিত সত্য যে পিঙ্গলের অপেক্ষা প্রাচীনতর অন্ত কোন ছন্দশাস্ত্রকারের 
লিখিত গ্রন্থ আজ পর্যন্তও পাওয়া যায় নাই। পিঙ্গলছন্দঃহ্থত্রের উপর 
নিয়লিখিত টাকাকারগণের টীকাগুলি পাওয়া যায় :_হলাযুধ, শ্রহর্ষশর্মন্, 
বাণীনাথ, লক্ষমীনাথ, যাদবপ্রকাশ এবং দামোদর | নারায়ণের ববৃত্বোক্তিরতব 

১7062 4882 0৫170006119] 02210550272, 

২ 4৯ [15005 02 521510006 71615 006, 


৩ 1029198 10521650. ৪, ০006 0£ 1001)610)013109 17101) 1598 06008 50 7000318 


€0080 0109 555566705 0: 13178:806. 01: ০৫ 60০ 19661 79758547858. 10৪৮০ 2506 6615 
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৫৯০ ংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা_দ্বিতীয় ভাগ 


এবং চন্দ্রশেখরের 'বৃত্তমৌক্তিক' পিঙ্গলছন্দেরই 75707589 মাত্র। 
“বুত্তমৌক্তিক' গ্রশ্থটিকে পিঙগল ছন্দঃসথত্রের বান্তিক বলা হুইয়াছে। 

ভরতের 'নাট্যশান্ত্রে (১৬শ ও ৩২শ অধ্যায়ে) ছন্দ সম্পকিত আলোচনা 
দেখা যায়। যোড়শাধ্যায়ে ছন্দগুলির নামকে পরিচিত করান হইয়াছে 
মুদ্রা্ধারা। আর দ্বাত্রিংশ অধ্যায়ে উদাহরণগুলি প্রায়ই প্রাকৃতে লিখিত 
এবং ভরত এগুলি নিজেই লিখিয়াছিলেন বলিয়া প্রচলিত । পঞ্চদশ 
অধ্যায়ের ৩৩-১১৯ শ্লোকে “বাচিকাভিনয়” ছন্দ বিভাগ প্রদ্দশিত হইয়াছে। 
ষোড়শ এবং ছ্বাত্রিংশ অধ্যায়স্থ ছন্দ বর্ণনায় পার্থক্য দেখাইতে গিয়া ভরত 
বলিয়াছেন যে সাধারণ কাব্যে এবং নাটেয এই ছন্দ বা বৃত্বগুলির ব্যবহার 
হইবে (ষোড়শ অধ্যায়স্থ ছন্দ সম্বন্ধে ইহা প্রযোজ্য )। কিন্তু দ্বাত্রিংশ 
অধ্যায়ের ছন্দগুলি গানের ক্ষেত্রে, বিশেষত ঞপ্রবতালবিধির ক্ষেত্রে গ্রযোজ্য। 
ভরতের মতে বৃত্ত পাঠ্য হইবে, কিন্তু গীত বলিতে গেয়কেই বুঝায় । 


ভরত ও পিঙ্গলের তুলনামূলক আলোচনা করিলে দেখা যায় যে 
13118725685 100681018 0951861010 0000 0000919, 19 61086, 1)9198,8 6176 
19662 0898 10797:9]5% 9 9068, 108 6109 09977861010, 108 09517986108 
1008699 10 9 101] 80891178)) 00001008990. 21) 6109 ৪8,079 1009628 10101) 1৪ 
1091108 990090. 17917 61015 ৪৪ 0009১ 610929 7881] 8৪ 100 10990 
10: 82. 50016107095] 11109686100 ১ 026 1310897968, 11058190015  000698 
৪ 969025, 12 21]0901%61010, %1697 09101706  9% 00809, 1017729,18, £159৪ 
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অপর একজন প্রসিদ্ধ ছন্দশান্ত্রকার ছিলেন জয়দেব। তাহার গ্রন্থের নাম 
“জয়দেবচ্ছন্দস্ঠ । মুকুলের পুত্র হর্ষট এই গ্রস্থের উপর টীকা লিখিয়াছিলেন। 
“জয়দেবছন্দঃ, হর্যটের টাকা সমেত কিছুদিন হুইল প্রকাশিত হইয়াছে ।৩ 
জয়দেব পিঙ্গলের প্রণালীই অন্থুসরণ করিয়াছেন । প্রথম তিন অধ্যায়ে বৈদিক 
ছন্দ, তারপর মাত্রাবৃত্তগুলি, পরে বিষম এবং অর্ধসমবর্ণবৃত্ত, তৎ্পরে সমবর্ণবৃতত 


১ নাট্যশান্ত্, ১৬।১৪৮। 
২ 705 4£০ 01 108062191 0010) 0. 273. 


৩. 0৪580919912 0, 1-40, ৪৫. ৮5 বু, 10, ০1971, 0022085, 1949, 


ছন্দের স্থচন! ও ক্রমবিকাশ ৫০১ 


এবং সর্বশেষে ছয়টি প্রত্যয়ের লক্ষণ ও বিচার করিয়াছেন । এসম্বদ্ধে যথাস্থানে 
আলোচন] করা হুইবে। পিঙ্গল হইতে জয়দেবের পার্থক্য এই যে, জয়দেব 
পিঙ্গলের অলিখিত “প্রত্যয়' অধ্বন্এর নাম করিয়াছেন এবং ছয়টি প্রত্যয়ের 
কথা বলিয়্াছেন। অধ্বনের উল্লেখে বুঝ যায় যে জয়দেবের সময় লেখার 
প্রচলন হইয়াছিল যদিও তখন লিপির প্রথম অবস্থ, কারণ তখন, বৃহৎ কাষ্, 
প্রস্তর অথবা ধাতব খণ্ডে লিপি অভ্যাস করা হইত । আর একটি উল্লেখযোগ্য 
পার্থক্য এই যে জয়দেব 48000108 20 1019 20090108%] 0:9977116100 91:0819 
11095 01 609 59: 0)6615 ভন11101) 19 1981716 09509, জ1)82:989 121708218 
88890. 0710 62১9, 5628৪". ভরত১ ও জয়দেবের পার্থক এই যে "8095৪ 
1188 11000010090. 90070010105 [039,0776 0108 0:991016102 1659) ৪9:০9 
6109 0000999 0£ 1110907:9,68010,, 

জয়দেব সম্ভবত বরাহমিহিরের পরিচিত ছিলেন। হ্বয়ন্তু ও অভিনবগুপ্ত২ 
তাহার উল্লেখ করিয়াছেন। স্বয়স্তুর উল্লেখ করিয়াছেন আবার হেমচন্দ্র। 
ভরতের অব্যবহিত পরেই জয়দেবের কাল নিঃসংশয়ে বল! চলে; সেজন্য তিনি 
খুষ্টার ছ্বিতীয় অথবা তৃতীয় শতকে বর্তমান ছিলেন বলিয়৷ মনে হয়। 

জনাশ্ররের “ছন্দোবিচিতি” সম্ভবতঃ খৃষ্টান ৫৮০-৬-৫র মধ্যে রচিত । 
বিষুকুপ্ডিন বংশের রাজ। দ্বিতীয় মাধববর্ম৷ আর জনাশ্রয় সম্ভবত একই ব্যক্তি, 
কেননা মাধববর্মার উপাধিই ছিল 'জনাশুয়” ৷ জনাশ্রয় বহু প্রাচীন ছন্দশান্ত্রকার- 
গণের গ্রন্থ হইতে প্রচুর উদ্ধাতি তাহার গ্রন্থে সন্নিবেশিত করিয়াছেন। খু্টীয় 
ষষ্ঠ শতকের পূর্বে যেসকল ছন্দশাস্ত্র প্রণেতার নাম ছিল প্রনিদ্ধ, জনাশ্রয় প্রায় 
তাহাদের সকলেরই উল্লেখ করিয়াছেন | 

শ্রতবোধক্ে৩ বলা হয় কালিদাসের রচন]। কিন্তু ইহা সত্যই কালিদাসের 


১.:]1)০ 42১66 ০01 120061151 00, 0. 273. 

২ 'সর্ধেষাং বৃত্তানামিত্যাদৌ অর্থসমাসেন জয়দেবোইভ্যধাৎ-__-অভিনবভারতী। নমিসাধু, 
নারায়ণভ্ এবং রামচন্দ্র বুধেজ্া ভয়দেবের উল্লেখ করিয়াছেন--৬1৭০ [15005 06 008551591 
১8815110 11051900006---1%- 7215105209013901979 00, 902-903 25, 

৩ ডঃ দে সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাসে কালিদানের নামে প্রচলিত প্রায় ২০টি রচনার উল্লেখ 
করিয়াছেন, কিন্তু সেগুলির নামকরণ কর! হয় নাই। বন্গমতী দিরিজে রাজেন্দ্র বিদ্যাভূষণ [কালিদাস 
গ্রন্থাবলীর ৩য় থণ্ডে] ইহাকে কালিদাসকৃত বলিয়। ধরিয়াছেন। 


৫০২ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা__দ্বিতীয় ভাগ 


রচনা কিনা সে বিষয়ে যথেষ্ট সন্দেহ আছে । উহাব প্রারস্তেই বল! হইয়াছে__ 
“কোন্‌ শ্লোক কোন্‌ ছন্দে নিবদ্ধ, তাহার লক্ষণ শ্রবণমাত্রে যাহার সাহায্যে 
বুঝা যায়, সেই শ্রুতবোপ' নামক সংক্ষিপ্ত ছন্দে গ্রন্থ এইবার বলিব। কেহ 
কেহ শ্রুতবোধকে বররুচির প্রণীতও বলিয়া থাকেন। এই শ্রতবোধ কোন্‌ 
সমরেব লেখ। বলা কঠিন। তবে গ্রপ্তযুগের শেষভাগেই ইহা রচিত হুইয়াছিল, 
ছন্দের ভঙ্গিমা দেখিয়া একথা মোটামুটি বলা যাইতে পারে। ইহার অনেকগুলি 
টীকা আছে-হধকীত্ি উপ্াধ্যার, মনোহর শর্মা, তারাচন্দ্র, হংসবাজ,. মাধব, 
লম্ষ্রীনারায়ণ, শুকদেব, চতুভূজ এবং নাগাজী ইহার প্রসিদ্ধ টাকাকার। 

বরাহমিহিরের বৃহৎসংহিতায় (১০৪ অধ্যায়) গ্রশ্গণের গমধনাগমনের 
সহিত ছন্দগুলি বণিত হইয়াছে । 'বুহৎ্সংহিতা"র টীকাকার উট্টোখপল 
একজন ছন্দশান্ত্র প্রণেতা আচাধের উল্লেখ করিয়াছেন । জয়ম্গজ্াচার্য ১০৯৪- 
১১৪৩ থুষ্টাব্বের মধ্যে কবিশিক্ষা” নামে এক সংক্ষিপ্ত গ্রন্থ প্রণয়ন করেন। 

দণ্ডী যে “ছন্দোবিচিতি, নামে এক ছন্দগ্রস্থ লিখিরাছিলেন বলিয়া মত 
প্রচলিত আছে, কীথ. তাহা বিশ্বান করেন না এবং ভাম্হ হয়ত এই গ্রন্থ 
রচনা করিয়াছিলেন বলিয়৷ তাহার ধারণা । কাহারও কাহারও মতে» 
“ছন্দোবিচিতি? কোন গ্রস্থবিশেষের নাম নহে; ইহা ছন্দশান্ত্রকেই বুঝাইয়া 


থাকে। নাট্যশান্ত্রে দেখি “ইতি ভারতীরে নাট্যশান্ত্রে ছন্দোবিচিতির্নাম 
যোড়শোইধ্যায়ঃ 


ছন্দবিষয়ে ক্ষেমেন্দ্রের একটি প্রসিদ্ধ গ্রন্থ আছে, নাম “ম্বৃত্ততিলক' | 
ইহাতে বলা আছে যে প্রসিদ্ধ লেখকগণ প্রত্যেকেই এক একটি বিশিষ্ট ছন্দের 
ভক্ত, যেমন পাণিনির২ প্রির ছন্দ ছিল উপজাতি, কালিদাসের ছিল মন্দাক্রান্তা, 
ভারবির বংশস্থবিল এবং ভবভূতির শিখরিণী প্রভৃতি । 

হেষচন্দ্র ছন্দোইনুশানন" নাষে এক ছন্দগ্রস্থ সংকলিত করেন । কেদারভট্টের 
«বৃত্তরত্বাকর* খুষ্টায় পঞ্চদশ শতকের পূর্বে রচিত। ইহাতে ১৩৬টি ছন্দের 
আলোচন! আছে এবং সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাসে এটি একটি প্রসিদ্ধ রচনা । 


পাশাপাশি পাশা সপ সপ্পীাক্পীীপাঁীশীা শীষ 





১:1709187 [15001105] 002102015, 19554506 12000102, 
২ এই নামে একজন কবি ছিলেন; চিনি ও বৈয়াকরণ পাণিনি অভিন্ন কিন! তাহা নিরূপিত 
হয় নাই। 


ছন্দের শুচন1 ও ক্রমবিকাশ ৫০৩ 


বুততরত্বাকর? ৬টি অধ্যাদে সমাপ্ত এবং মল্লিনাথ, শিবরাঁষ প্রভৃতি টীকাঁকারগণ 
ইহার বছল ব্যবহার করিয়াছেন । 

বৃত্তরত্বাকরের অনেকগুলি টাক! আছে। তন্মধ্যে পণ্ডিতচিস্তামণি, শুল্হণ, 
কৃষ্ণবর্ম, গোবিন্দনট্র, কষ্ণমার, তারানাথ ও ভাঙ্কব রায়েব টীকা উল্লেখযোগ্য । 
ভাঙ্গর «“গভিনববুক্তরব্লাকর" নামে এক ছন্দগ্রস্থ রচনা করেন । 

গঙ্গাদান চিলেন বাঙালী গোপালদাস ৫বছ্ের প্ুত্র। ছন্দোমপ্তরীর ছয়টি 
'অপ্যায়ে তিনি বিভিন্ন ছন্দের লক্ষণ বর্ণনা! কবিয়াছেন এবং সেগুলির 
উদাহরণচ্ছলে ক্লোকে কুষ্ণের প্রশংসা করিয়াছেন। তীহার ছন্দোষগজরী 
অগ্যাবধি চলিয়া '্সামি.তছে । গন্গাদাস খুষ্টীয় পঞ্চদশ বা ষোড়শ শতকে 
বর্তমান ছিলেন । “ছন্দোষঞ্জরীর টাকার মধ্যে অতি প্রসিদ্ধ জগন্নাথ সেন, 
চন্দ্রশেখর ও গোবর্ধনরুত টীকা । 

গোবিন্দের পুত্র চিন্তামণি জ্যোতিবিদ্‌ ১৬৩০ খুষ্টান্দে 'প্রন্তারচিস্তামণি? 
নাষে তিন অধ্যায়ের এক প্রসিদ্ধ ছন্দ গ্রন্থ বচনা করেন। প্রস্তারের প্রয়োজন 
সম্বন্ধে বল হয়, 1:896989 278. 91090519170 0109. 6]0019%102] ০01 
11110079110 170918,0. 1]. 0910.+১ 


ছন্দশাস্ত্রের কয়েকটি অপ্রসিদ্ধ গ্রন্থের নাম নিমে দেওয়া হইল। 


গ্রন্থ লেখক 
বৃত্তদর্পণ সীতারাধ 
জগন্মোহ নবৃত্তশতক | বাসদেব ব্রদ্মপপ্ডিত 
বৃত্তরত্বার্ণব নুসিংহ ভাগবত 
বৃত্তকল্পদ্রম জয়গোবিন্দ 
বৃত্তকৌ মুদী জগদ্গুর 
বৃত্ততরঙ্গিণী কৃষ্ণ 


এইরূপ অন্যন পঞ্চাশটি ছন্দগ্রস্থের নাম পাওয়া যায়।২ 
বৈদিক ও €লীকিক ছন্দ ৫_যাস্ক ও সাম়ণের মতে ছন্দের ব্যুৎপত্তি- 


১1701506015 01 (05198531091 321515110 17106105 00105, 0,910. 
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৫০৪ স্বত সাহিত্যের ভূমিকা-_ছ্বিতীয় ভাগ 


গত অর্থ কি তাহা৷ পূর্বেই বলিয়াছি$ এখানে আলোচ্য বৈদিক ছন্দ, লৌকিক 
ছন্দ এবং তাহাদের তুলনামূলক আলোচনা | 

বেদে সাতপ্রকার ছন্দই প্রধান, পূর্বে বলিয়াছি।১ গায়ত্রী প্রভৃতিই সেই 
সাতটি প্রসিদ্ধ ছন্দ। খক্প্রাতিশাখ্যে বলা আছে :-_“গায়ব্র্যফ্িগন্ঈপ, চ 
বৃহতী চ প্রজাপতেঃ। পংক্তিস্তিষ্টবজগতী চ সপ্তচ্ছন্দাংসি তানি হ। 
অষ্টাক্ষর প্রভৃতীনি চতুতূপ্িঃ পরং পরমূ॥”২ অর্থাৎ গায়ত্রী, উষ্চিক্‌, অনুষ্টভ. 
বৃহতী, পংক্তি, ব্রিষ্টভ. এবং জগতী-_এই সাতটি প্রজাপতির ছন্দ। গায়ত্রীর 
আট অক্ষর, অন্য নকল গুলির ক্ষেত্রে পরপর চারিটি অক্ষর করিয়া যথাক্রমে 
বাড়াইয়া যাইতে হইবে। দেবতা এবং অস্থরগণেরও ছন্দ ছিল সাতটিই। 
এই ছন্দগুপি ছাড়া আর্যছন্দ নামে আর এক প্রকার ছন্দই বিশেষ প্রসিদ্ধ, যে 
ছন্দে আমাদের খগাদি সংহিতা রচিত। 

গায়ত্রী শব্দের অর্থ, গান বা স্ততিতে যাহা প্রযুক্ত হয় (নিরুত্ত ৭ )। 
অথবা ইহার তিনটি পাদ থাকায় ইহার এইরূপ নামকরণ হইয়াছে-_এমপও 
বলা যায়। ইহার উৎপত্তি সম্বন্ধে 'শতপথ ব্রাক্ষণ' বপিয়াছে যে, গান করিতে 
করিতে ব্রহ্মার মুখ অর্থাৎ তিন বেদ হইতে আবিভূ্তি হইয়াছিল এই গায়ত্রী 
(শ.ব্রা। ৩১১১৫ )। যাহা উৎন্নাতা তাহাই উ্চিকি । “উৎম্বাতা' শব্দের 
অর্থ গায়ত্রীর অপেক্ষা চারিটি বেশী অক্ষরে যাহার রচনা সম্পন্ন হয়। 
অথবা দেবতাদের এই ছন্দ বেশী প্রিয় ; আবার গায়ত্রী অপেক্ষা চারিটি বেশী 
অক্ষর ইহাতে থাকায় ইহা উষ্ভীষযুক্তাও বলা চলে। “বেশী অক্ষর থাকায় 
অর্থাৎ অনুষ্টোভনের জন্য_ছন্দের নাম অনু. গায়্আীর থাকে তিন পাদ? 


্পাপাপিপাপপ পিপিশাশতশীশীসাপাশশিীশিিপীপাপ শা 
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২ বঙ্েদপ্রাতিশাখ্য, ১৬১২ । 
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ছন্দের স্থচন। ও ক্রমবিকাশ ৫০৫ 


কিন্ত অন্ুষ্টভের একটি পাদ বেশী থাকে। অঙ্থষ্টভের অপেক্ষা! চারি অক্ষর 
বেশী থাকায় পরিবহণের জন্ত স্থষ্ট হইয়াছে বুহতী ছন্দ, পাচটি পাদধুক্ত ছন্দ 
পংক্তি। “কাশিক বলিয়াছে যে, পংক্তি ছন্দের নাম এরূপ হইয়াছে, কারণ 
উহাতে আছে পাঁচটি পাদ । গায়ত্রী গ্রভৃতি ছন্দ অপেক্ষা দেবতাগণ এই ছন্দেই 
সর্বাধিক স্তত হইয়াছেন বলিয়া ছন্দের নাম হইয়াছে ত্রিষ্টপ.।৯ অথবা খষি তিন- 
বার এই ছন্দে স্তব করিয়াছিলেন বলিয়৷ ব্রাহ্মণ গ্রন্থগুলি এই ছন্দের নাম দিয়াছেন 
ত্রিষ্টপ,। বিস্তৃততম বা গততম ছন্দের নাম জগতী। অথবা প্রজাপতি বিষ 
অবস্থায় এই ছন্দকে দর্শন করিয়াছিলেন বলিয়া ইহার নাম হইয়াছিল জগতা। 

আর্ধ ছন্দের উদাহরণ দিতে যাইয়া ঝিক্প্রাতিশাখ্য” বলিয়াছে।যে গায়ত্রী 
২ছটি অক্ষরসমন্বিতা এবং ত্রিপাদবিশিষ্টা অষ্টাক্ষরা, অথবা ষড়ক্ষর! এবং 
চারিপাদবিশিষ্টা । ত্রিপাদবিশিষ্টা গাযন্রীর উদাহরণ £-_ আগ্নমীড়ে পুরোহিতং 
যজ্ঞন্ত দেবমৃত্বিজম্। হোঁতারং রত্বধাতমম্॥ আর চারিপাদবিশিষ্টার 
উদাহরণ :- ইন্দ্র; শচীপতিরূ বলেন বীড়িতঃ। ছুশ্চ)বনে। বুষ। সমৎসু সাসহিঃ ॥২ 

উঞ্চিহ ২৮ অক্ষরযুতা৷ এবং ত্রিপদ1। প্রথম ছুইটি পাদে থাকে ৮টি করিয়া 
অক্ষর, শেষটিতে থাকে ১২টি অক্ষর । অগ্নে রাজন্য গোমতঃ ( খ, সঃ ১।৭৯।৪ ) 
ইত্যাদি এই ছন্দের উদাহরণ ০ ৩২টি অক্ষরযূতা ও চতুষ্পদবি শিষ্টা অনুষ্টভ, | 
ইহার উদাহরণ--গায়স্তি ত্ব। গায়ত্রিণঃ (খ, স, ১/১০।১) প্রভৃতি । বৃহতীর 
প্রাঞসই থাকে চারিটি পাদ এবং উহার অক্ষর থাকে ৩৬ট। প্রথম তিন পাদের 
প্রত্যেকটির থাকে ৮টি করিয়া অক্ষর, শেষ পাদে থাকে ১২টি অক্ষর। 
উদাহরণ--+ঘা চিদন্যদ্ি শংসত ( খ. ৮1১1১) ইত্যার্দি। পংক্তি ছন্দের পাচটি 
পাদ্দ এবং প্রত্যেক পাদের থাকে ৮টি অক্ষর । উদাহরণ-_ইন্জ্রো মদায় বাবৃধে 
(খ ১৮১১) ইত্যাদি) ত্রিষ্টভের থাকে &৪টি অক্ষর»_ইহার চারিটি পাদ 
থাকে এবং প্রত্যেক পাদ ১১ অক্ষরযুক্ত হয়। উদ্দাহরণ-__পিবা সৌমমভি যমুগ্র 


১ 10067015551) ৬1100 001551565 ০0100: 00100566] ৮61565, 62০0 0৫ 616৮6 
5%1190165, ০ 0120666] ৮5755986901) 0৫ 65৮61৮5 5511810155, 40000) ৪. 18691 
562829৬5৫1০ 1০06, 

২ গ্ারঞরীর বিভিন্ন প্রকার ভেদের জন্ত দ্রঃ ধকপ্রাতিশাখ্য। ১৬।১৮-২৮। 

৩ এই ছন্দের প্রকার ভেদের ভন্ত দ্রঃ 'প্রাতিশাখ্য' ১৬।৩১-৩৬। 


৫০৬ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা_ছ্বিতীয় ভাগ 


তর্দঃ (খা. ৬১৭1১: ইত্যাদি । জগতী ছন্দের থাকে চারিটি পাদ, প্রত্যেক 
পাদে থাকে ১২টি অক্ষব, মর্থাং £জগতী ছন্দের মোট অক্ষর সংখ্যা ৪৮। 
ইহাই ইহার স্বাভাবিক প্রকৃতি । উদ্দরাহরণ__প্রদেবমচ্ছা মধুমস্ত ইন্দবঃ 
(খ. ১৬৮1১) ইত্যাদি 1১ 


প্রত্যেক ছন্দশাস্ত্র প্রণেতাই সংকেত দ্বার ছন্দের লক্ষণ প্রকাশ করিবা 
থাকেন। পিঙ্গল “ছন্দঃহুত্রে”ও মে নিরমের ব্যতিক্রম ঘটে নাই । ইশ্াতে 
ম, ব, র, স, ত, জ, ভ, ন, গ, এবং ল এই দশটি অক্ষর ছারা ' সমাঞ্চ ছন্দ 
বিষয়ক সংকেত প্রকাশিত হইয়াছে । এই দশটি অক্ষরই যাবতীয় ছন্দ শিক্ষার 
মূল। তিন তিনটি অক্ষর একত্র পরিয়াই ছন্দ স্থির করিতে হর। তিন 
অক্ষরের সমষ্টিকে গণ বলে! ছন্দশাস্ত্রে ম হইতে ন পর্ষস্ত মোট গণ ৮টি। 
, গ ও ল যথাক্রমে গুরু ও লঘু অক্ষরকে বুঝার, তিন অক্ষবের*্নমষ্টিকে নভে । 
যুক্ত ব্যঞ্ননবর্ণের পুর্ববর্ণ, অন্ুপ্বার ও বিসর্গ যুক্ত বর্ণ, জিহ্বামূলীয় ও 
উপধ্ানীয় বর্ণের পূর্ব স্থিত লু বর্ণের গুরু সংজ্ঞা হয়। দ্বিমাত্র দীর্ঘবর্ণকেও গুরু 
বলে । এই দ্বিমাত্র গুরুবর্ণকে মনে করিতে হইবে ছুঈটি লঘুবর্ণ রূপে । 
পিচ্গলছন্দঃস্থত্রে “বসন্ত শব্দে গুরু লঘু আটটি বর্ণকে বুঝিতে হইবে বলা 
আছে। একাক্ষর ছন্দকে এই শাস্ত্রে 'দবী গায়ভী” বলে। গায়ত্রী, উষ্চিক 
প্রভৃতি সাত প্রকার ছন্দের প্রত্যেকটিই আর্ষাঁ, ট্দবী, আস্থবী, প্রাজাপত্যা, 
বাজুষী, সায়ী, আগী ও ত্রাঙ্গী ভেদে আট প্রকার। পঞ্চদ্শাক্ষর ছন্দের নাম 
আন্ুরী গায়ত্রী । আট অক্ষর ছন্দকে বলে প্রাজাপত্যা গায়ত্রী । ষড়ক্ষর ছন্দ 
যাজুষী গায়ত্রী । দ্বাদশাক্ষর ছন্দের নাম সামী গায়ত্রী। অষ্টাদশাক্ষর ছন্দেই 
আচ গায়ত্রী। গায়ত্রী ছন্দের পর হইবে উঞ্চিক্‌, অনুষ্টপ বৃহতী, পড্ক্তি, 
ত্িষ্টপ ও জগতী ছন্দ। উহাদের প্রত্যেকেরই বথাক্রমে গায়ত্রীর স্তায় প্রকার- 
ভেদ বুঝিতে হইবে। 
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ছন্দের সুচনা ও ক্রমবিকাশ ৫০৭ 


গায়ত্রী প্রভৃতি ছন্দের পাঁদে যে স্থলে অক্গর সংখ্যা কম হইবে, সেই স্থলে 
ইয,, উব, প্রভৃতি দ্বারা পূরণ করিতে হইবে | যেমন_. 

“তৎসবিতুর্বরেণ্যম্ঃ এই গায়ত্রীপাদ্দে আট অক্ষর স্থলে সাত অক্ষর হওয়ায় 
“তৎসবিতুর্বরেণিয়ম্” এইরূপ পৃরণ করিতে হইয়াছে । এইজন্য সত্র ইযাদিপূর*ঃ, 
(পিঙ্গল ৩1১) । গায়ত্রীর পাদে আট অক্ষর, জগতীব পাদে দ্বাদশ অক্ষর সকল 
সময়েই স্বীকাব করিণ্নে হইবে । ত্রিই,ছের পাদে একাদশ অক্ষর থাকিবেই। 
গায়ত্রী ছন্দ ত্রিপাঁদ ভিন্ন হইবে ন" কারণ ষ্টাক্ষর চাবি পাদে হয় অন্তুঈংপ, ছন্ব। 
এ বিষয়ে পূর্বেই বলিয়াচি। এই গারজ্রী আবার পাদনিচ্ৎ, অতিপাদ- 
নিচুৎ। নাগী, বারাহী, বর্ধমানা, প্রতিষ্ঠা, দ্বিপাদ এবং ত্রিপাদ ভেদে আট 
প্রকার। উঞ্চিকের লক্ষণ প্রাতিশাখাকৃত লক্ষণেরউ শন্তবূপ | ইহা! ককুভ,, পুর 
উঞ্চিক পরোধ্িিক্ইভেদে তিন প্রকার। অনুষ্টটভের বিশেষ কোনো ভেদ নাই। 
পথ্য, ন্ম্কুসারিণী (বা স্কন্ধোগ্রীবী বা উরোবুহতী ) উপরিষ্টাৎ, পুরস্তাৎ, হা 
এবং সত।(2) ভেদে বুহতী ছয় প্রকার বল। হইয়াছে । সত্(2), আস্তার, প্রস্তার, 
বিস্তার, সংস্তার, অক্ষর, পদ, পথ্যা, জগতী ভেদে পউক্তি ছন্দ নয় প্রকার । 
জ্যোতিক্মতী, পুবন্কাজ্জ্যোতি, ষপ্যেজ্যোতি, উপরিষ্টাজ্জ্যোতি ভেদে ত্রিষ্টপ, ও 
জগতী প্রত্যেকে চারি প্রকার । 

ইহা ছাড়া, শংকুমতী ককুম্মতী, পিপীলিকামধ্যা, যবমধ্যা, ভূরিক্‌, নিচ্‌ৎ, 
বিরাট, স্ববট, প্রভৃতি ছন্দের আলোচন1 খক্‌ প্রাতিশাখ্য ও পিল ছন্দঃসুত্রে 
পাওয়া যায়। দেবতাদি দ্বারাও সন্দিগ্ধ স্থলের অনেক সময় ছন্দ নির্ণয় করা 
যায়। আদি শব্দের দ্বারা (“দেবতাদিতশ্চ? সুত্রে ৩৬২ ) স্বর প্রভৃতি বুঝিতে 
হইবে। দেবতা দ্বার! ছন্দ নির্ণয় করিতে হইলে কোন্‌ ছন্দের কোন্‌ দেবতা জানা 
আবশ্যক; নুতরাং দেবতা নির্ণয়ের জন্যই এ স্থত্র করা হইয়াছে । গায়ত্রী হইতে 
জগতী পর্যন্ত পুরোক্ত সাত প্রকার ছন্দের ক্রমান্বয়ে অগ্নি, সবিতা, সোষ, 
বৃহস্পতি, মিত্রাবরুণ, ইন্দ্র এবং বিশ্বদেব দেবত। (স্থত্র ৩৬৩)। গায়ত্রী হইতে 
আরম্ভ করিয়া জগতী পর্যস্ত সাত প্রকার ছন্দের ত্বরও ষথাক্রমে যড জ, 
ঝষভ, গন্ধার, মধ্যম, পঞ্চম, ধৈবত ও নিষাদ ভেদে সাত প্রকার (সুত্র ৩৬৪ )। 
গায়ত্রী প্রভৃতি সাতটি ছন্দের বর্ণও যথাক্রমে নিদিষ্ট হইয়াছে যেষন, সিত, 


৫০৮ সংস্কত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


সারঙ্গ, পিশঙজ, কৃষ্ণ, নীল, লোহিত, গৌর । গায়ত্রী প্রভৃতি সপ্ডবিধ ছন্দের 
গোত্র যথাক্রমে অগ্নিবেশ্ঠ, কাশ্তপ, গৌতম, অঙ্গিরস, ভার্গৰ, কৌশিক ও বাশিষ্ঠ 
ভেদে সাত প্রকার । 

একশত চারি অক্ষরে হয় 'উতৎকৃতি, নামক ছন্দ । ১০০ অক্ষরযুক্ত ছন্দের 
নাম অভিরৃতি। উৎকৃতির উদাহরণ যুর্বেদ হইতে-“হোতা যক্ষদিনী 
চ্ছাগন্ত' (প্রথম পাদ) হত্যাদি। অভিকৃতির উদাহরণ যজুর্বেদে-- “দেবে 
অগ্ঠিঃ স্বিষ্টকৃৎ ইত্যাদি । ৯৬ অক্ষর ছন্দের নাম সংস্কৃতি, ৯২ অক্ষর ছন্দের নাম 
বিকৃতি, ৮৮ অক্ষর ছন্দের নাম আকৃতি ও ৮৪ অক্ষর ছন্দের নাম প্রকৃতি, ৮৩ 
অক্ষর ছন্দের নাম কৃতি, ৭৬ অক্ষর ছন্দের নাম অতিধৃতি, ৭২ অক্ষর ছন্দের নাম 
ধৃতি, ৬৮ অক্ষর ছন্দের নাম অত্যষ্টি, ৬৪ অক্ষর ছন্দের নাম অষ্টি, ৬০ অক্ষর 
ছন্দের নাম অতিশক্করী, ৫৬ অক্ষর ছন্দের নাম শক্করী, ৫২ অক্ষর ছন্দের নাম 
অতিজগতী 1১ 

গায়ত্রী হইতে আরম করিয়া ত্রিঈপ পযন্ত ছন্দকে বলা হয় আধা ছন্দ এবং 
বেদের ন্যায় লৌকিক ছন্দেও ইহাদের ব্যবহার হুইয়। থাকে । প্রত্যেক ছন্দেরই 
চারি ভাগের এক ভাগকে বলে পাদ । ন্যনাধিক যত অক্গর পাদ দ্বারা যে 
ছন্দের সমাপ্তি হর, তত অক্ষরে সেই ছন্দের পাদ ধরিতে হইবে । 

আধাছন্দের প্রথম, তৃতীয়, পঞ্চম ও সপ্তম গণ মধ্যগুরু হইবে না, ইহার ষষ্ট 
গণ হইবে মধ্যগ্ুর । কোনো কোনো স্থলে আধা ছন্দের ষষ্ঠগণ সর্বলঘুও হইবে । 
পথ্যা, বিপুলা, চপল ॥ মুখচপলা, জঘনচপলা, গীতি, উপগীতিঃ উদ্গীতি, আর্য 
ভেদে আয ৯ প্রকার। উপচ্ছন্দসক, আপাতালিকা', প্রাচ্যবৃত্তি, উদীচ্যবুর্তি ও 
প্রবৃতক ভেদে বৈতালীয় ছন্দ ৫ প্রকার । 

আর্ধ। প্রভৃতি ছন্দের মধ্যে যাহাতে নির্দিষ্ট মাত্রার সংখ) হইতে অক্ষরসংখ্যা 
কম হইবে, তাহাকে গুরু সংখ্যা ও তন্তিন্ন অন্যকে লঘু সংখ্যা জানিতে হইবে। 
একটি গুরুবর্ধের দ্বিমাত্রার জন্ঠ গুরুবর্ণের সম।€বশ থাকিলে মাত্রার সংখ্যা হইতে 


১ এই সকল ছন্দের উদাহরণের জন্য দ্রঃ পিঙ্গলছন্দঃহুত্রম্‌- সামাধ্যায়ি সম্পাদিত ( ১৯৩৫ 
সংক্করণ ), পৃঃ ৪৪---৪৯। 


ছন্দের সুচনা ও ক্রমবিকাশ ৫০৯ 


অক্ষর সংখ্যা কম হয়। সেজন্য, কেবল লঘুবর্ণের সমাবেশ থাকিলেই লঘু 
ংখয। হইবে। 

এখন বৃত্ত ছন্দের আলোচন। কর! হইতেছে । “জাতিঃ ও “বৃত্ত ভেদে ছন্দ দুই 
প্রকার। পূর্বোক্ত লৌকিক সকল ছন্দই কিন্ত জাতি। বৃত্রছন্দ তিন প্রকার-_ 
সম, অর্ধনঘ ও বিষম । যাহার প্রত্যেক পাদ সমান অর্থাৎ একই লক্ষণে লক্ষিত 
তাহাকে সম; যাহার অর্ধভাগ সমান ও এক লক্ষণে লক্ষিত তাহাকে অর্ধনষ 
এবং যাহার সকল পাদই ভিন্ন লক্ষণাক্রান্ত তাহাকে বিষষ বলে। সমবৃত্ত সংখ্যা 
দ্বার সমবুতত সংখ্যাকে গুণ করিলে যে সংখ্যা গুণফল হয়, তাহা দ্বার বুঝিতে 
হইবে অর্ধনমবৃত্ত সংখ্যা]! অর্ধপমবৃত্ত সংখ্যাকে অর্ধসমবুত্ত সংখ্যা দ্বারা গুণ 
করিলে যে সংখ্যা গুণফন হয় তাহা দ্বারা বিষমবৃত্ত সংখ্য। নির্ধারিত হয়।১ 

বৈদিক ছন্দের আলোচনা শেষ করিবার পুর্বে কয়েকটি কথা বল! প্রয়োজন । 
উপনিষদের যুগে যে অন্ুষ্টভ্‌ ছন্দ একটি বিশিষ্ট আকার লাভ করিয়! প্রায় 
এপিক ছন্দ গ্লোকের অনুরূপ হইয়া আসিতেছিল, একথা পূর্বেই বলিয়াছি । 
ঝণ্ধেদেও এ ধরণের ছন্দই পাই £_*বাধুরস্ম উপমন্থাৎ পিনষ্টি স্ম কুনন্নম । 
কেশী বিষশ্য পান্রেণ যছুত্রেণ পিবৎ্সহ ॥” 

ছন্দ সম্বন্ধে মহাভব্তিকার পত্ঞলি যাহা বলিয়াছেন তাহা বিশেষভাবে 
প্রণিধানযোগ্য । ্ছন্দোগ্রন্থোহপ্যুপযুজ্যতে ছন্দোবিশেষাণাং তত্র তত্র 
বিহিতত্বাৎ। তক্মাৎ সপ্তচতুরাণি ছন্দাংসি প্রাতরন্বাকে হনৃচ্যস্তইতি 
হায়াতমূ। গায়ত্র্যুফিগনুষ্টববৃহতীপংক্তিত্রিষ্টবজগতীত্যেতানিসপ্ত ছন্দাংসি। 
চতুবিংশত্যক্ষরা গায়ত্রী। ততোহপি চতুর্ভিরক্ষরৈরধিকাষ্টা বিংশত্যক্ষ- 
বোষ্চিকৃ। তথান্তাত্রাপিশ্য়তে । গায়ত্রীভিব্রাঙ্গণন্তাদধ্যাৎ ত্রিষ্টবভীরাজনন্ত 
জগভীভিবৈশ্যন্তেতি।  তত্রমগণ-যগণাদিসাধ্যো গায়ত্র্যাদিবিবেকং ন 
ছন্দো গ্রন্থমন্তরেণ স্ুবিজ্ঞেরঃ ।***তম্মাদেতানি মন্ত্রেষন্ত্রে বিদ্ভাদিতি শ্ুয়তে। 
তম্মাত্তঘেদনায় ছন্দোগ্রস্থ উপযুজ্যতে । 


১ অর্ধপমকৃত্ত ও বিষম বৃত্তের সংখ্য নির্ধারণের জন্য দ্রঃ পিঙ্গলছন্দ:হ্ত্রম্‌ (সামাধ্যায়ি মম্পা্দিত) 
পৃঃ ৯*-৯২ )। ললিত, ক্রুতমধ্যা, ভদ্রবিরাট, কেতুমতী, আখ্যানিকী, হরিণপনতাঁ, অপরবনধূ,, শিখা, 
পুষ্পিতাগ্রা, যবমতী প্রভৃতি ছন্দ ও তাহার উদাহরণ 'ছনঃহুত্রে' পাওয়া যায়। 


৫১০ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


ক্রৌঞ্চবিয়োগজনিত বাল্মীকির বেদনাবিধুর চিত্তের ্বতংক্ফুর্ত যে ছন্দোবধ্ধ, 
আবেগ বাণীমৃতি লাঁভ করিয়াছিল, তাঁহাই ষে গ্লোকরূপে আত্মপ্রকাশ করিয়! 
জগতে অমর কাব্যের সৃষ্টি করিল তাহ। পূর্বেই বলিয়াছি।» ইহারই মধ্যে 
বোঁধ হয় বাল্সীকির আদি কবি নামের সার্থকত] নাহত আছে। বাল্মীকিই 
ক্লাসিক্যাঁল সংস্কৃত কাব্যের প্রথম রচগ্নিতা, এই ধারণা প্রচলিত আছে। 

এপিক যুগের ছন্দোলক্ষণ সম্বন্ধে কিছু বলা দরকার। এই যুগের কাব্যছন্দ 
তিন প্রকারের। এ সম্বন্ধে হপ.কিন্সের বিশ্লেষণ বিশেষভাবে প্রণিধানযোগ্য। 
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৮0100 15 £:009 01 17001868.1211689 21)56171009 18] 609 0109 1060 
6179 06109,--0876 01 6019 09%910101009176 গল 798,01169 1081078 6179 
91010 19982,05 1006 91979 879 0610670858৯ 85 1]1 90089819611] 217 
70৮0988৪০01 00109019610]0, 191606৮01 0109 01)181 70781658 27 609 
8] 6010 ৪৩ 00169 7500090. %0 6109 18,697 9669০ 090. 10100, 11109 
৪809029.-10101) 8005 01 6920810. 0796198 ৪৪ ৪1]1 1001)081,9.৮২ 

রামায়ণ রচনার পর হইতেই ছন্দ-বিজ্ঞান বিশেষ প্রসার লাভ করে এবং 
ছন্দের মধ্যে এতই বচিত্র্য দেখা যাইতে থাকে যে ভরতকে নাট্যশান্ত্রে ১৪ 
এবং ১৫ অধ্যায়ে ছন্দৌবিচিতি আধ্যার ইহাদের পৃথকভাবে আলে |চন' 
করিতে হইয়াছিল, সে কথাও পূর্বেই বলা হইয়াছে। 739808৭ বলিয়াছেন : 


£130087868 095068 6706 6011685০018, 10966 11) 00901991621) 
০৮ 0 101: ডি:90. 018098. [01019 1198 8 8906200 0] [00500 
000181708 60 03109708828. 10000815) 0988. 1:090110 801161:9 93 
1718671010198, 6106 6000 01 608 10869 00086 89,009৪৮ 60 08 &, 
80006506008 9908100. 01 609 60001088700. ৪7301006065 ০1 610৩, 


8060: 010 605 809709,৩ 


স্পা 


১ নিষাদবিদ্ধাগুজদর্শনোথ; 
শ্লোকতৃমাপগ্ত যন্ত শোকহ। 
রঘুবংশ-_-১৪ নর্গ | 


২ ৫:92 2915, 0০29661 1৬. 
৩179 20606035 05 8109186994৯, 1. 2 29 2805, 


ছন্দের সুচনা ও ক্রমবিকাশ ৫১১. 


পিঙ্গলক্কুত “ছন্দঃস্থত্রে'র কয়েকটি উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্যের$কথা এখানে বলা 
দরকার । 476 568:690 6135 07:806199 01 20088901005 8 100961109] 1109. 
101) 6109 10910) 01 06109111058 0৮ 8106 918)00 £:০90৪9 01 61099 1966918 
৪8০%.১ টৈদিক বুগের স্বরসঙ্গীত ও অপভ্রংশযুগের তালসঙ্গীত হইতে 
র্লাসিক্যাল যুগের বর্ণসঙ্গীতের পার্থক্য পূর্বেই দেখাইয়াছি। অনু, হইতে 
আরম্ত করিয়া সকল ক্লাসিক্যাল ছন্দই বর্ণসঙ্গীতের ভিত্তিতে রচিত। 
পিঙ্গলের ছন্দস্ুত্রে প্রাতিশাখ্য যুগের ২৬টি প্রধান ছন্দশ্রেণীর কিছু কিছু 
৪0-ড৪19ট5-র সংজ্ঞা দেওয়ার সর্বপ্রথম সার্থক চেষ্টা দেখা যায় এবং খুব 
সম্ভবত সেজন্যই পিঙ্গলকে সংস্কৃত ছন্দ-শাস্ত্রের জনক বলা হয়। বর্ণসঙ্গীতের 
উপর ভিত্তি করিয়া বর্ণবুত্তের বর্ণনা ছাড়া ছন্দঃহুত্রে আরও তিন প্রকার প্রধান 
ছন্দ-বৈচিত্র্যের আলোচনা কর! হইয়াছে যেগুলি “879 7১88৪ণ 0০7 & 
108£85159 1000 01 6139 8870168. এগুলির নাম আধা, বৈতালীয় এবং 
মাত্রাসমক । পরবর্তী ছন্দগ্রন্থ গুলিতে এগুলির সকলকেই"মাত্রাবুত্ত বলা হইলেও 
পি্ছল ইহাদের এঁ নামে কোথাও অভিহিত করেন নাই। পন৪2 ১১ 
9100127979,01010 01 6109 079 108,678, £৪08 01 1000 1702১0899,013, ড০17101) 
819 21998888৮10] 610958 10)86199, 18 [900118 17 61708 0889 ০01 
0106518. 178 09801:1099 61900 %5 চ100081) 61083 919 02015 %00616৮ 
£€:০ ০01 6109 4১1081)87% (95088) চ51)679 6119 08081 6%) 119১ 1108) ৪110. 
৪ 26 009090. 9100 ৪, 090 ০01 ৮০ 10708 19669788200. 87001961 
01 1003 81007:0 19%6978 879 8,99.69.৮২ বর্ণবুত্তের মধ্যে যেগুলির 1109গুলি 
ছয় অক্ষর অপেক্ষা কম সংখ্যাবিশিষ্ট পিঙ্গল সে সকল ছন্দের লক্ষণ করেন 
নাই। জয়দেব এবং ভরতও কিন্তু সংস্কৃতের ছন্দের বেলায় এই পথ অনুসরণ, 
করিলেও প্রাকৃত পছ্যের বেলায় অপেক্ষাকৃত ছোট ছন্দের উদাহরণও- 
দিয়াছেন। এটি বিশেষভাবে লক্ষ্য করিবার বিষয়। 

পিক্গল ছয়টি প্রত্যয়ের মধ্যে মাত্র চারিটি প্রত্যয়ের উল্লেখ করিয়াছেন, 


১:7০ 886 06170976121] ঢা2সে। 2,272 
২ এঁ 0. 272, 


৫১২ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


বলিয়াছি। তিনি অধ্বন্কে একেবারে বাদ দিয়াছেন এবং পরবর্তী যুগের 
ছন্দগ্রস্থলেখকগণের প্রদত্ত হুম্ব দীর্ঘ অক্ষরের £:801108] 2:90798905107 
কিন্ত তাহার গ্রন্থে মেলে না। এইজন্যই মনে হয় যে পিঙ্গল যখন তাহার 
স্ত্রগুলি রচনা করেন, তখন ছন্দ লিখিয়! তাহার বিশ্লেষণ করার প্রথা বোধ হয় 
বিশেষ প্রচলিত ছিল না। 

ভরতের 'নাট্যশাস্ত্রে' ছন্ৰের নাম যুক্জাসহযোগে বলা হইয়াছে ১৬শ অধ্যায়ে। 
৩২শ অধ্যায়ে প্রাকৃতকাব্যের ছন্দ লক্ষণ করিতে যাইয়া যে উদাহরণ দেওয়া 
হইয়াছে তাহাও ভরতের নিজস্ব স্থষ্টি। কেননা প্রচলিত কোন প্রাকৃত কাবা 
রচনা হইতে যে এগুলি ধার করা হইয়াছিল বলিয়া ত জানা যায় না। বৃত্তকে 
ভরত বলিয়াছেশ পাঠ্য ($0 9 ৪1693 ), আর গীতকে বলিয়াছেন গেয় 
(6০ 9 ৪৪:£)। প্রায়ই ষে ছন্দের লক্ষণ দেখা যাইবে সেই ছন্দের ৪৮৪ ৪- 
তেই ছন্দের লক্ষণ বা সংজ্ঞা দেওয়া হইয়াছে । তবে কথন কখনও আবার এমন 
কি অন্নষ্টভ ছন্দেও তাহাদের লক্ষণ দেওয়া হইয়াছে । ভরতের সহিত 
পিঙ্গলের পার্থক্য কোথায়, সে সম্বন্ধে পূর্বেই জানাইয়াছি। 

জয়দেব যে পিঙ্গলকে অনুসরণ করিয়াই তাহার গ্রন্থ রচন। করিয়াছিলেন, 
একথাও বল! হইয়াছে । প্রথমে তিনি বৈদিক ছন্দের লক্ষণ ও উদাহরণ দিয়! 
পরে মাত্রাবৃত্ত, বিষম এবং অর্ধপম বর্ণবত্ত, সমবর্ণবৃত্ত এবং পরিশেষে ৬টি 
প্রত্যয়ের কথ! বলিয়াছেন । পিঙ্গলে পাই ৪ট প্রত্যয়, জয়দেবে কিন্তু ৬ট। 
পিঙ্গল অধবন্‌, প্রত্যয়ের নামও করেন নাই, কিন্তু জয়দেবের বৈশিষ্ট্যই এই 
“অধবন্ঠ।৯ ইহাতেই মনে হয় জয়দেবের সময় লেখা প্রচলিত ছিল, এবং বড় 
বড় কাঠের ট্রকরা, পাথর অথবা ধাতব 1১০৪8 জাতীয় ফলকে অক্ষরগুলি 
লেখা হইত, এবং অক্ষরগুলির আকারও ছিল বেশ বড় বড়। জয়দেব 
80001095810 1019 10096171098] 08101610135 9170819 1170998 ০01 6106 ৩1য 


10969 1)10). 19 09108 0913990”, কিন্তু পিঙ্গল সেক্ষত্রে কেবলমাত্র সত্তর 


১5401005217) 15 6175 50906 90000916005 2. £15617 20012:1081] 11792 9/1121) 11606 
00971900610] 61706 0086 6801) 166067 আ155016 50006 00 1006, 50811 
000007 0156 509০6 0৫ ৪1 4৯260182170 61580 50 17001) 50806 51991] ৪150 ০৫ 1616 
7১০০০ আগ 0০ 1606615,1 ৮1006 48865 91 10006018] 00165, 0,279, 


ছনের হুচন। ও ক্রমবিকাশ €১৩ 


প্রয়োগ করিয়াছেন। জয়দেব ছন্দের সংজ্ঞার মধ্যেই ছন্দের উদাহরণ দিয়াছেন, 
কিন্ত ভরত একবার সংজ্ঞ দেখাইয়া পরে পৃথক্‌ ক্সোকে তাহার উদাহরণ 
দিয়াছেন। 

জনাশ্রয়ের 'ছন্দোবিচিতি"র উল্লেখ পূর্বেই করিয়াছি । ছয়টি অধ্যায়ে গ্রন্থাট 
সমাপ্ত হইয়াছে । ইহাতে বিষম, সম এবং অর্ধসম, বৃত্ত, জাতি, বৈতালীয় 
আধা এবং প্রস্তারের বিশদ আলোচনা আছে । পিঙ্জল যে যতির (78099 
বা 0%2৪08% ) প্রতি বিশেষ যনোযোগ দেন নাই, সেজন্য জনাশ্রয় পিক্গলের 
কঠোর সমালোচনা করিয়াছেন । "81258 255 855% 0899. 08085 07 
00820516198 0 9, 9, 4, 900 6 15%6978 (% 19669 18 00977690105 609 
[09991008০01 9 8109189 ০91 10:9809001%8 ০01 8179  00001097 ০0. 
90080208176] 9007105 10. 000301706107 ছাট] 19 )৮১ এই গ্রন্থ এবং 
ইহার পদ্ধতি সাধারণ পাঠকের সম্পূর্ণ অপরিচিত এবং নূতন বলিয়া! উহাদের 
গণগুলি একটি তালিকার আকারে নিম্নে দেখান হইল £-- 


ছান্দের পিক্গলের | 





প্রতীক প্রতীক ১ ৷ মন্তব্য 
জনাশ্রয়ের ৃ াংকেতিক হুত্র এ ! উদাহরণ! 
প্রয়োজনীয় স্বর রিমাণ' রি! 
স্তর টিভি চিহ্ন বা পারমাণ, 
ই 57৮01 অক্ষরের 
জন্তা | 
ৃ । 
গঙ্গাস্‌ স্‌ ূ শাহি ৬ 4 জা ৰ বাণী ূ 
নদীজ. জ্‌ রঃ রা 87 2 ূ 
চক্জ্রপ, প্‌. ৰ ৮৫ ২৭1 ূ গল র অস্ত | 
ননুবু র্‌ ১৫ রা ল ল্‌ মম 
নৃনংসাগ, গ্‌ উ [১১৮, মগণ 2৮৮৭ 
কুশাজীঙ, উ |] খ 1২১ য»  লতাঙ্গী | খ 


১:901560:5 0£ 01985108] ১2750010116619 00:65 0১905. 
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৫১৪ স্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 





ধীবরাশ, শ্‌ র শ্রীকরা 

কুরুতেল্‌ ল্‌ উ | ১ স » | যুবতিঃ 

ভেশ্রীকব, ব |এ (১৯। |ত » 1 চোলেষু 

বিভাঁতিক্‌ কু ই | ৮ । | জ » বিভাতি 

সাতবৎ অ| 11 ভি ৮ 1 কাচন আ [আং. 
তরতিম্‌ মূ ]অ | 111 ন » ; সরসি অ [অম্] 
নচরতিদ্‌ দ্‌ [নাই | 111 | নল» | বিহরতি 

কষলিনীয |যষ্‌. [নাই | |11- |;নগন» | কমলিনী- 
লোলমালাষ | ষ. |ও | 1১৯২ রগ | হারযষ্টিঃ ও 
ধৈধমন্ততেট [টু |এ [১1১১৯ রলগ | কুঞ্চিতালক! 


রৌতিমযুরোঞ| এ. [ও 111৯1 মগগ | শুদ্ধগুণাঢ্যা 
জয়নববরণ্‌ () ৭. নাই )11111| | নন জয়তুজয়ত 





জনাশ্রয়ের ছন্দ ১৮টি সাংকেতিক স্যত্রের উপর প্রতিষ্ঠিত এবং এই 
স্ত্রগুলির প্রতীক তাহাদের শেৰ অক্ষরগুলি। ইহাদের মধ্যে ১১টি সত্তর, 
শব্দের আদিতে যে স্বর আছে, তাহার দ্বারাই বিজ্ঞাপ্য ।১ 

গঙ্গাদাসেরং ছন্দোমপ্তরীতেও প্রায় উপরের অনুরূপ আলোচনাই পাওয়া 
যায়। সেখানে বলা আছে--পপদ্যংচতুষ্পদী তচ্চ বৃত্তং জাতিরিতি দ্বিধ]। 
বৃত্তমক্ষরমংখ্যাতং জাতির্মাত্রাকৃত] ভবেৎ ॥ সমমর্ধসমং বৃত্তং বিষমঞ্চেতি তৎ 
ভ্রিধা। সমং সমচতুষ্পাদং ভবত্যর্ধসমং পুনঃ ॥' ইত্যাদি। “গণ'গুলির লক্ষণ 
সম্বন্ধে একটি শ্মারকঙ্পোক দেওয়া! হইয়াছে। 

১ জন্াশ্রয়ের 'ছন্দোবিচিতি'র বিশদ বিবরণের জন্ত 173107910900918-4এর ল015005 ০: 


01985109] 99175110 7.106796515 এর পৃঃ ৯*৭-৮ জ্ষ্টবা। 
২ পঙ্গাদামের বাসস্থান কোথায় ছিল জানিবার উপায় নাই। তবে তাহার উপাধি 'দাস' 


দেখিস ঠাহাকে কেহ কেহ বঙ্গদেশবাসী বলিয়| মনে করিয়াছেন । 


ছন্দের সুচনা ও ক্রমবিকাশ ৫১৫ 


মন্ত্িগুরুত্ত্রিলঘুশ্চ নকারো। 

ভাদিগুরঃ পুনরা দিলঘুর্ঃ। 

জো গুরুমধ্যগতেো? রলমধ্যঃ 

সোহস্তগুরুঃ কথিতোহস্তলঘুস্তঃ | 
গুরুরেকো। গকারস্ত লকারো লঘুরেককন । 


লঘুগুরু বর্ণের সম্বন্ধে গঙ্জাদাস বলেন যে অন্ধস্বারযুক্ত দীর্ঘ, বিসর্গসংযুক্ত বর্ণ 
এবং সংযুক্ত বর্ণের পূর্ববর্ণ হয় গুরু । পাদের অস্তশ্থিত লঘুবর্ণ বিকল্পে গুরু এবং 
গুরুবর্ণ বিকল্পে লঘু হইয়া থাকে । পাদের অন্তস্থিত বর্ণের লঘু গুরু ব্যবস্থা হয় 
প্রয়োজনাঙ্গসারে। 

যে ষেস্থলেজ্িহব! শ্বেচ্ছাপূর্বক বিশ্রামলাভ করে তাহাকে বলে *যতি' 
উহা! উচ্চারণ-সৌকর্ষের জন্যই হইয়া থাকে । যতি ছন্দের সর্বত্র থাকে ন। 
পদান্তে থাকিলে তবেই চম্ৎকারের আতিশয্য ঘটে। পদষধ্যে থাকিলে 
উহা শোভা নষ্ট করে। 

কালিদাসের নামে প্রচপিত১ শ্রুতবোধ” সংস্কৃত ছন্দঃশাস্ত্রের এক অভিনব 
হষ্টি। ইহার প্রধান বৈশিষ্ট্য এই যে ইহাতে “গণ হিসাৰে ছন্দের লক্ষণ 
নির্দেশ কর! হয় নাই। প্লোকে 'লঘু (ত্ম্ব), €গুরু” (দীর্ঘ) অক্ষরের নির্দেশ 
দ্বার। ছন্দের প্রকার প্রদদশিত হইয়াছে এবং ছন্দের »ংজ্ঞানির্দেশক শ্লোক (59:86) 
এ ছন্দেই রচিত হইয়াছে । ইহাতে বৈদিক ছন্দ আলোচিত হয় নাই। 
ছন্দোমঞ্জরীতেও অনুরূপ ব্যাপার ঘটিয়াছে। 

এই গ্রন্থ হইতে জিজ্ঞান্থ পাঠকজেন কৌতুহল নিবৃত্তির জন্য দু'একটি অংশ 
উদ্ধত কর হুইল £-- 


'যন্াস্্িঘটসপ্তমমক্ষরং শ্যাদ্‌ হম্বং সুজজ্ঘে নবমঞ্চ তদ্বৎ। 
গত্যা বিলজ্জীক তহংসকান্তে! তামিন্ত্রবস্তাংক্রবৰতে কবীন্দ্রাঃ ॥ ২০ 
অর্থাৎ “জজ্বান্থবুত্তশালিনি ষরালগমনে প্রি়ে! প্রতি পাদক্ষেপে তুমি 
ইংসকান্তি মলিন করিয়া, তোষাকে ইন্দ্রবজ্াবৃত্রের পরিচয় দিতেছি। 


আর 


১১ [71560929501 ২2175, [1108500চ05 & 1065 05740 25555 (৬০1, 7). 


৫১৬ কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-_দ্বিতীয় ভাগ 


ংসগতির মৃত যাহার তৃতীয়, ষষ্ঠ, সপ্ত ও নবমবর্ণ লঘু উচ্চারিত হয়, তাহাই 
মহাকবিগণের প্রিয় ইন্দ্রবজ্রাবৃত্ত।১ যে কোন একটি চরণ 9০৪০ করিলেই দেখা 
যাইবে যে ইন্দ্রবজ্রার পাদের তৃতীয়, ষষ্ঠ, সপ্তম ও নবম বর্ণ ই কেবল লঘু হইবে। 
বাকী সকলেই গুরু £__যেমন, 


রি 


তামিন্দ্রবজাং ক্রবতে ক বী ক্ত্রাঃ (শেষ চরণ) 
১ ৭ ৩৪ ৫ ৬৩ ৭ ৮ ৮৯ ১০ ১১ 


এখন -__-_-৯৮ | ----৯ 1] রীতি ॥ বা ততজ গগ” অর্থাৎ 
“গ্ঠাদিক্দ্বজ্ঞ। যদি তৌ জগে গণ, “ছন্দোমগ্ররীকৃত এই লক্ষণই আসিয়া পড়িল। 

তোটকের লক্ষণে শ্রুতবোধ' বলিতেছে £-- 

স তৃতীয়কষষ্টমনঙ্গরতে ! নবমং বিরতি প্রভবং গুরুচেৎ। ঘনপীনপয়োধর- 
ভারনতে ! নন্থু তোটকবুত্তম্দং কথিতম্‌ ॥ অর্থাৎ ১২ অক্ষরের একটি পাদে 
যদি তৃতীয়, ষষ্ঠ, নবষ এবং অস্ত্যবর্ণ গুরু হয়তো তাহাকে তোটকচ্ছুন্দ বলা 
হইবে । অর্থাৎ তোটককে 9980 করিলে এইরূপ প্লাড়াইবে £- 


১৭২৩ ৪৫ ৬ ৭৮৯ ১০ ১১২২ 
রস ২ স্পট টির নর ৯ ৮ 
স স স স 


পিঙ্গলককত তোটকেরও এই চারিটি “সগণ'ই থাকিবে । 

উপরে উদ্ধৃত “শ্রুতবোধে*র উদ্গাহরণছয় হইতেই বুঝা যাইবে যে এই গ্রন্থের 
রচমিতা শুধু যে ছন্দের লক্ষণই দেখাইয়াছেন, তাহাই নহে, উদাহরণগুলির 
মাধ্যমে যেষে ছন্দের লক্ষণ দেখাইয়াছেন, সেই উদাহরণগুলিতে শূঙ্গাররস 
চরম স্ফুততি লাভ করিয়াছে এবং ছন্দবর্ণনা করিতে যাইয়া অপূর্ব কাব্য জন্মলাভ 
করিয়াছে । অনেকগুলি ছন্দের নামকরণ কেন এরুপ হইল, কবির দৃষ্টিতে 
তাহারও অপরূপ সার্থকতা উদাহরণে ফুটিয়া উঠিয়াছে। 'শ্রুতবোধ*কার 
কাপিদাসই হউন বা অন্ত যিনিই হউন ন] কেন, গ্রন্থটি যথার্থ অন্বর্থনামা ) ছন্দের 
লক্ষণ শ্রুত-মাত্রেই তৎসম্বন্ধে বোধ হয় বটে। 


৯ বহ্নমতী দিরিজ, তৃতীয় ভাগের ৫*২ পৃষ্ঠায় রাজেন্র বিগ্ভাডৃষণ কতৃক অনুদিত | 


ছন্দের হচনা ও ক্রমবিকাশ ৫১৭ 


স্কত ছন্গ--টবদিক ও লৌকিকের আলোচনা শেষ হইল। ছন্দ- 
গুলির কি মধুর নাম! প্রাকৃতিক বস্তরনিচয়ের সৌন্দর্য আক ভরিয়া পান 
করিয়া এই ছন্দগুলিতে তাহারই ঝংকার তুলিয়াছেন কবিগণ। পর্বত, নদী, 
বন, জীবজগৎ, প্রসিদ্ধ পাত্রপাত্রী ও ঈশ্বরের নামান্ুকরণে ছন্দের নামকরণ 
হইয়াছিল--সংস্কৃত সাহিত্যের ইহা এক অভিনব বৈশিষ্ট্য ও অপূর্ব ৃষ্টি। 
ইংরেজী ছন্দের নামে এত বৈচিত্র্যও নাই, ছন্দের নামগুলির মধ্যেও নাই 
কোন সুর, ধ্বনি বা ব্যঞ্জন।। মালিনী, হরিণী, প্রহধিণী, অনঙ্গশৈখর, 
বরযুবতী, হারিণী, মত্তা, প্রমদা, মন্দাক্রান্তা, প্রভাবতী--কি চমতকার এই 
নামগুলি ! 

ঠবদিক ছন্দের টবশিষ্ট্য১ দেখাইতে যাইয়া অধ্যাপক ম্যাকডোনেল 
বলিয়াছেন “98215 81] 10686:68 01685%9 8 £9779:9] 18200010100 61010 
109500001) 5৪ 61)9ড 8170 এ & [00819290098 101 6109 9৮৪12 ৪1191)199 
(৪9009:00, 10071), &00 ৪0 012) 10 &. 59289 1381708 10206 7:960087 61815 
৪110৮, ]। 959৮1009679 6008 10620 01 6009 18669] 0৪৮ ০01 6109 
758 (8109 1896 1001৮ ০: ঠি9. ৪3118701698) 81180. 6176 08091009 18 
10078 ₹181015 79£019590 6080 61180 01 6109 991191০ 0916, 5 9289৪5 
01 919592) 8190 6চ79158 ৪511800188 89 01099,00911590. 1006 01215 1১5 
61081: 980.81009, 1090 105 9 08930 81691 6109 10061) ০৮ 6199 9661) 
৪ড11810185 10119 59895 01 29 800. 92105 ৪51180198 17958 170 ৪018 
0)6671081] 08099, ৬97:98৪ 00000017189 6০ 10110) 8, 9691088) 02 70, 610৯ 
0016 01 6709 1)510)10-......, রি 


ছন্দ 2 সংস্কৃত, বাংল! ও ইংরাজী 
প্রতীচ্য মনীষী 7851590) বলেন, “109608%1]5 98098৮6 00865 ৪59 
0081061656159, 800. 01£1015 26£018080. 10106 1002:0081 
সংস্কৃত ছন্দের 
সাধারণ বৈশিষ্ট্য 868029% ৪%৪ 02058 01 1001 00%76625, 98010 01 19706612 
91511082000 615106 60 6791065-0108 591180195, 


£9106781]5 93081 &100 0101005 0090..,.010659 10066:95  8&11090. 16019 





১ এই প্রসংগে জু ৬6০০০ 10০06-4৯:0017 এবং ৬০০1০ ৯86; & ৬6৫1০ 
(:50072891 0: 90921095 00, 437-447, 


৫১৮ -স্কৃত সাহিত্যের ভূমিক1--দ্বিতীয় ভাগ 


০৮10 80009 10৮ 57171961010 9001 61091 851180198 ৪79 9০:810£90 
10 002001108690 096621009, 0808]1]5 01 7826 1989806.১১ 
ক্লাসিক্যাল ইউরোপের ছন্দ গুলির ন্যায় ভারতীয় কাব্যের ছন্দও ছিল হুঙ্থ 
ও দীর্ঘ অক্ষরের পরিমাণের বা সংখ্যার উপর নির্ভরশীল । ইংরাজী ছন্দে 
শ679৪৪ ব ভারত 
যারা 9৪৪ বা শ্বাসাঘাতের উপরই প্রাধান্য, ভারতীয় ছন্দে 
ভারতীয় ছন্দ কিন্তু তাহা নহে। ক্লাসিক্যাল ইউরোপের ভাষাগুলিতে 
অক্ষরকে দীর্ঘ বল! হইত তখনই যখন তাহাতে দীর্ঘ স্বর 
(100 ০:91) থাকিত। অথবা হ্ম্বস্বরের পর যদি দুইটি ব্যঞ্ধনবর্ণ 
(0958088068 ) থাকিত, তাহা হইলেও অক্ষরকে বলা হইত দীর্ঘ। 
প্রথমটির উদাহরণ স্বরূপ বলা যায় ২7, 7, তু, 6, ০, ৪1, ০₹ ৪5. অর্থাৎ আ+ 
ঈ, উ, ধু, এ, ও, এ এবং ও । [06 0001169 ৪68028 [007 £৮ 1] 
৮0768 88 01 1002 11098 07008106215 (08505 )১ 090%]]5 90091, 
800. ৮1206 10 19106 [০1058810600] 69205 তি 11810168 
98,017১ 161) ৪ 101] 089899। 096ত9612. 6179 8800200 ৪00. 01)170. 008:6978, 
[1086 01 6119 17169098০01 01898108] 0০096] 7679. 89৮ 177 71810. 09/6697108 


200. 1706 91510697. 11060 199, 100 00109 0015 195 0119 01 6দদ০ 
09/8801% 10580) 008769-২ কিন্তু বৈদিক ছন্দ৩ এবং মহাকাব্যের 


শ্লোকচ্ছন্দে দেখা যায় যথেষ্ট বৈচিত্র্য । 

বৈদিক ছন্দের৪ মধ্যে সর্বাধিক ব্যবহার দেখা যায় ত্রিষ্টভের। খথেদের 
প্রবর্তীকালের হুক্তগুলির মধ্যে দেখা যায় অন্ষ্ঈভের 
প্রাধান্ত। ইহ] যে গাযত্রীর স্তায় অথচ গায়ত্রীর অপেক্ষা 
ইহাতে একটি পাদ বেশী থাকে তাহা পূর্বেই দেখাইয়াছি। বৈদিক যুগের 


সংস্কড ছন্দের বিবর্তন 


১016 ৬০010০760৪6 25 [13019, 0, 418; সংস্কৃত ছনের সংক্ষিপ্ত আলোচনা ও 
বৈশিষ্ট্যের জন্য দ্রঃ 97591819 [2119 08000158205 0910002৮072 95 ৯5598560188. 
[095১ 0. 192-194 ( 7২০৮1520. 96০0770. ৫16100 ), 

২ ০ ৬০786 05৪6 ৪5 13019? 0. 5088 

৩ দ্রঃ এ 2. 509, 

৪. এ20]নুর “৬61০ 1৬056:6” হইতে প্রয়োজনীয় অংশের জন্য দ্রঃ 1385090 ০£ 
01855105] 9838150 1167:5001৩-1015102290590190195 00 8087809, 


ছন্দ ঃ সংস্কৃত, বাংল! ও ইংরাজী ৫১৯ 


এই অনুষ্টভ ছন্দ হইতেই এপিক যুগের সর্বপ্রিয় ছন্দ প্লোকের১ আবির্ভাব 
হইয়াছিল । উপদেশমূলক এবং বর্ণনাজ্মক কবিতার জন্য বিশেষ করিয়া এই 
ছন্দের বহুল ব্যবহার দেখা যায়। 

পরবতী যুগে প্রায় শতাধিক ছন্দের ব্যবহার হইয়াছিল। উহাদের মধ্যে 
অনেকের নামই কাল্পনিক ছিল, অথচ তাহাদের মধ্যে ছিল সত্যই এক অপরূপ 
মাধুধ । ছন্দোমঞ্জরীতে ছন্দের লক্ষণ দিতে যাইয়। যে সকল সংজ্ঞা করা 
হইয়াছে তাহাদের ছন্দ নির্ণয় কবিলেই সেই সেই ছন্দের উদাহরণ মিলিবে।২ 

সংস্কতের আধাছন্দ ছিল মাত্রার সংখ্যার উপর নির্ভরশীল । কেবল 
গীতগোবিন্দে জয়দেব যে সকল ছন্দ ব্যবহার করিয়াছেন, তাহা! এক 
হিসাবে ব্যতিক্রম কারণ ছন্দগ্রন্থগুলিতে এ জাতীয় 
সকল ছন্দের লক্ষণ পাওয়া যায় নী। খুব সম্ভব এ সকল 
গন্দ প্রচলিত জনপ্রিয় সংগীত হইতে গৃহীত হইয়াছিল। 73881)৪৮এর মতে 


[19 9680588০609 150 ( গীতগোবিন্দ ), 83:01091765 6008 2917910, 
0901751860৫ 1০007 0082591801 10109, 81616, 0809 800. 691]. ৪8511610199 
[95109961দ9]$, &]] 01 ড51010)] 8,1:9 810010 9569106 6109 19586 7171001706 
৪5112019 1) 6118 986 800. 610170 00876915 8200. 609. 0910016009$9 17) 
6179 ৪8900100 800. 1007617৮,৩ 


ইংরাজী ছন্দশান্ত্রের সম্বন্ধে বলা হয় যে ছন্দ নির্ভর করে দুইটি প্রধান 
বৈশিষ্ট্যের উপর £--(ক) [079 8698106086107. 01 ৪11%0198 এবং (খ) [0৪ 
10010109106 900910680. ৪9511910198 6০ & 11709 3 এই 
8009176€ন ব1 উদাত্ত এবং 00900910667. ব। অন্গুদাত্ 
অক্ষর সমষ্টির নির্ধারিতভাবে বা বিশিষ্টভাবে মিলনের নামই পাদ (1০০6 )। 
একটি পাদে অক্ষর সংখ্যা দুই বা তিন হইতে পারে কিন্ত কোন ক্ষেত্রেই 


গীঙগোবিন্দের ছন্দ 


হপরাজী ছন্দের বৈশিষ্ট্য 


১. ১1010 15 100০ ১9118108507, 01 0900 08085 17) (০ ৮7563 (1109156101)5) 
916 ১511910155 1680110050 6০ £এ7০ 17019261711 511919169 17) 50106 0160. 119.069.., 
(3879. 05110910095 1095 00009 1) (00005 ০6০,৮-৮1৩1517179008019,718)1, [0 901-902, * 

২ স্ুপ্রসিদ্ধ ব্লাদিক্যাল ছন্দের উদাহরণের জন্য দ্রঃ 17০ ০০6: 056 ৫5 115019. 0, 
909-51] 


৩:05 ৬৬/91/0601 01596 ৪5 71019, পৃঃ ৫১২। 


৫২৩ স্কভ সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


ছুইএর কম এবং তিনের বেশী হইবে না--1500100১100010995 0909986 
ও 70৪01 চারি প্রকার বিভিন্ন পাদযুক্ত ছন্দের উদাহরণ । 18£01)08-এ' 
থাকে প্রথমে শ্বাসাঘাতহীন (01080097090) পরে শ্বাসাঘাতাত্মক (8০99:998)। 
[]091096 প্রথমে 890970690, পরে 00500810690. 1 410808.88৮-এ প্রথমে 
দুইটি 0109,00606€ণ0 পরে 99990696 ; আর 708০651এ প্রথমে 89980690. পরবে 
দুইটি 01380060690. 1১ 

ইতরাঁজী ছন্দে কোন একটি চরণের ছন্দ বিশ্লেষণ করিতে হইলে, সেটিকে 
প্রথমে বিভিন্ন পাদে বিভক্ত কর! চাই এবং তাবপর বলিতে হইবে এ পাদ 
(6০০৮) কি প্রকার বা কোন লক্ষণযুক্ত এবং এ 1৪এ কতগুলি এপ্রকার 
পাদ আছে । ৭] 80891010108 2 1108 ঠচ্৮০ 81003 ৪511810198  902017 
/06961761. %8 01680 00 0010090. 89 11 61185 818 0108 10 118 8159 
01 6119 17)68179.17 

বাংলাভাষায় একটি কবিতায় যে কয়েকটি পাদ (চরণ) থাকে তাহ লইয়াই 
ছন্দ গণনা করা হয়। এই পদ একাক্ষরেও হইতে পারে, কিন্তু কেবল 
ব্যঞ্রনবর্ণে হয় না। স্বরযুক্ত বাগ্তন অথব] কেবল স্বর দ্বারাই 
পদ সমাধ| হইতে পারে, যেমন সে, দে, নে, অ, আ, ই 
ইত্যাদি । একাক্ষরা বৃত্তি লথু ও গুক ভেদে ছুই প্রকার, যেমনঃ নি, ধ, প, ম, গ, 
রি, সা। 

কন্ঠ! (ছ্ব্যক্ষরাবৃত্তি), কুমারী (ত্র্যক্ষর1), সতী (চতুরক্ষর1), পড়ক্কি (পঞ্চাক্ষর]), 
রসবতী (ষডক্ষরা), অধুমতী (সপ্তাক্ষরা), ভূঙ্গাবলী (অষ্টাক্ষরা), দিগক্ষরা 
(দশাক্ষরা), মল্লিকামালা বা একাঁবলী (একাঁদশাক্ষর1)-_এগুলি বাংল৷ ছন্দের 
প্রসিদ্ধ বৃত্তি। 

এক একটি কবিভায় যতগুলি পদ থাকে, তাহা লইয়াই ষে বাংলাভাষায় ছন্দ 
গণন1 কর] হয়, একথা বলিয়াছি। যেমন ত্রিপদী, চৌপদী, বিষমপদী ইত্যাদি । 
পার ছন্দ এই নিয়মানুযায়ী দ্বিপদী। চারি চরণের কমে একটি শ্লোক হয় না।' 
এই চরণ ও পদ এক নহে। 
৪ হাতি জেতা ১০০5, 9০০৮ [ড় 0. ০. ০5616) ,, £06. 


বাংল! ছন্দের বৈশিষ্ট 


ছন্দ 2 সংস্কৃত, বাংলা ও ইংরাজী €২১ 


চারি চরণের কোন চরণের শেষের শবের মিল থাকিলে উহাকে মিল বা 
মিত্রাক্ষর ছন্দ (0৮59) বলা যায়। এই মিত্রাক্ষর ছন্দ আবার প্রথমস্ 
সনেট ও অমিতরক্ষর  অর্ধলম, পর্যায়সম ইত্যাদি ভেদে নানাপ্রকার । যে 
বাংলা ছন্দের নিজস্ব কবিতায় কোন পদের সহিত কোন পদের শেষ শবের 
বৈশিষ্ট্য সমতা দেখা যায় না, তাহাকে অমিল বা অমিত্রাক্ষর ছন্দ 
(7918701 ৮8:86 ) বলে। সনেট ও অমিত্রাক্ষর বাংলা 

ছন্দের নিজন্ব বৈশিষ্ট্য । 


মিত্রাক্ষর ছন্দের প্রধান শাখা পয়ার (0০9916$ বা! 1018819)। এই ছন্দে 
সর্ববমেত ২৮টি অক্ষর থাকে, পূর্বাধে]থাকে ১৪ ও পরার্ধে থাকে ১৪টি অক্ষর। 
পূর্বার্ধের ও পরার্ধের প্রথম চরণ প্রায়ই আট আট অক্ষরযুক্ত, শেষ চরণ ছয় 
ছয় অক্ষরযুক্ত হয়। প্রাচীন বাংলার সকল ছন্দের মূলেই আছে এই পয়ার। 
ংলায় সংস্কতান্যায়ী ছন্দের; প্রচুর ব্যবহার হুইয়াছে। এই প্রকার 
মাত্রাবৃত্তি ছন্দ পজ.ঝটিকা', বিধুমালা, স্রধুমতী, ভাবিনী, আর্ধা প্রভৃতি । বর্ণবৃত্তি 
ছন্দ যেমন গজগতি, দ্রুতগতি, তোটক, ভূজঙ্গপ্রয়াত, 
অন্ষ্টপও রুচিরা, ভ্রৌঞ্চপদ, শশিবদনা, সমানিকা, নব- 
মল্লিকা, পিকাবলী, চার ইত্যাদি । 
বাংলা ছন্দের বিবর্তন দেখাইতে যাইয়া মোহিতলাল বলেন £_-“বাঙালীর 
ছন্দোবোধ জনিয়াছে রবীন্দ্রযুগে ; তাহার কারণঃতিনিই সর্বপ্রথম বাংলাভাষার 
সর্ববিধ ধ্বনিকে অফুরন্ত ছন্দলীলায় লীলায়িত করিয়া বাঙালীর 
কাণে ছন্দরস ও মনে ছন্দপিপাসার উদ্রেক করিয়াছেন 
বাংলা কাব্যের প্রথম শিল্পী কবি রায়গুণাকর ভারতচন্দ্র কিন্তু তাহার 
অব্যবহিত পরবর্তী যুগে তাহার সেই শিল্পাদর্শ, খাটি বাংলা-কবিতার হষ্টগোলে 
বাঙালীর কান ছুরষ্ত করিবার অবসর পায় নাই । তারপর, বাংল] ছন্দ- 
সঙ্গীতের আকম্মিক ও অপূর্ব বিকাশ হইয়াছিল মধুস্দনের অধিত্রাক্ষর 


বাংলায় সংস্কৃত ছন্দ 


বাংল! ছন্দের বিবর্তন 


সপ 


১ উদ্দাহরপম্বরূপ ১-- 
পিলল্‌ বিহবল্‌ ব্যথিত নভতল্‌ কই গো! কই মেঘ উদয়, হও 


সন্ধ্যার তন্দ্রার্‌ মুরতি ধরি মেঘ মন্ত্রমস্থর বচন্‌ লও | ( মন্দাক্রান্তা ) 


৫২২ ংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা-দ্বিতীয় ভাগ 


ছন্বে।***-** সর্বশেষে গিরিশ ঘোষের নাটকে সে ছন্দ মোক্ষলাভ করিয়া 
বাঙালীর কানকেও মুক্তি দিল।”১ 

বাংল। ছন্দ-রচয়িতূগণের দিকৃপালম্বরূপ মাইকেল, রবীন্দ্রনাথ, দ্বিজেন্দ্রলাল, 
নজরুল, সত্যেন্দ্রনাথ, যতান্দ্রমোহন বেনগুপ্ত, করুণানিধান বন্দ্যোপাধ্যায় ও 
স্বকান্ত উ্টাচার্য। ছন্দশান্ত্র বিষয়ক একটি রচনা রবীন্দ্রনাথের আছে, নাম 
“ছন্দ' | দ্বিজেন্্রলালের ছন্দ লইয়া আলোচন! করিয়াছেন দিলীপকুমার 
রাঁয় তাহার “ছান্দসিকীণ, গ্রন্থে। 

সত্যেন্দ্রনাথ ছন্দের উপর একটি প্রসিদ্ধ প্রবন্ধ লিখিয়়াছিলেন, তাহার 
নাম “ছন্দসরন্ব ্টী” । ছন্দ যে সত্যই 'পরিপূর্ণ, বাণীর সঙ্গীত সতোন্দ্রনাথ অপেক্ষা 
ইহা আর কে বেশী উপলব্ধি করিয়াছে? তাইত তিনি 
ছিলেন আমাদের ছন্দযাহছুকর। ছড়ার ছন্দে 
সত্যেন্দ্রনাথ হসন্তের কৌশলে যে মাত্রাবুভ্তের উদ্ভাবনী করিয়াছিলেন, তাহা 
সত্যই অভিনব। সত্যেন্্রনাথ হসন্তযুক্ত অক্ষরকেই গুরু এবং সকল স্বরাস্ত 
বর্ণকে লঘু ধরিয়া বাংলা কবিতায় সংস্কৃতের অনুকরণে মাত্রাবৃত্ত ছন্দ রচনা 

করিতে চাহ্য়াছিলেন । উহা ঠিক ছড়ার ছন্দ নয় বটে, 
সত্যেন্্রণাথের বাংল! 
ছনশান্ত্রে অবদান তবুও কথ্য বাংলাভাষার উচ্চারণ বজায় বাখিয়াই, 
আমাদের কের হসন্তপ্রবণতাকেই কাজে লাগাইয়া তিনি 

সষ্টি করিয়াছিলেন এক নূতন ছন্দধ্বনি। কিন্তু এছন্দ একহিসাবে কৃত্রিম, 
কারণ বাংলা বাক্যের উচ্চারণে আদ্য ঝোককে কোন ক্রমেই আর কোথাও 
সরাইয়! লওয়া যায় না। এজন্ত সত্যেন্দ্রনিদি ছন্দে ছন্দের কারুকলা বা কৃত্রিম 
ধ্বনিচাতুর্ধই প্রধান হইয়া ওঠে, ফলে কাব্যপ্রেরণার আস্তরিকতা ক্ষুপ্ন হয়। 
তবুও সতোন্দ্রণাথৎ বাঙালী কবির একটা বহুঝালে₹ আকাজ্ষা কতকটা সহজ 
উপায়ে মিটাইতে চাহিয়াভিলেন ।১ 


বাংলায় ছন্দকার 


১ "বাংলা কবিতার ছন্দ' পৃ: ৬; বাংল! ছন্দের সংক্ষিপ্ত ইতিহাসের জঙ্ত দ্র: “বাংল! ছন্দের 
মূলনুত্র' পৃঃ ২৯৮-২২৩। 

২ সত্যেন্্রনাথের ছন্দের নিপুণ বিশ্লেষণের জন্য দ্র: 'ছন্দোবিজ্ঞান" পৃঃ, ২২৩-২৩০। 

৩ সত্েন্রনাথের ছন্দবৈশিষ্ট্য বুঝিবার জগ্ত দ্রঃ "বাংল! কবিতার ছন্ৰ', পৃ: ৫৪-৫৭, ৫৮-৬২ 
মধুহ্দনের ছন্দ, এ পৃঃ ৬৯, বাংল! ছন্দে মিল, এ পৃঃ ১৭*-১৭৩। 


ছন্দ €২ও 


'ছন্দশান্ত্রের কয়েকটি প্রধান পারিভাধিক শব্দ 


অর্ধসম-_তাহাকেই অর্ধস্ম বৃত্ত বলা হইয়া থাকে যাহাতে তৃতীর পাদ 
প্রথমপাদের ন্যায় এবং চতুর্থ পাদে দ্বিতীয় পাদের সাদৃশ্ঠ পরিলক্ষিত হয়। 
“ভবত্যার্ধলমং পুনরাদিস্তৃতীরবৎ যন পাদত্ত,যে! দ্বিতীয়বৎ” ( ছন্দোমপ্ররী )। 
ইহার কয়েকটি উদাহরণ যথ।__-মপর বক, পুষ্পিতা গ্রা, বিয়োগিনী ইত্যাদি । 


গণ__ছন্দবিশ্লেষণের জন্য ছন্দশাপ্রকারগণ আটটি গণের উদ্ভাবন 
করিয়াছেন। গণ বলিতে অক্ষরসংখ্যাত পাদ বুঝায় এবং প্রত্যেকটি গণে 
.তিনটি করিয়া অক্ষর থাকে । ম, ন, ভ, য, জ, রঃ ত, স-_-এই আটটি গণ। 
বুত্ত ছন্দের গণ দুই প্রকার:-এক অক্ষরের এবং তিন অক্ষরের । 


গুরু--কোন অক্ষর দীর্ঘন্বর যুক্ত হইলে তাহাকে গুরু বল হয়। আ, ঈ, 
উ, ধা, এ এ, ও এবং ৪ দীর্ঘ বালয়া ৪%$ কিন্তু হুন্বস্বরও যাদ অনুস্থার 
অথবা বিসর্গবুক্ত অথব1 সংঘুক্ত বণসমন্বিত হয় তো তাহাকেও গুরু বল। হুইয়া 
থাকে । পাদের অন্তপ্থিত অক্ষর ছন্দের প্রয়োজনে হৃন্ব বা দীর্ঘ হইতে পারে, 
অর্থাৎ লঘু ব1 গুরু বশিয়া তাকে প্রয়োজন অনুযায়ী গণনা করিতে হয়। 


চরণ--“কবিতার পংক্তিকে আমর। চরণ বলিয়া খাকি কিন্ধু পংক্তি মানেই 
চরণ নয়। ছন্দের পূরা মাপ যতখানি পাওয়া ঘায় ততখানিত “চরণ'--চরণকে 
ভাগ করিয়া পংক্তপন আকারে সাজানো যাইতে পারে ।” (বাংল। কবিতার 
ছন্দ--মোহিতলাল মন্বুমদার, পৃঃ ৭)। 

ছন্দ-_““ছন্দস্‌” শবের মূল অর্থ আনন্দ দান করা। বাক্যের বা পংক্তির 
বিভিন্ন অংশের যে বিশেষ পারিপাট্য বা সামগ্রন্ত ভাষায় এক অনির্বচণীয় 
দোলা উৎপন্ন কবিয়া ভাষাকে শক্তিশালী ৪ মনোজ্ঞ করে তাহাকে ছন্দ বা 
ছন্দস্পন্দ (£:$6]709) বলে । শিকুক্তকার বাঞ্ধচ বলিয়াছেন--“ছন্দাংসি ছাদনাৎ।' 
দুর্গাচা ইহার টাকা করিয়াছেন, “যদেভিরাত্মানমাচ্ছাদয়ন্‌ দেবাঃ মত্যোবিভ্যত- 
স্তচ্ছন্দসাং ছন্দন্থম” । কিন্ত “ছদি' ধাতু হইতে নিষ্পন্ন ছন্দ শব্দের অর্থ 
“আহলাদন' । সমস্ত অভিধানেই "ছন্দ শন্দের এই অর্থকে প্রাধান্ত দেওয়া 
হইয়াছে । পরে অর্থসংকোচন হইয়া প্রথমে শব্দটির অর্থ হয় “আনন্দদায়ক 


৪২৪ সংস্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা--দ্বিতীয় ভাগ 


রচনা' এবং তাহার পর পণ্যের এক একটি প্যাটার্ণ বুঝাইতে শব্দটি ব্যবহৃত 
হইতে থাকে । (বাংলা ছন্দ £ স্থধীভূষণ ভট্টাচার্য পৃঃ ১-২) 

জাতি--“বৃত্ত ছন্দের হ্তায় জাতি ছন্দও চতুষ্পদী। কিন্তু বৃত্ত ছন্দের 
সহিত ইহার প্রধান পার্থক্য হইল, অক্ষরসংখ্যার পরিবর্তে অক্ষরের মাত্র! 

খা গণনা করিয়। এই ছন্দের গঠন নির্ণয় করিতে হয়। সেজন্য এই ছন্দের 

অন্ত নাম মাত্রা ছন্দ। জাতি ছন্দ প্রধানত অসমপদী।” (বাংল৷ ছন্দ-- 
স্থধীভূষণ ভট্টাচার্য, পৃঃ ৯)। 

পঞ্ঠ-_স্থনিদিষ্ট যতি পতনের ফলে পংক্তিতে স্পষ্ট ছন্দস্পন্দ উৎপন্ন হইলে 
তাহাকে পদ্য বলে। “ছন্দোষঞ্জরী'তে পণ্যকে চতুষ্পদী বলা হইয়াছে। বৃত্ত 
এবং জাতিভেদে এই পদ্য ছুই প্রকার । 

পাদ- ইহাকে 215900261] বলিয়াছেন-_"[009 1096108] 9016 1৪ 009 


1006 0: 00087697100 6118 891289. 01 6209 59188 ০0 1109 ঘব1010)) 18 ৪ 
90709616596 01 009 880৮.” ( & 9910 (29007079010 960091009 ), 


বিষমরুত্ত-_€যে বৃত্তের চারিটি পাদের প্রত্যেকটি পরস্পর ভিন্ন তাহাকে 
বিষমবৃত্ত বলা হয়।, (ছন্দোমঞ্জরী)। 

বৃত্ত--“এক শ্রেণীর সংস্কৃত ছন্দে পংক্তির কোন্‌ অক্ষর লঘু হইবে ও 
কোন্টি গুরু হইবে, তাহা সম্পূর্ণভাবে নিদিষ্ট হইয়া পড়ে। সংস্কশ ছন্দশান্ত্ে 
ইহার নাম বৃত্ত-ছন্দ বা অক্ষর ছন্দ। বৃত্ত ছন্দ বদ্ধাক্ষর চতুষ্পদী ও প্রধানতঃ 
সমপদী। («বাংলা ছন্দ ; স্থুধীভূষণ ভট্টাচাষ, পৃঃ ৭)। “বৃত্তমক্ষরসংখ্যাতমূ” 
_ 'ছন্দোমঞ্জরী” | বৃত্ত শবে আবর্তন অর্থাৎ সামঞ্রস্যপূর্ণ পর্ব দের্ঘের বার বার, 
আবর্তনের আভাস পাওয়া যায়। মর 

মাত্রা- ন্যুনতম ধ্বনির পরিমাণকে মোহিতলাল মাত্রা বলিয়াছেন। 
«215,025, 18 8 951191010 10998706, 01009191598: 01888 01009688120 38109. 


(৮ 78001569015 006 20017010620 ৪$119,1010 17096910685 0709 17796820607 
202675, 7091:05 &1106660 6০ &, ৪1০০৮ ০৪1) 8130. ০ 6০ & 10108 0:09. 


জাঘু-_অক্ষরের স্বর হম্ব হইলে লঘু বল! হয়। অ+ ই, উ, ঝ এবং ৯ লঘু ॥ 
পাদের অন্তেস্থিত অক্ষর গ্রয়োজনান্যায়ী হম্ব বা দীর্ঘ হইয়৷ থাকে । 
সমবৃত্ত-ষে বৃত্তের চারিটি পাদ সকলেই সমান তাহাকে সমবৃত্ত বলে। 


ছন্দ ৫২৫ 
গ্রন্থপঞ্জী 


ইংরাজী £ 


₹০ ০১০ »২ ০ শি ৮ ০৪ 1১ ৮৮ 


৬৫ 


9. 420010--55016 0196:5 

4, 03, 191617--4 171860:5 01 9808)016 1011928 6019 

8. ড10692015--7186025 01 100180, 10169:8 639 5০1 1. 

ধা. 1). 38৪৮1 19৫8 [075618 5হ05%, ০1. হা ( 88). 
ত.০0.7991619--1002118)) (5190010087967198 131, [ড, 

&, 19, 13981)9,00-7076 ভড ০০০৪: 6056 ৪৪ 10018, 100. 501-519 
13089 800, 369৮0108-1056076 8700. 1১:0৪০0% 


ঢা. 1). ড617019 (90)--৭ ৪5 501000 80 


[. 10191)0108%10801818--1719607% 01 01859910851] 98%109876 
[11667800179 


13178796158) ৬1058, 13109,58,0 99198 :- 


৪) 118 ০০10 4১09 
70) 489 ০01 [11771097181] [0018 
9) 11179 018,89108] 409 


11. 
79. 


19. 
14. 
10. 


বাংল 


[7 01010109---05769,6 100109 
[310109---4 0920199 92781016 170£1191) 101৩61000%7, 
00. 1999-1998 (186 ৪9) 


10. 1801119]-011500010009৭ (21000 ০০0 09205) 
155 07010হ£িড 01 %9৪19---3, 90008 
[বা016৮-(700£, 70508.) 98৮8), 


বাংল' কবিতার ছন্দ--মোঠিতলাল মজুমদার 
ছন্দোবিজ্ঞান__তারাপদ ভট্টাচার্য 

বাংল! ছন্দ__স্থৃধী ভূষণ ভষ্টচাধ 

বাংল! ছন্দের মূলন্ত্র-__অযূলাধন মুখোপাধ্যায় 
প্রবোধচন্দ্র সেন-_-ছন্দোগুরু রবীন্দ্রনাথ 
ছান্দসিকী-দিলীঞ্ষুবার রায় 


৫২৬ সংদ্কৃত সাহিত্যের ভূমিকা দ্বিতীয় ভাগ 
৭) ছন্দ_রবীন্্রনাথ ঠাকুর 
৮) কাব্য নির্ঘয়-_লালষোহন বি্ভানিধি 
অগ্রিপুরাণ 
৯) ছন্দোমীমাংসা-্তারাপদ ভ্টাচার্ 
১০) নিরুকত-_অমবেশ্বর ঠাকুর (আশুতোষ গ্রস্থমালা )॥ ১ম-ংয় খণ্ড 
১১) ছনদৃত্রম্‌ ( পিঙ্গলকৃত )--সামাধ্যায়ি সম্পাদিত 
১১) ছন্দোমঞ্জরী-_বিষ্ভানিধি সম্পাদিত 
১৩) শ্রতবোধ-_কালিদাস গ্রস্থাবলী ওয় খও (বন্থুমতী সিরিজ ) 
১৪) ছন্দসরদ্বতী--( কবি ) সতোযন্তরনাথ দত্ত 


সংস্কৃত £ 

১) নিরুক্ত-াস্কাচার্ 
২) খক্‌ গ্রাতশাখ্য--শৌনক 
ছন্দঃশৃত্র--পিঙ্গলাচার্য 
গ্রারুত পিক্গল 
অবোধ_কালিদাসের নামে গ্রচলিত 
নাটযসৃত্র ( শান্ত্ব)-ভরত 
ছন্দোম্জরী-গঙ্গাদাম 


৮ 


০ 


সস 


৩ 


হল উরি 


৪ 
€ 


মর ০ 


শি 


নামানিদেশিকা 


নামনির্দে শিকা 


বটি 
[শুধু প্রধান প্রধান সংস্কৃত গ্রন্থ ও উহাদের রচয়িতৃগণের নাম এখানে 


লিখিত হইল। পার্শ-লিখিত সংখ্যাগুলি পৃষ্ঠার নির্দেশক। তারকাচিন্ন 
পাদটাকার নির্দেশক | ] 
গ্রন্থ 

অছৈতসিদ্ধি ১৭২, ৩১৬ অলংকারসর্বন্ব ৪১০১ ৪১১, ৪৪৭ 
অ্ৈতরত্বরক্ষণ ৩১৬ অলংকারান্ুসারিণী ৪৪৭ 
অধৈতমকরন্দ ৩১১ অলংকারচিস্তামণি ৪৪৮ 
অদ্ভুতসাগর ১৬ অলংকারতিলক ৪৪৮ 
অধিকরণমালা ১৬৯ অলংকারকৌন্তত ৪৪৯, 8৭৪, ৪৭৬% 
অনুভাস্কয ১৮২ অষ্টাধ্যায়ী ১৮৯১ ৪৬৭ 
অনুমানদীধিতি ৩১১, ৩১২ অষ্টাবক্রসংহিতা। ৬৯ 
অনুমানমযুখ ৩১৪ অগ্টাবিংশতিতত্ব ৭, ২১১ ৩৫৬ 
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